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APRESENTACAO

Ocupar o mundo com humanidade e se ocupar dele, com todas as formas de
solidariedade que esse termo implica. Esse deve ser, em minha opinido, o
principio basico de uma educagdo contemporinea. Trata-se de educacdo, e
educagdo ao humano. Aprender é necessario, mas nido suficiente. Pode-se ter
aprendido muitas coisas e alimentar as fogueiras da Santa Inquisicdo, fabricar a
bomba de Hiroshima, deixar imigrantes afogarem-se no Mar Mediterrineo ou
aderir a essas outras formas de barbarie que nos propéem o pés-humanismo.
Educar ¢ educar ao humano. A barbarie, sejam quais forem suas formas, incluindo
muito modernas, pensa fora do humano. Educacio ou Barbarie, hoje é preciso
escolher (Bernard Chatlot, 2020, p. 304).

Tomando as licoes de Bernard Charlot' e aprendendo com a sua afirmacio na
epigrafe que inicia essa apresentacdo e que incide, grosso modo, sobre educagio, esta
coletanea destina-se a todos(as) aqueles(as) que desejam conhecer fendomenos sociais
relativamente ocultos, mas também, escancarados nas relagOes sociais brasileiras — ou por
que ha que se preservar a barbarie e suas formas modernas de manter estereétipos,
preconceitos, discriminagao e exclusao do outro — o negro, o indigena, enfim, o nao-branco?
Como e por que ocultar, silenciar, acovardar-se diante das desigualdades sociais, raciais, de
género, sexualidade e classe social? Com efeito, uma sociedade e mundo de exclusio,
violéncias, feminicidios, racismos nao é o melhor lugar para se viver a humanidade.

Por isso, as discussOes e reflexdes apresentadas neste livro interessam a vitimas e
agressores, ja que podem, certamente, aprender as licdes de Charlot, mas também dos
movimentos sociais, e outras licGes que estdo apresentadas nos capitulos que compdem esta
coletanea, que denunciam e interpretam fenémenos seculares e, também, aos leitores que se
interessarao por ler e fazer andlises tedricas destas questdes e categorias mostradas em cada
um desses capitulos. Interessa, também, porque mesmo a despeito dessas muitas violéncias,
os sujeitos e coletivos negros, indigenas, quilombolas, ciganos, de mulheres, LGBTQIAP+,
entre outros, nao s6 tém lutado contra essas violéncias, como tém produzido, do ponto de
vista politico e epistémico, modos “outros” de conhecer e fazer-se conhecer.

Este livro é o resultado de discussoes, reflexdes, trocas de conhecimentos e saberes
sobre Etnicidades, educagao e diversidades entre pesquisadores, professores de
universidades, coordenadores de grupos de pesquisa, com interlocu¢des e orientagdo a
mestrandos e doutorandos dos Programas de Pés-graduagao nos quais atuam como docentes
e discentes, orientadores e otientandos.

O seu objetivo ¢ discutir as relagdes sociais de género, étnicas, raciais, além de outras
questoes pertinentes no momento atual, numa perspectiva em que se entrecruzam
etnicidades, educagao e diversidades e a producdo do conhecimento no ensino, na pesquisa
e na extensao na universidade e, especificamente, pela comunicaciao entre os grupos de
pesquisa e a socializagao e divulgacio de resultados de suas a¢Oes que nos permitem e

I CHARLOT, Bernard. Educagido ou barbarie?: uma escolha para a sociedade contemporinea. Tradugdo Sandra Pina.
Sao Paulo: Cortez, 2020.



permitirdo aos leitores a refletir sobre a area de educagao e seus entrelagamentos a outras
areas do conhecimento e saber cientifico e sobre as relacdes sociais brasileiras.

O livro esta organizado em quinze capitulos. O primeiro ¢ dedicado a discussao sobre
“O papel da midia na perpetuacio de esteredtipos e a ideologia do embranquecimento racial”, de autoria de
Catiana Nery Leal, Claudia Vieira Silva Santos, Sandy Fernandes Menezes e Maria de Fatima
de Andrade Ferreira. Nele, as autorias analisam o papel da midia na perpetuacio de
estere6tipos e na constru¢ao do embranquecimento racial — uma trama que envolve questoes
raciais e a ideologia da mesticagem no Brasil.

O segundo capitulo apresenta resultados de uma pesquisa realizada por Victor Hugo
Pérez Gallo e Zoraide Santos Vieira sobre “As familias ciganas do bairro de Torrero: estudo
longitudinal das transformagies socioecondmicas no periodo de 1990 a 20207, realizada na Espanha,
cujo objetivo foi analisar a evolugao da situagdo socioecondémica das familias ciganas no
bairro operario de Torrero, em Zaragoza, no periodo de 1990 a 2020.

No terceiro capitulo, “Formagao docente e relacies étnico-raciais nas Narrativas de professoras
de uma escola quilombola, Jaguagnara-BA”, Milena Lima Tamborriello, Benedito Gongalves
Eugeénio e José Valdir Jesus de Santana apresentam os resultados de uma pesquisa realizada
em uma escola quilombola localizada no municipio de Jaguaquara-Bahia, com o objetivo de
analisar se a formagdo docente tem contribuido, a partir da perspectiva das professoras, para
o trato pedagdgico das relagdes étnico-raciais no contexto escolar.

O quarto, intitulado “Uwma reflexio sobre relagoes interpessoais e diversidade étnico-racial na
edncagao infantil” é de autoria de Vaniele Rocha Santos e Candida Maria Santos Daltro Alves.
Nele, as autoras refletem sobre a importancia das relagoes interpessoais na Educaciao Infantil,
com foco nas relacoes étnico-raciais.

No quinto capitulo, intitulado “Os Nicleos de Estudos Afro-brasileiros e Indigenas ¢ a
decolonizagdo da educacao”, Gilvania Oliveira da Pureza Santos, José Valdir Jesus de Santana e
Marise de Santana apresentam e analisam pesquisas que tiveram como objeto de estudo os
Nucleos de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas, identificadas no banco de dados da
Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertacdes (BDTD), em um mapeamento realizado
tendo como marco temporal os anos de 2011 a 2021.

O sexto capitulo traz um questionamento sobre “O que significa ensinar cultura através
da Lei n. 10.639/20032°, de autoria de José Ricardo Marques dos Santos. Esse
questionamento, segundo o autor, é necessario para compreendermos o novo contexto em
que as populagoes descendentes de africanas e africanos no Brasil se encontram —
principalmente a partir da promulgacio da Lei n. 10.639/2003.

O artigo de Romario Pereira Carvalho, José Valdir Jesus de Santana e Vangéria
Teixeira Kunhavalik, constitui o sétimo capitulo, intitulado “Politicas de edncagao escolar
quilombolas: breves consideragoes”. Nele, os autores situam o debate acerca da emergéncia das
“comunidades remanescentes de quilombo”, reconhecidas pela Constituicao Federal de
1988, e como os movimentos quilombolas contemporaneos, em didlogo com os demais
movimentos negros, formulardo uma perspectiva de educacio “especifica e diferenciada”
que atenda as demandas e interesses dessas comunidades, sobretudo no que concerne a
valorizacio de suas historias, saberes e culturas.

No oitavo capitulo, Flavia Lopes Silva, José Valdir Jesus de Santana, Benedito
Gongalves Fugénio e Maria de Fatima de Andrade Ferreira apresentam os resultados da

pesquisa sobre “A educagio para as relagies étnico-raciais na educagio basica na producio académica dos



Programas de Pis-gradnacdo em educagio das universidades estadnais baianas no periodo de 2003 a 2020
A pesquisa teve como objetivo mapear e analisar as dissertacoes defendidas nos Programas
de Pés-graduacio em Educacio das Universidades Estaduais da Bahia (Universidade do
Estado da Bahia - UNEB, Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia - UESB,
Universidade Estadual de Santa Cruz - UESC e Universidade Estadual de Feira de Santana -
UEFS) no periodo de 2003 a 2020, que tém como objeto de pesquisa a educagiao para as
relacbes étnico-raciais no contexto da Educacio Bisica, com foco na formacio de
professores, nas praticas pedagbgicas e nos processos de implementagao da Lei n.
10.639/2003, de modo a revelar os avancos, limites e tensdes para a construcio de uma
educacio antirracista na area da educacao.

Rafael Luiz de Albuquerque Vieira, José Valdir Jesus de Santana e Carlos Eduardo
Costa, no nono capitulo, intitulado “Os poves tradicionais e suas relacoes com os conbecimentos
tradicionais”, discutem sobre a importancia dos conhecimentos tradicionais para as populagoes
tradicionais, com destaque para os povos indigenas.

O décimo capitulo, “Sobre modos indigenas de apropriagao da escola: o caso dos povos indigenas
do Nordeste brasileiro”, José Valdir Jesus de Santana e Livia Alessandra Fialho da Costa
apresentam e analisam algumas experiéncias e estratégias de apropriagio da escola por parte
de indigenas do Nordeste brasileiro, tendo como referéncia os povos indigenas Wassu-Cocal,
localizado na zona da mata alagoana, Xukuru-Kariri da Aldeia Fazenda Canto, em Palmeira
dos Indios (AL), Potiguara da Paraiba e Pitaguary, Tremembé, Tapebas e Jenipapo-Kanindé
do Ceara.

No décimo primeiro capitulo, “Comzida e pertencimento: a cozinba da Festa de Sao Sebastiao
do Mulungu de Boninal — Bahia”, Maria Eunice Rosa de Jesus e Livia Alessandra Fialho da Costa
refletem sobre como a cozinha se constitui como espaco de poder, saber e de memoria
ancestral, tendo como referéncia a comunidade negra rural do Mulungu, localizada no
municipio de Boninal, na Chapada Diamantina, Bahia.

O décimo segundo capitulo, intitulado “Entrelacamentos entre patriarcado, género e
designaldades contra a mulber no contexto escolar”’, ¢ um recorte da pesquisa realizada por Eliane
Alves de Oliveira e Maria de Fatima de Andrade Ferreira. As autoras refletem sobre os
entrelacamentos entre patriarcado, género e desigualdades contra a mulher no contexto
escolar”, buscando uma defini¢ao desses conceitos a luz de estudos e pesquisas de autores
que tratam de ampliar o debate sobre o tema, com o propoésito de atualizar e contribuir com
reflexdes criticas sobre as relacbes entre meninos e meninas, formas de ser homem e de ser
mulher e as diferentes formas da escola lidar com essas questoes entre alunos e alunas.

No décimo terceiro capitulo, “Lembrangas cotidianas: entre educagao e memorias: “novas janelas
para a maturidade”, de Jussara Tania Silva Moreira, Evely Oliveira e Laifs de Jesus Santana
analisam como a chegada da Universidade Aberta a Terceira Idade, na Universidade Estadual
de Santa Cruz, contribuiu para a constru¢ao de um sentimento de pertencimento entre seus
usuarios e como se formula uma concep¢ao de educacdo voltada para esse publico-alvo.

No décimo quarto capitulo, de autoria de Everton Sant’Ana dos Santos e Maria de
Fatima de Andrade Ferreira, “Patriarcado, violencia e resisténcia: a condigao feminina e a luta contra a
violéncia patrimonial e social”, os autores refletem sobre as formas de violéncia contra a mulher
na sociedade brasileira, suas origens e consequéncias. Por ultimo, no décimo quinto capitulo,
Aline Sousa Santos e Maria de Fatima de Andrade Ferreira mostram no recorte “A# que a



morte nos separe: apontamentos sobre feminicidios contra mulberes negras no Brasil”, a violéncia que a
cada dia afeta as mulheres brasileiras e, principalmente as mulheres negras.

Esta coletanea, portanto, ¢ fruto de pesquisas sobre etnicidades, educagao e
diversidades e do encontro, sempre produtivo e implicado, dos pesquisadores e
pesquisadoras que assinam os diferentes textos que a compde. A elas(es) devemos, na
verdade, a possibilidade de ter escrito e organizado este trabalho — uma coletanea plural,
intercultural e interdisciplinar, que busca a decoloniza¢ao do pensamento, do poder e do
saber, no desejo por uma sociedade mais justa e, sem duvida, mais igual, fraterna e solidaria,
na qual podemos decidir pela educagao e dizer nao a barbarie.

Os organizadores
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O PAPEL DA MIDIA NA PERPETUACAO DE ESTEREOTIPOS E A
IDEOLOGIA DO EMBRANQUECIMENTO RACIAL

Catiana Nery 1 eal

Claudia V'ieira Silva Santos

Sandy Fernandes Menezes

Maria de Fatima de Andrade Ferreira

A intenc¢ao deste capitulo é estabelecer dialogo possivel entre o papel da midia na
perpetuagao de esteredtipos e a constru¢ao do embranquecimento racial — uma trama que
envolve questdes raciais ¢ a ideologia da mesticagem no Brasil. Para tanto, tornou-se
necessario explicitar algumas concep¢des sobre embranquecimento, padroes raciais, racismo
estrutural, branquitude opressora, branquitude e apresentar, de forma critica, de que modo a
midia brasileira pode (ou nio) reforcar e/ou reproduzir politicas histéricas do
branqueamento e contribuir com a difusdo e perpetuagao de estereotipos e da ideologia do
embranquecimento racial.

Nesse sentido, sem a pretensiao de esgotar o assunto, aqui expomos o resultado da
busca por compreender, por pesquisa bibliografica, uma analise da gama de veiculos
midiaticos, revistas, programas de televisdo, redes sociais, internet, uma abordagem
qualitativa, de que modo a midia contribui (ou nio) para a (re)producao de padroes que
favorecem a representacdo branca em detrimento de outras identidades raciais. O foco na
midia se deve, por um lado, ao fato de observar tensoes que tém refletido nos conhecimentos
produzidos sobre rela¢des étnico-raciais na sociedade brasileira, através de uma vinculagao
estreita entre o real e o ideal. Do mesmo modo, produz conflitos e praticas sociais que
contradizem com uma epistemologia centrada na autonomia e emancipa¢ao da populagao
negra. E, ndo podemos deixar a escola fora desse processo, pois, como espago social, do
mesmo modo que estd ao lado da midia social também tem condi¢ao e possibilidade de
promover a construcao de sociabilidades, provocar mudangas e transformagoes sociais, haja
vista que o ser humano se constitui em um processo de continua formac¢ao humana e
construcao e transformacao nas relacoes com o Outro no contexto onde vive, convive,
inclusive no contexto escolar — espaco que brancos, negros, indigenas, ciganos confrontam
eventos da propria realidade.

Acerca dos esteredtipos raciais na midia é possivel pensar sobre o papel
desempenhado por estas instituicbes sociais, na definicao, na percepgao e na perpetuagao
dos estereétipos de “beleza e a virtude, que nunca foram negras” (Fanon, 2008, p. 50),
construindo e/ou reproduzindo concepe¢des etnocéntricas e reproduzir sentimentos que
enraizam o racismo, 0s estere6tipos, 0s preconceitos e as praticas racistas. Assim, diante do
que ¢ exposto cotidianamente e, ao analisar a vasta gama de veiculos midiaticos, revistas,
programas de televisao e redes sociais, percebemos uma exposi¢ao constante a imagens e
narrativas que idealizam uma beleza unica, fortemente influenciada por padroes
eurocéntricos, muitas vezes inatingfveis e irreais. Essa idealizacao da beleza tende a valorizar
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tragos especificos, como magreza, juventude, pele perfeita, privilegiando a brancura, ao passo
que marginaliza ou ignora a diversidade de corpos, idades, etnias e caracteristicas individuais.

Essa representagao unilateral da beleza nao apenas impacta a autoestima e a
percepgao corporal das pessoas, mas também contribui para a criagdo de normas estéticas
excludentes, alimentando a insatisfacdo e a pressio social para se ajustar a esses padrdes.
Nesse contexto, fica evidente algumas crengas e valores que se fortalecem e orientam nossa
forma de pensar e se posicionar no mundo a medida que a pele negra é frequentemente
excluida do conceito hegemonico de beleza, perpetuando uma visao limitada e distorcida da
realidade. Mas nao ¢ s6 isso, para além do que esta visivel e naturalizado em varios contextos
na sociedade, a midia como um condutor de informacoes/desinformagdes nio apenas retrata
as pessoas negras em posi¢des subalternas, como também amplifica as desigualdades sociais
latentes por meio de telenovelas e noticiarios, em que podemos notar a constante segregagao
dos corpos negros, que nas novelas estaio no papel de empregados domésticos e
serventuarios, sempre como coadjuvantes, ou mesmo interpretando marginais, muitas vezes
esses corpos sao introduzidos em contextos e problematicas da invisibilidade justamente para
promover uma falsa ideia de democracia racial.

Ao fazer isso, essas unidades televisivas afirmam e fortalece uma cultura centrada nos
moldes do eurocentrismo, que é injustamente tida como superior na sociedade. Essa
representacdo distorcida nao apenas reforga esteredtipos brancos, mas também reforca a
marginalizagao e a exclusio de individuos e comunidades que nio se encaixam nesse padrio
estabelecido. Ao normalizar modelos de comportamento e aparéncia, a midia contribui para
a manutengao de estruturas que fortalecem uma visao de mundo limitada e discriminatoria.

Nesse contexto, é importante ressaltar que a busca pelo ideal de brancura',
branquidade’, e branquitude’ nio se limita apenas ao ambito dos conhecimentos
epistemoldgicos, mas se estende também a uma tentativa de embranquecimento fisico. Esse
fenémeno ocorre devido ao privilégio profundamente enraizado e marcado no corpo branco
na sociedade. A medida que a midia perpetua esteredtipos eurocéntricos e promove a
valorizagdo da pele branca, as pessoas muitas vezes naturalmente sio levadas a internalizar
esses padroes e a associar a brancura com status, poder e beleza.

Esse processo de embranquecimento, tanto fisico quanto cultural, tem se
manifestado nio somente nos meios mididticos, mas nos mais diversos contextos da
sociedade, isso tem levado aos privilégios do ser branco em detrimento de outras identidades.
Esse desejo pela brancura tem reforgado a divisao e a hierarquizagao racial, além de alimentar
um ciclo de opressio e marginalizacio das pessoas ndo brancas/negras, que sio
constantemente colocadas em posi¢ao de inferioridade e desvalorizagao de sua cultura por
conta da sua cor. Portanto, ¢ essencial reconhecer e desafiar esses padrdes discriminatorios,

1 A brancura refere-se a condicido de ser identificado como branco e aos atributos fisicos, culturais e sociais associados a
essa identidade racial. Para Dyer (1997), a brancura funciona como um padrio normativo, contra o qual todas as outras
identidades raciais sdo comparadas e, frequentemente, subordinadas.

2 A branquidade, assim como a branquitude, trata da construcio social da identidade branca e do privilégio associado a ela,
mas enfatiza mais as praticas culturais e institucionais que sustentam a supremacia branca. Estudos como os de Hooks
(2019) e Lipsitz (1998) mostram como a branquidade ¢é expressa e mantida através de diversas esferas da sociedade, como
a educagio, a politica, o mercado de trabalho e a midia.

3 O conceito de branquitude vai além das caracteristicas fisicas, abordando a consciéncia e a expetiéncia de set branco em
uma sociedade racialmente hierarquizada. Segundo Ruth Frankenberg (1993), a branquitude envolve um conjunto de
praticas e crengas que garantem privilégios e vantagens para as pessoas brancas.
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de forma a promover uma cultura de aceitacdo e valorizacao da diversidade em todas as suas
formas.

Nesse contexto, este estudo destacou as contribuicdes dos estudos de Santana, Silva
e Angelim (2018) sobre a importancia da representatividade negra nos veiculos midiaticos,
bem como os trabalhos de Bento (2003), Carone (2003), Piza (2003) Brito, Eugenio e Leal
(2023), Cavalleiro (2000) Bento (2022), Cardoso (2011), Acevedo, Nohara e Ramuski (2010),
entre outros.

Esses estudos sio fundamentais para entender como a midia pode influenciar a
percepgao social e assim promover diversidade racial e, ao considerarmos essas questoes,
torna-se evidente a necessidade de ampliar a outras discussdes em que o artigo por ora
apresentado nio tenha sido suficiente. Pois, para pensar no “papel da midia na perpetuacao
de esteredtipos”, se torna necessaria uma discussao que perpassa as questoes de raga, género
e classe, assim, é importante abordar de forma mais incisiva as tensdes em torno da
branquitude opressora e seu desvelar por entre imagens, discursos e condicionantes sociais.

Podemos elencar diversas formas em que o racismo se faz presente no cotidiano das
pessoas, a representacdo negativa das pessoas negras se da através da exclusio nas
representacées em cargos de lideranga, em falas, discursos, olhares, imagens racistas,
perfilamento racial pela policia, disparidades na aplicagao da lei e acesso desigual a servigos
publicos enfim, o que chamamos de um racismo explicito ou velado. Nesse sentido, somos
instigados a refletir sobre essas questoes, a partir do nosso lugar de fala, sobre nossas
vivéncias dentro de uma sociedade marcada pela escravocracia e suposta democracia racial.

Vale mencionar que a escravidao e o processo de coloniza¢iao sao fenémenos que
marcam o desenvolvimento de uma sociedade brasileira fomentada pelo branqueamento.
Portanto, o racismo e a discriminagao tendem a emergir durante e apos esses eventos, devido
a permanéncia destes processos segregacionistas tem-se até hoje a padronizagao branca como
preceito social. Esse processo segregacionista sao sistemas e praticas que perpetuam a divisao
e a desigualdade entre grupos étnico e raciais.

A brancura como norma nio apenas invisibiliza e desvaloriza as identidades nao-
brancas/negras, mas também, refor¢a e legitima o poder e o privilégio associados a
branquitude na sociedade. Essa opressao estrutural se manifesta em diversas formas, desde
a representa¢ao estereotipada e marginalizada de pessoas nao-brancas/negras na midia até as
praticas discriminatdrias e sistematicas que perpetuam a desigualdade racial em diversas
esferas da vida cotidiana. Assim, ao confrontarmos as tensdes em torno da influéncia da
midia no embranquecimento, da branquitude opressora, teremos um didlogo critico,
reflexivo e transformador e buscarmos as estratégias para desmantelar as estruturas de poder
que sustentam o racismo.

Nessa perspectiva, este texto divide-se em trés topicos e esta introdugdo. O primeiro
topico aborda a influéncia da midia no embranquecimento e nos padrdes raciais. Em seguida,
trata da branquitude opressora; e, por fim, nas consideragodes finais, retomamos os pontos
mais fortes da discussao sobre os dados recolhidos nas fontes consultadas, tentando articula-
los. Consideramos que a influéncia da midia expressa muitas indagagdes sobre branquidade,
branquitude, branqueamento e racializagdo, em uma sociedade em que o discurso
hegemonico que anuncia e emprega mecanismos discursivos valorizam as hierarquias das
diferengas étnico-raciais e definem os lugares sociais para negros, enfim, para todas as
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identidades e coletividades raciais nao-brancas e, também, um lugar e posi¢ao de vantagens
raciais existentes na sociedade (Frankenberg, 1993).

A Influéncia da Midia no Embranquecimento e nos Padrdes Raciais

E interessante observar que os impactos da representacio do embranquecimento
racial na midia sobte a sociedade revelam estereétipos de raga/etnia, género e suas
intersec¢des com outros marcadores sociais da diferenca, pois, as formas simbolicas
empregadas pela midia podem ser compreendidas como portadoras de ideologia, de
formacao de opiniao e tém forte influéncia de uma educacio racista, machista, autoritaria,
miségina.

Desse modo, justifica-se a importancia de analisar como essas representagoes afetam
percepgoes individuais e coletivas sobre identidade racial, autoimagem, discriminagio e
desigualdade racial e procurar entender de que modo a TV que toma lugar, tempo-espago
privado, invadindo todos os dias, com noticiarios, seriados, novelas, propagandas, filmes,
atua na produgao de sentidos. E preciso lembrar, portanto, que a midia desempenha um
papel crucial na formacdo das percepcdes sociais, especialmente em questoes raciais, de
género e sua intersec¢ao com outras categorias da diferenga. Assim, historicamente, os meios
de comunica¢io tém promovido o embranquecimento e perpetuado padroes raciais
estigmatizantes, contribuindo para a constru¢ao de imagens negativas dos grupos raciais nao-
brancos/negros e, assim, fortalecendo a hegemonia branca. Estas preocupacdes sobre a
influéncia da midia sao apoiadas por varias teorias que explicam como os discursos midiaticos
afetam os espectadores.

Diante desse entendimento, como dizem Santana, Silva e Angelim (2018), em suas
discussoes sobre “Negro(a)s na midia brasileira: estereétipos e discriminagao ao longo da
formacao social brasileira”, é fundamental a representatividade dos negros veiculada pela
grande midia. Além disso, essa concepgdo exige a analise de elementos que destacam a
complexa situagao de desigualdade social, historicamente enraizada na sociedade brasileira.
Portanto, a representagio do negro na midia ndo é apenas uma questdo de retratar a
diversidade étnica da populagao, mas também, reflete e molda percepgdes sociais e estruturas
de poder. E, logo na introdugao, os autores chamam a atengao para a abordagem dos meios
de comunicagdo em relacdo a representatividade social do(a)s negro(a)s na formagao da
sociedade brasileira, observando que existe um estigma que envolve a imagem do(a) negro
(a) pelos meios de comunicagao no Brasil que, com baixa representatividade na midia, sua
imagem aparece sempre relacionada a esteredtipos que reforcam e reproduzem preconceitos
e racismos. E as consequéncias sio manifestadas no mercado de trabalho, na educacao,
saude, moradia, enfim, na negacao de direitos, configurados nas desigualdades sociais
brasileiras.

Nesse sentido, ao analisar a representatividade dos negros na midia, ¢ imprescindivel
levar em conta o contexto histérico e estrutural que criou essas representagoes. Diante dessa
perspectiva, é importante destacar que o Brasil possui uma longa histéria de escravidio e
discriminagdo racial, cujas consequéncias deixaram marcas profundas na sociedade. Essas
desigualdades histéricas continuam a influenciar a maneira como o(a)s negro(a)s siao
representado(a)s e percebido(a)s na midia contemporanea.
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Santana, Silva e Angelim (2018, p. 54), pautados em Florestan Fernandes (2007),
destacam as consequéncias dos fatores coloniais e, especificamente, do mito da “democracia
racial”, na estrutura da formacao e organizac¢ao politica da sociedade brasileira, especialmente
para a populagdo negra, visto que,

Trata-se de uma ideologia que serviu e serve para mistificar caracterfsticas
essenciais que configuram a desigualdade social brasileira, pois dissemina
a falsa ideia de que existe uma condi¢io de igualdade entre as “racas”
baseada na democratizagdo da renda, do poder e do prestigio social, o que
ja foi amplamente desmistificado pelo autor e por recentes pesquisas que
demonstram o contrario.

No entanto, essa heranga da escravidao ¢ um tema que o pais reluta em abordar, pois
os brancos se beneficiaram e continuam se beneficiando até os dias atuais, tanto
simbolicamente quanto concretamente dessa heranca, resultado da exploracao de quatro
séculos de trabalho for¢ado de outro grupo. Por isso, para enfrentar a heranga da escravidao
nao basta apenas uma questao de justi¢a historica, mas também é preciso tomar um passo
indispensavel e fundamental para a construgao de um futuro em que todos possam desfrutar
das mesmas oportunidades, independentemente de sua cor, classe, religido ou de sua origem.

Entretanto, compreendemos que enfrentar a heranga da escravidao nao é apenas uma
questdao de justica historica, é também um passo indispensavel para a constru¢io de um
futuro em que todos possam desfrutar das mesmas oportunidades, independentemente de
sua cor ou de sua origem. Reconhecer os impactos duradouros da escravidao ¢ fundamental
para honrar a memoria das vitimas e corrigir desigualdades.

Desse modo, a escravidao nio foi apenas uma pratica desumana do passado, mas
uma institui¢ao que moldou profundamente as estruturas sociais, economicas e politicas das
sociedades contemporaneas. Infelizmente, seus efeitos ainda sao visiveis nas disparidades
raciais em areas como educacao, saude, habitacdo e mercado de trabalho. Ao reconhecer
esses impactos, ¢ possivel entender melhor como as politicas e praticas atuais perpetuam a
marginalizacdo das populacbes negras. Além disso, este reconhecimento ¢ um passo
necessario para a implementa¢ao de medidas reparatérias, como politicas de agao afirmativa
e programas de desenvolvimento economico direcionados.

Maria Aparecida Bento (2003) quando trata de “Branqueamento e branquitude no
Brasil, Iray Carone (2003), ao apresentar um “Breve histérico de uma pesquisa psicossocial
sobre a questdo racial brasileira” e Piza (2003) nas suas reflexdes sobre “Porta de vidro:
entrada para a branquitude” ressaltam que, mesmo entre brancos em situag¢ao de pobreza,
existe um privilégio simbdlico ligado a cor da pele, uma espécie da darwinismo social, no
qual o negro, ao contrario do branco, representa uma coletividade racializada em bloco — cor
e raga sio ele mesmo, carregado de preconceitos e discriminagao racial, uma forma de
exclusio e sofrimento do outro — o negro. E, mesmo na pobreza, o branco tem privilégios
simbélicos da brancura. Isso comprova que o privilégio branco vai além de vantagens
econdmicas, englobando também beneficios sociais e culturais, como ser visto de maneira
mais favoravel ou ter menores chances de sofrer discriminacdao racial. A partir dessa
compreensao, para Bento (2003, p. 27),

Bvitar focalizar o branco é evitar discutir as diferentes dimensdes do
privilégio. Mesmo em situacdo de pobreza, o branco tem o privilégio
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simbolico da brancura, o que ndo é pouca coisa. Assim, tentar diluir o
debate sobre raca analisando apenas a classe social é uma saida de
emergéncia permanentemente utilizada, embora todos os mapas que
comparem a situa¢ao de trabalhadores negros e brancos, nos tltimos vinte
anos, explicitem que entre os explorados, entre os pobres, os negros
encontram um déficit muito maior em todas as dimensoes da vida, na
saude, na educagio, no trabalho. A pobreza tem cor, qualquer brasileiro
minimamente informado foi exposto a essa afirmacdo, mas nio ¢
conveniente considera-la. Assim o jargio repetitivo é que o problema se
limita a classe social. Com certeza este dado é importante, mas nao € so6
isso.

Para Bento (2003), Carone (2003) e Piza (2003), como foi possivel perceber em suas
reflexGes sobre branqueamento, branquitude e racializacio na sociedade brasileira, o
problema do racismo nio se restringe apenas a classe social, sendo uma questao muito mais
ampla. Portanto, ao pesquisar a representatividade do nao-branco/negro na midia, é essencial
nao apenas identificar os padrdes e esteredtipos presentes, mas também compreender as
raizes historicas e estruturais dessas representacoes. Somente por meio de uma analise critica
e reflexiva podemos comegar a desafiar e transformar as narrativas dominantes, promovendo
uma representa¢ao mais auténtica, diversa e inclusiva na midia brasileira.

Na verdade, o fendmeno do embranquecimento e a perpetuacao de padrdes raciais
estigmatizantes sao fortemente influenciados pela midia. Diariamente, programas de
televisdao, filmes, publicidade e redes sociais promovem ideais estéticos que favorecem
caracteristicas europeias, como pele clara, cabelos lisos e tracos faciais delicados. Essas
representacOes reforcam esteredtipos negativos sobre pessoas negras, associando-as a
atributos desfavoraveis ou confinando-as a papéis subalternos e estigmatizantes. Por
exemplo, nas novelas, os personagens em papéis de empregadas domésticas sdo
frequentemente interpretados por atores negros. Inclusive, vale destacar a baila uma reflexao
referente ao papel interpretado pelos sujeitos nas novelas e filmes, por exemplo, que,
frequentemente, o personagem dito “protagonista”, em sua maioria, ¢ um sujeito branco,
que performa condutas étnicas e integra, por este motivo, o lugar de protagonistas, chamados
de “mocinhos”. Esse papel ¢, na maioria das vezes, interpretado pela brancura que atende ao
que a sociedade entende como pessoa de boa conduta.

Ora, quando partimos para personagens de menor apari¢io, que geralmente ocupa
papel coadjuvante, temos os ndo-brancos/negros, que em sua maiotia performam em frente
as cameras um personagem problematico, marginalizado e, ndo ha davida, pouco visto e,
muitas vezes, invisibilizado no cenario. Em regra, nas novelas, o filho da patroa branco entra
para o crime através de amigos nao-brancos/negros. Ou seja, a midia reproduz
constantemente que o sujeito negro se encontra a margem social e isto reverbera e nutre o
racismo silenciosamente. Assim, a relevancia desse tema transcende a mera inclusio visual.
Trata-se de oferecer voz e agéncia as comunidades negras, de apresentar historias que
ressoem com suas realidades e desafios. A midia, ao abordar questdes de representatividade,
nao deve apenas seguir uma agenda superficial de diversidade, mas sim, promover uma
transformagdo genuina na maneira como as pessoas de todas as origens sdo vistas e
compreendidas.

Nesta perspectiva, ¢ importante reconhecer que o racismo nao se limita apenas a
exclusdo econdmica ou ao acesso desigual a0 mercado de trabalho. Dentro desse contexto,
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¢ possivel perceber que mesmo brancos que nao pertencem as classes dominantes também
se beneficiam da exclusio dos negros no mercado de trabalho e das estruturas
discriminatérias presentes na sociedade. De acordo com Silva (20006):

E importante observar que os brancos pertencentes as classes nio
detentoras do poder também recebem beneficios com a exclusio do negro
na demanda pelo mercado de trabalho, bem como beneficios simbdlicos
de prestigio e oportunidades na distribuicdo de bens econémicos e por
isso negam que aqui existe o racismo, ao tempo em que expandem as
praticas discriminatérias na sociedade.

O racismo também opera em niveis simbdlicos e estruturais, influenciando as
relagoes de poder e as oportunidades disponiveis para diferentes grupos étnicos. Silvio
Almeida (2021, p. 57), em seu livro Racismo Estrutural, traz consideragdes importantes sobre
o racismo estrutural e suas interconexdes. Para ele, “raca define a vida e a morte” e, ao
mencionar essa frase, o autor sublinha que a categoria raca nao pode ser ignorada na analise
e na busca por solugbes para os problemas globais. Ignorar esse elemento, segundo ele,
significa negligenciar uma realidade fundamental que influencia profundamente o acesso a
recursos, a valorizagio pessoal e coletiva, a oportunidades e direitos para diferentes grupos
raciais. Com isso, é possivel identificar o problema como uma chamada para que estudiosos,
pesquisadores, bem como as abordagens diversas de preconceitos e discriminagoes sejam
evidenciadas a partir de uma realidade racial, essencial para entender e enfrentar as
desigualdades estruturais que perpetuam injusticas ¢ desafiam a equidade global.

Nesse sentido, a midia deve ser analisada para além da representacio visual, a
influéncia da midia se estende as narrativas que perpetuam mitos e preconceitos sobre as
capacidades e comportamentos de diferentes grupos raciais, que afeta a autoimagem e a
autoestima das minorias raciais, além de moldar a percepgao do publico em geral. Portanto,
enfatizamos que a midia desempenha um papel importante na perpetuacio do
embranquecimento e dos padroes raciais estigmatizantes, impactando profundamente a
sociedade e as relagoes raciais. E, aplicando essa abordagem ao contexto midiatico, fica
evidente como a representagao e disseminacdo de ideias pela midia podem influenciar
profundamente o publico. Partimos da compreensao de que quando a midia constantemente
apresenta determinados comportamentos, esteredtipos ou valores, ela ndo apenas informa,
mas também molda a maneira como as pessoas compreendem e internalizam essas ideias.
Isso é especialmente relevante em questoes raciais, onde a perpetuagao de esteredtipos
negativos e a promog¢ao do embranquecimento podem reforgar preconceitos, desigualdades
sociais e racismo. Portanto, é possivel compreender que o impacto da midia na formagao de
atitudes e comportamentos sociais ¢ significativo e, principalmente, devido ao seu papel na
modelagem das percepe¢des e do aprendizado dos individuos.

Para Acevedo, Nohara e Ramuski (2010), os estudos envolvendo varias formas de
midia, como propaganda, telenovelas, cinema, literatura, imprensa e livros didaticos,
revelaram padrdes consistentes nos discursos e nas representagoes das relagOes raciais entre
negros e brancos. Essas descobertas sugerem uma tendéncia uniforme de perpetuacao de
esterebtipos € narrativas que impactam a percep¢ao das relagdes raciais na sociedade,
independentemente do meio utilizado. Além disso, como ja mencionado anteriormente, é
comum, na midia, a distor¢do da representacdo das diferentes ragas, onde personagens
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brancos sao frequentemente retratados como protagonistas heroicos e complexos, enquanto
pessoas negras sao relegadas a papéis estereotipados e secundarios. Essa tendéncia reforca a
ideia de superioridade branca e contribui para a marginalizacao das minorias raciais. Essas
questdes sao profundas na sociedade contemporinea, pois as representagoes negativas da
populacdo negra se mantém sem precedentes e aumentam as desigualdades sociais diversas
e sao obstaculos a serem vencidos. Dentre os desafios esta o de garantir na unicidade de seus
propositos e objetivos o respeito a diversidade e o combate a ideologias racistas e de
branqueamento, branquitude, brancura da sociedade e do povo brasileiro.

Sobre essa problematica, Brito, Eugenio e Leal (2023) ressaltam em seu trabalho que,
a0 serem expostos a representacoes negativas do povo negro, as pessoas tendem a
internalizar a ideia de que os negros estido destinados apenas a ocupagoes subalternas,
incapazes de exercer func¢des de prestigio na sociedade, as quais geralmente sdo atribuidas a
pessoas brancas, visto que essas funcdes estdo associadas a maior prestigio e poder. F notavel
como a visibilidade de pessoas brancas ¢ prevalente em diversas plataformas, desde redes
sociais até cargos de destaque, enquanto as pessoas negras sao representadas de forma
esporadica e, muitas vezes, apenas para transmitir uma mensagem superficial sobre
diversidade, sem abordar verdadeiramente o problema do racismo nos ambientes.

Retomando as discussdes de Almeida (2021) sobre o racismo estrutural na sociedade
brasileira, em que o carater estrutural do racismo impede a liberdade, a autonomia, o exercicio
pleno da cidadania, a democracia, buscamos Sueli Carneiro (2011) para destacar que, por
isso, as relagdes sociais consagram “hegemonias e subalternizagoes racialmente recortadas”.
Para a autora (2011, p. 80),

A branquitude como sistema de poder fundado no contrato racial, da qual
todos os brancos sao beneficiarios, embora nem todos sejam signatarios,
pode ser descrita no Brasil por formulagoes complexas ou pelas evidéncias
empiricas, como no fato de que ha absoluta prevaléncia da brancura em
todas as instancias de poder da sociedade: nos meios de comunicagio, nas
diretorias, geréncias e chefias das empresas, nos poderes Legislativo,
Executivo e Judiciario, nas hierarquias eclesidsticas, no corpo docente das
universidades publicas ou privadas etc.

Além disso, a influéncia da midia também se estende aos padrdes de beleza,
promovendo caracteristicas eurocéntricas como o ideal estético. Esse padrao excludente
pressiona individuos de diversas etnias a alterarem sua aparéncia para se adequarem ao ideal
branco, um fenémeno conhecido como embranquecimento.

Cavalleiro (2000) aponta que os estereétipos enraizados ao longo do tempo em
relacao a populagao negra tém contribuido para sua marginalizacao dentro da sociedade. E a
persisténcia da imagem dos negros e negras do periodo escravagista, tratados como
mercadoria passivel de venda ou troca, sujeitos a castigos e desumanizagdo, nao tem
contribuido de forma significativa para a reversio dos preconceitos ainda persiste até hoje.
Diante dessa perspectiva, a autora destaca que, mesmo nos dias de hoje, a imagem dos negros
e negras continua sendo influenciada pela narrativa do periodo escravagista, onde essas
pessoas eram tratadas como mercadoria e sujeitos a diversas formas de violéncia e
desumanizagdo. A persisténcia desses esteredtipos tem um impacto significativo na

percepcao e tratamento da populagao negra na sociedade contemporanea.
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Enfim, é por essas e por outras que, passados tantos anos, o racismo continua vivo.
E, no dia a dia, acompanhamos varios noticiarios associando negativamente individuos
negros a comportamentos criminais, pessoas sao julgadas e condenadas sem terem culpa,
sem provas, mas por serem negras sao julgadas pela cor da pele. A cobertura desproporcional
de crimes envolvendo pessoas negras ou de outras minorias raciais, comparada a cobertura
de crimes cometidos por brancos, reforca esteredtipos negativos e contribui para a
criminalizacdo dessas comunidades, além de retratar negativamente as minorias, a midia
muitas vezes exclui essas vozes e historias de narrativas principais essa questao evidencia
mais ainda as desigualdades estruturais e que continuam a moldar profundamente as
experiéncias de vida dos negros no Brasil, refletindo um desafio persistente e complexo para
a sociedade contemporanea.

Alguns apontamentos sobre racismo e branquitude opressora

O termo branquitude advém de uma sociedade racializada, organizada por
discriminacio de cor, raca/etnia, classe, que tende a potencializar a necessidade de ter-se uma
unidade social branqueada. Em verdade, a branquitude foi evidenciado diante da propagacio
de um sistema escravocrata que trouxe consigo as sequelas de um racismo estrutural,
patrocinado pelo homem branco europeu. Assim, na sociedade, os mecanismos de controle
provocam violéncia e desumanizagao de corpos negros e mantém uma estrutura social que
estabelece privilégios e hierarquias raciais, reproduzindo desigualdades sociais e raciais.

Por muito tempo o corpo negro fora animalizado e a condi¢ao humana deturpada
em razao de uma condicionante de raga, que emerge socialmente através de um movimento
mercantilizado, no qual o corpo negro era tido como fonte de mao-de-obra barata. Sendo
que os corpos negros eram tidos como abjetos da sociedade, os indesejaveis e descartaveis,
produtos que poderiam ser classificados, racializados, objetificados. Vale destacar que o
conceito de raga adotado nesta discussao ¢ o de “raga social”’, cunhado por Alfredo
Guimaraes. Além disso, ¢ importante destacar que nao ha como debater a tematica da
branquitude e sua hierarquia social, sem mencionarmos o racismo e as desigualdades
proporcionadas pelo instituto que rege a brancura.

O racismo existe desde a formagao da sociedade devido ao regime da escravidio no
Brasil e esse evento é um fator histérico que evidencia o instituto no nosso pais. Nessa
perspectiva, a tomada do territério por um grupo de brancos europeus elitizados tende a
demonstrar que a desigualdade de raca e classe foram fatores precursores para a manutengao
da supremacia branca desde o periodo colonial. Desde esse periodo, a sociedade brasileira
fora colonizada e violada por europeu colonizadores, homem branco que oprimiu, violentou
e usurpou o pertencimento de um povo. Por este motivo, as implica¢Oes raciais se mantém
até os dias atuais devido a uma heranca historica, ocorre que a manuten¢ao deste sistema
advém da permanéncia da dominacdo de corpos negros desde o perfodo da colonizagao,
passando pelo desenvolvimento industrial até a chegada do capitalismo. Ou seja, tem-se uma
centralizacdo de poder na mio de um grupo branco hierarquicamente elitizado que segrega
a sociedade e delimita espagos por meio de uma raga.

Em decorréncia dessa forma de hierarquizagao elitizada, sem duvida, a dominagao-
exploracdo e a escravizagao da populagdo negra produziram praticas racistas e, até hoje,

permanecem
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[...] quase sempre encobertas para aqueles que as perpetuam por uma
conjuncio entre o sendo de diferenciacio hierarquica e informalidade das
relagbes sociais, o que torna permissiveis diferentes tipos de
comportamentos verbais ofensivos e condutas que ameagam os direitos
individuais. Trata-se de um racismo as vezes sem intencio, as vezes ‘de
brincadeira’, mas sempre com consequencias sobre os direitos e as
oportunidades de vida dos atingidos (Guimaraes, 1999, p. 155-150).

Assim, ¢ importante deixar explicito que a supremacia branca é a grande
patrocinadora do racismo e dos movimentos racializados que sdao assistidos até hoje.
Conforme Bento (2022), foi no processo de colonizagao que se constituiu a branquitude, os
europeus criaram uma identidade comum do grupo que mais detinha poder, fazendo uma
divisao com os negros, ou africanos que fora algo préximo a um contraste propriamente
dito. A autora ainda explica que se tem uma interpretagao deveras consubstanciada acerca da
hierarquia de raga e género instituidas na estruturagao do pensamento colonial brasileiro.

Nessa perspectiva, Nilma Lino Gomes (2012) ressalta: “A empreitada colonial
educativa e civilizatéria esteve impregnada pela ideia de raga”. Essa afirmagao da autora
mostra a forte ligacio entre os processos de colonizag¢do, dominagio e formagio de
identidades sociais, em que a raca desempenhou um papel fundamental. Notamos, assim,
que a ideologia racial influenciou varios aspectos da sociedade colonial brasileira, incluindo
politicas educacionais e esforcos de assimilacio cultural. Esse argumento reforca a
importancia de reconhecer e confrontar as estruturas de poder e dominagio que
historicamente marginalizaram e oprimiram certos grupos sociais com base em categorias
como raga e género.

Esses marcadores de raga e género regem o racismo e a branquitude na sociedade
brasileira, caracterizando-a como um espago social desigual, violento, autoritario, elitista,
hierarquico e, como afirma Mario Theodoro (2022), uma sociedade mediocre, na qual, em
suas diversas formas e manifestacOes, a violéncia opera como avalista da manuten¢ao das
desigualdades, em relacdo aos bens sociais e na relagdo complementar entre a agao da policia
e a justica, nas condi¢des de vida, moradia, sistemas de saude, educacio, transporte publico,
precarizagdo do trabalho e de lazer. O autor lembra que ¢ assim que as relagGes sociais sdo
construidas numa sociedade desigual, pois, é no espaco micro do cotidiano dos sujeitos que
o racismo ¢ visto e evidenciado por atos de discriminagao e preconceito. Ou seja, a
discriminagdo ¢ vista como racista quando através dos atos, tem-se a pratica de xingamento
ou violéncia cometida por uma pessoa ou grupo contra uma pessoa Ou grupo Nao-
branco/negto.

Nessa perspectiva, Theodoro (2022) destaca que o racismo ¢ percebido e evidenciado
quando ocorrem atos de discriminagao ou violéncia cometidos por individuos brancos contra
pessoas ou grupos negros. Essa perspectiva destaca a importancia de examinar o racismo
ndo apenas em suas formas institucionais e estruturais, mas também em suas manifestagoes
individuais e interpessoais. Isso aponta que o racismo nao esta apenas presente em sistemas
ou institui¢des, ele ¢ também reproduzido e reforgado por individuos em suas interacoes
diarias. Entretanto, ¢ importante reconhecer que o racismo nao se limita apenas a atos
explicitos de discriminagdo ou violéncia, posto que pode se manifestar de maneiras mais

sutis, como olhares, estere6tipos, microagressdes e exclusio social. Portanto, é necessario

20



ampliar a compreensao do racismo para além de atos flagrantes, a fim de abordar suas
diversas formas e impactos. Desse modo, podemos ainda, com apoio de Theodoro (2022),
compreender que o preconceito ¢ uma forma de representagao social, na qual o individuo
pratica agoes veladas que sio demonstrativos de racismo e, pode-se notar que as imagens e
valores negativos dos negros projetam-se na auséncia de oportunidade. Nesse sentido, é
valido trazer a baila o entendimento de Theodoro (2022, p. 17) sobre a branquitude, quando
explica:

Mas ha que se considerar também o plano macro, no qual o racismo se
dissimula em pelo menos trés elementos importantes: na branquitude, no
biopoder e na necropolitica. A branquitude ¢ a transformagio da estética,
da percep¢ao de mundo e da cultura brancas em padrio social, e faz com
que tudo que nido esteja associado ao arquétipo ariano e aos seus
desdobramentos seja considerado negativo, contraproducente, inferior ou
perigoso. Ela é perversa porque sufoca a alteridade, nega a diversidade e
funciona como uma espécie de ditadura da unicidade da beleza e dos
valores morais associados a esse arquétipo de alvura.

Neste sentido, a propagag¢ao do ideal branco ¢ associada a um método opressor que
vigora na sociedade desigual devido a uma histéria colonial que buscou a todo custo
branquear os territérios colonizados. Por isso, alguns estudos sobre o tema partem de uma
premissa da identidade racial branca e o local de privilégio que o corpo branco ocupa desde
os primoérdios, com a incidéncia dos institutos da discriminagao e preconceito munidos pelos
brancos, o racismo se destaca e a brancura predomina. Por exemplo, podemos citar Cida
Bento (2022), que considera o branqueamento como uma criagao inventiva da elite branca,
europeia para enfrentar a inseguranca e medo do aumento significativo da populagao negra,
que poderia ganhar forca coletiva e configurar-se como uma populacido em ascensao na
sociedade brasileira. Para a autora,

Nio temos um problema negro no Brasil, temos um problema nas
relacdes entre negros e brancos. E a supremacia branca incrustada na
branquitude, uma relacdo de dominagao de um grupo sobre outro, como
tantas que observamos cotidianamente ao nosso redor, na politica, na
cultura, na economia e que assegura privilégios para um dos grupos e
relega péssimas condi¢Oes de trabalho, de vida, ou até a morte, para o
outro (2022, p. 14-15).

Conforme Cardoso (2011), o lugar que o branco ocupa simbolicamente ¢ um espago
palpavel de reprodugao de preconceitos, no qual o branco nio se enquadra nos demais
grupos de minoria racial/étnica. A opressio dos brancos emerge justamente dentro de um
ambiente no qual o grupo branco é munido de superioridade cultural, posta através da
condi¢do social elitizada do grupo que, em tese, possui uma cultura democratica que ¢é
exercida pela populagio, populagio essa que mais exerce o poder de dominio.

E importante enquadrar dentro dessa busca pelas ramificacdes que a branquitude
traz, o mito da democracia racial “que ainda hoje é tido como um elemento da identidade
brasileira” (Almeida, 2021, p. 179) e que se fortalece e solidifica devido ao processo de
branqueamento social, que nutre a partit das condicionantes racializadas que sao
exteriorizadas pelo racismo, desigualdade e preconceito como fora descrito anteriormente.
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Nesse viés, podemos elencar que apesar de haver a propagacao de discussoes em prol da
igualdade e respeito, o racimo velado fora mantido pela populagao elitizada.

Para Frankenberg (2004, p. 312-313) branquitude ¢ um conceito que expressa
complexidade, um produto da histéria e uma categoria relacional, podendo ser definido
como “um lugar de vantagem estrutural nas sociedades estruturadas na dominagao racial”,
assim como “um ‘ponto de vista’, um lugar a partir do qual nos vemos e vemos os outros e
as ordens nacionais e globais” e, comumente a branquitude ¢ “redenominada ou deslocada
dentro das denominagoes étnicas e de classe”, mas um fenomeno muito visivel para os
homens e mulheres negras. Por este motivo, as midias apresentam papel de destaque no
processo de branqueamento como podemos verificar ocorréncias no século XXI que fora
regido pelos meios de comunicagao que trouxeram uma evolugao social. Em verdade, os atos
discriminatérios foram migrados das relagdes interpessoais para a tela, assim, a transmutagao
do que ¢ vivenciado traz ao espectador a possibilidade de reproduzir aquilo que visualiza.

Em um pensamento légico, podemos compreender que se exercemos atos racistas
dentro dos grupos que vivemos e convivemos cotidianamente uns com os outros, as midias
podem refletir aquilo que é posto na sociedade e esse movimento pode promover/alavancar
ainda mais os processos de racializacdo e de branquitude. A sociedade reproduz uma repulsa
pelo dito diferente, ou seja, socialmente é posto a necessidade de ter-se uma barreira
segregacionista devido a um movimento histérico de manutengao do racismo estrutural, para
que haja a permanéncia de uma politica de branqueamento.

Sobre essa questio, Cida Bento (2022, p. 128) lembra que, “o medo e a ameaca de
perder hegemonia que caracteriza 0s pactos narcisicos continuam a se manifestar,
tensionando os processos, mas as organizag¢oes vao aprendendo que podem aguentar”. Desse
ponto de vista, ainda segundo a autora, é preciso buscar equidade e, para tanto, é preciso
melhorar a comunicagao entre os diferentes grupos sociais, exigir ambientes de trabalho,
educacio, saide, moradia, encontros sociais e de convivéncia, mais plurais, justos e

equitativos. Para a autora, (2022, p. 129),

Isso implica reconhecer a0 mesmo tempo o outro e O que SOMmMos,
apreender nossos lugares reciprocos, situar os nossos papéis, identificar na
estrutura de nossas organizacbes os elementos que fomentam a
supremacia e a histéria que gerou 6nus para uns e bénus para outros.
seguir realizando as mudancas institucionais imprescindiveis.

Portanto, se a midia reproduz as discriminantes sociais com base nas acoes
socialmente postas, tem-se ai um veiculo (midiatico) que patrocina a propagagao do
branqueamento social, por meio da afirmativa constante de que os corpos negros devem
manter-se na subalternidade e a brancura necessita caminhar em prol do branqueamento
destes corpos. Na tentativa de exterminio destas premissas sociais que mantém o racismo,
emerge o mito da democracia racial, isso implica em reconhecer a miscigenagdo como um
traco fundamental da identidade nacional, amplamente aceito em todos os estratos sociais,
inclusive pela classe dominante.

Com foco nos estudos de Neves ¢ Silva (2019), as discussoes sobre a democracia
racial no Brasil tém servido historicamente para oprimir e impedir o surgimento de ag¢oes
afirmativas, regras que em tese, exterminariam o pacto da branquitude. Ocorre que, para
implantacao dessas normas que tende a aplicar a devida puni¢ao ao racismo, e consagrar
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acesso a0s negros aos espacos de educacao, trabalho e lazer, trazendo equiparacao de direitos
com o branco, houve a opressao velada destas agdes pela ordem publica social que também
¢ majoritariamente branca. Em verdade, o sistema branco, oprime/segrega/polariza a
sociedade de forma significativa desde as primeiras formas de vincula¢do sociocultural e
segue mantendo a heranca colonial ao ter meios de comunica¢ao propagando o esteredtipo
da brancura. Temos uma continuidade do instituto da branquitude devido a sua permanéncia
nos espagos estruturantes da sociedade, ora, para que haja a ruptura desse método de
dominag¢io branca, ha que se aplicar a¢Ges afirmativas que acolham direitos e que retire o
poder das maos da brancura.

E agora? O que revela a midia sobre esteredtipos e branqueamento

racial?

Neste artigo, exploramos a importancia de discutir como as questoes relacionadas ao
papel da midia na perpetuagio de estereétipos contribuem para a construgdo do
embranquecimento racial, com base em estudos prévios. Este ¢ um tema de grande
relevancia, pois a midia desempenha um papel fundamental na formagao de percepg¢oes e na
disseminagao de representagdes sociais.

Ao discutir como as questdes relacionadas ao papel da midia na perpetuagao de
estere6tipos impactam a construcao do embranquecimento racial, o estudo sugere uma
analise critica do modo como as pessoas de diferentes racas sio representadas na midia. A
representacdo excessivamente positiva ou idealizada de pessoas brancas, em contraste com
estere6tipos negativos atribuidos a pessoas de outras racas, pode contribuir para a
perpetuacao de desigualdades e preconceitos. Portanto, ressaltamos a necessidade de analisar,
de forma critica, o papel da midia na reprodugao e legitimacao de narrativas e discursos que
promovem o embranquecimento racial. Isso inclui a analise de como certos grupos sao
retratados, quais histérias sio contadas e quais sio omitidas. Além disso, também ¢
importante considerar como as representa¢oes na midia afetam a autoimagem e a identidade
de pessoas de diferentes ragas.

Observando as ideias apresentadas neste artigo, ficou evidente que a midia tende a
retratar predominantemente a visao de mundo e experiéncias dos brancos, relegando outras
perspectivas étnico-raciais ao segundo plano ou até mesmo marginalizando-as. Essa
insisténcia na representacao branca como o padrio ideal e normativo reforga as hierarquias
raciais presentes em todos os setores de uma sociedade que é marcada por questoes raciais.

Por meio de uma percepgao historica, nota-se que a sociedade brasileira reproduz
ideais da brancura devido ao que fora posto desde o movimento escravocrata. O processo
de animaliza¢do do corpo negro e a necessidade de tornar esse sujeito sociavel, sao fatores
que caminham no surgimento da branquitude. A colonizagiao e os movimentos de dominag¢ao
de territério pelos europeus, homens brancos elitizados fomentou a alocagdo destes sujeitos
no local de dominagao de corpos e pertenga a um espaco de chefia social. Isso também
naturaliza a percep¢ao de que os brancos ocupam uma posi¢ao de poder, superioridade e
conhecimento, alimentando assim a nogao de superioridade branca e contribuindo para a
manutencio do racismo em nossa sociedade.
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Diante disso, torna-se imperativo questionar e desafiar ativamente essas
representagoes € estruturas que promovem a supremacia branca. A midia tem o poder de
influenciar as percepgOes e atitudes sociais, e ¢ essencial que ela seja mais inclusiva e
representativa da diversidade étnico-racial da sociedade. Portanto, é necessario um esforco
coletivo para criar e apoiar midias mais diversas e representativas, que reconhecam e
valorizem as multiplas vozes e experiéncias presentes em nossa sociedade multicultural.

Desse modo, a presente discussdo possibilita uma reflexdo necessaria e permite
observar se as midias tem o papel de reproduzir a¢Ges afirmativas de igualdade racial, com
demonstrativo de nao-brancos/negros em suas telas comerciais e publicitarias ou se estd a
favor de construgoes coletivas de organizagoes que compdem a sociedade, de ambientes mais
democraticos, autbnomos e equitativos. Se por um momento as midias sociais adentrarem
as problematicas raciais e promoverem uma democracia étnica, haveria um caminhar no
sentido de percepgao social em ampla escala.

Em um mundo cada vez mais conectado e consciente das questdes sociais, a
responsabilidade da midia vai além da simples visibilidade, pois ela oferta um grande
potencial de mudanca e, neste local, hi uma possibilidade evidente de ter-se uma
movimentagao no cenario mundial devido a seu alcance. Assim, por meio da reproducio de
direitos iguais e agdes em prol da extingdo do ideal da brancura, com maior acesso e
visualiza¢do aos negros e suas lutas, terfamos uma sociedade nao mais polarizada e desigual.

Portanto, é crucial que as representagdes negras nao sejam apenas uma resposta
passageira as pressoes sociais, mas sim, um compromisso continuo com a inclusao e a justica
social, reconhecendo e celebrando a riqueza da diversidade humana em toda a sua
complexidade.
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I1

AS FAMILIAS CIGANAS DO BAIRRO DE TORRERO: ESTUDO
LONGITUDINAL DAS TRANSFORMACOES SOCIOECONOMICAS
NO PERIODO DE 1990 A 2020

Victor Hugo Pérez Gallo
ZLoraide Santos Vieira

Prologo necessario: breve preambulo histérico sobre as origens dos
ciganos e ciganas em Zaragoza

As familias ciganas passaram de uma situagao de pobreza em 1990, nio apenas devido
aos seus baixos rendimentos e falta de oportunidades de trabalho, mas também devido a sua
inser¢ao em uma estrutura social desigual em termos econdémicos, sociais e culturais, herdada
da sociedade espanhola. O objetivo deste estudo foi analisar a evolug¢ao da situacdo
socioeconomica das familias ciganas no bairro operario de Torrero, em Zaragoza, no periodo
de 1990 a 2020.

Trata-se de um estudo longitudinal qualiquantitativo. Apesar do aumento dos
programas sociais nas dltimas trés décadas, as desigualdades que historicamente afetavam os
ciganos do bairro de Torrero nio diminufram e sua integragao socioeconémica nao evoluiu
positivamente para melhorar a qualidade de vida deste grupo. Observou-se que o nivel
educacional das novas geragoes ciganas nao aumentou, a taxa de abandono escolar precoce
da populacio cigana é maior do que a média espanhola. A situa¢ao economica das familias
também nao melhorou, a taxa de desemprego da populagdo cigana é de 46,5%, em
comparagao com os 15,5% da média nacional.

Percebe-se que as politicas sociais implementadas ainda nio foram capazes de
modificar o habitus discriminatério enraizado na sociedade em relagdo aos ciganos, tampouco
transformar o sentimento de "fatalismo" presente na comunidade cigana. Acredita-se que se
faz necessario reconhecer o habitus, pois este desempenha um papel central na reproducao
das desigualdades sociais e na perpetuacao dos preconceitos e estereotipos em relacao aos
ciganos. Este babitus discriminatério é construido e transmitido por meio de praticas sociais,
institui¢oes e discursos que reforcam e legitimam a exclusio e a marginalizagao deste grupo
étnico de ser e estar no mundo. Nesse sentido, as politicas sociais devem abordar além das
condi¢oes materiais de vida e considerar as dimensoes simbolicas e culturais. Isso implica
reconhecer e valorizar a identidade e a cultura cigana como uma forma legitima.

Nossa pesquisa foi realizada em Torrero - La Paz, um distrito localizado ao sul da
cidade de Zaragoza, capital da Comunidade Auténoma de Aragio, Espanha. E um dos
bairros histéricos da cidade, por onde passam as aguas do Canal Imperial, e foi testemunha,
no século XIX, do confronto entre os zaragozanos e as forcas do exército napoleonico,
durante os famosos Sitios de Zaragoza. Monumentos como o trabalhador com o martelo na
mao, de clara influéncia do realismo soviético e localizado na Plaza de las Canteras, lustram a

longa tradicdo de luta operaria do bairro. Hoje em dia, varias associagdoes e grupos
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desenvolvem uma intensa atividade comunitiria com diversos concursos de musica,
literatura, cinema alternativo, que criam um ambiente rico no que veio a ser chamado de
Republica Independente de Torrero.

A histéria dos ciganos na Coroa de Aragio remonta ao ano de 1425, quando pela
primeira vez esta documentado o primeiro cigano na cidade, em um texto emitido pelo Rei
Alfonso V, onde autorizava Don Juan de Egipto Menor a viajar com seus negocios pela
Espanha e os territérios pertencentes a Coroa de Aragao (figura 1). Considera-se que esta
tribo, composta por uma ddzia a uma centena de pessoas, liderada pelo chamado Juan de
Egipto Menor, foi a vanguarda da onda migratoria de ciganos provenientes do territério da
Europa Central que chegaram a peninsula espanhola (inicialmente foram chamados de
boémios) (Sanchez 2018).

Figura 1. Fotografia do documento que permite a livre passagem do cigano Juan de Egipto
Menor pela Espanha.

Fonte: Arquivo da Coroa de Aragio.

Estes sio os primeiros referentes, onde se demonstra tolerancia em relagao aos
ciganos por parte das institui¢oes reais. Devemos ter em conta que a etnia cigana ¢ agrafa, e
seus mitos, costumes e tradi¢oes sao transmitidos oralmente, o que faz com que suas historias
se transformem, diferenciem-se ou se acrescentem novos elementos ao longo do tempo,
quando passam de uma geragao para outra (Sanchez 2018).

A situagdo vai mudar para os ciganos a partir da unido matrimonial de Isabel de
Castela e Fernando de Aragio: comega a época da politica intolerante dos governantes
catolicos com o povo cigano, comecam a ser perseguidos e se tenta que mudem sua cultura
némade por uma sedentaria. Seus costumes e cultura foram estigmatizados desde a visio
oficial nos séculos seguintes, nao apenas em Aragao, mas em toda a Espanha. David Sanchez
(2018) sistematizou em trés etapas a histéria da relacio dos ciganos com as institui¢oes
governantes espanholas desde o século XVI até os dias atuais: - Expulsio e desterro; -
Extingao e aniquilagdo; - Assimilagao e homologagao ao resto da populagao.

Existem inumeras publicages antropolédgicas que legitimam no imaginario dos
espanhdis essa relagado desigual entre ciganos e Estado; entre ciganos e o que veio a ser
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chamado de "a populagao espanhola”, os "normais". Essa relagao é baseada na longa tradi¢ao
de desprezo pelo diferente, cujo ponto culminante foi a expulsiao da peninsula dos mouros e
judeus, relacao de 6dio ao diferente que, infelizmente, se reproduz atualmente em diversos
discursos ou piadas cujo tema ¢ o povo cigano na Espanha. Concordamos com Cafadas
Ortega (2020) quando opina em seu artigo sobre a multiplicidade de escritos que denigrem a
imagem dos ciganos. Este opina que:

[...] todas elas constituem a base de citagoes, referéncias, citaces de
citacOes e referéncias de referéncias de uma multiplicidade de escritos
ciganos e anticiganos desde o século XV até hoje. Em sua maioria, tanto
estes escritos como suas fontes tém em comum uma visiao etnocéntrica e
uma absoluta falta de rigor académico e objetividade. Consequentemente,
no caso do estere6tipo sobre os ciganos, assim como no caso de todos os
topicos sobre comunidades marcadas da histéria, a argumentacdo esta
baseada fundamentalmente em:

1-A negacao de qualquer sinal de identidade. Neste caso, a nega¢do da
lugar a teoria da seita do ciganeismo (conspiracio internacional de todos
os ciganos para roubo, fraude e sabotagem).

2-A desumanizac¢do e consequente bestializacdo dos ciganos. A criacdo de
uma imagem do cigano carente de qualquer tragco humano. Os ciganos sio
apresentados como monstros egoistas sem qualquer empatia pelos outros,
como suspeitos, traidores, ladrées e criminosos em potencial, capazes de
qualquer maldade, em resumo, como um verdadeito perigo social
(Cafiadas Ortega, 2020, p 1).

Nao devemos deixar de mencionar Ayala citado por Canadas (2020, p. 6) quando faz
uma comparag¢ao sobre o tratamento dado na Espanha aos ciganos e a diferenga com o resto
dos paises onde tal etnia desenvolveu sua vida cotidiana. Ayala diz a respeito:

O curioso é que em nenhuma das nagoes onde foram parar, exceto na
Espanha, deixaram de ser uma casta intrusa, escravizada ou paria. No
maximo, foram tomados como instrumento de diversdo e entretenimento
servil, como acontece com os ciganos ou tsiganos da Boémia. Em nenhum
lugar, exceto na Espanha, os cafifs fraternizaram, nem o ciganefsmo se
consubstanciou com a tradi¢do nacional, com o tradicionalismo. A que
misteriosas razoes de afinidade obedecem a este fenémeno? Vale a pena
pensar sobre isso.

E evidente que, embora na Espanha nio tenham sido escravizados, estiveram muito
longe de ter os mesmos direitos e de serem vistos da mesma forma pelas autoridades militares
ou eclesiasticas, historicamente falando. A situa¢ao dos ciganos nio mudou durante a guerra
civil nem depois. Desde os anos cinquenta do século XX, comecaram a chegar numerosas
familias ciganas ao bairro de Torrero, em Aragio, povoando a area conhecida como La
Quinta Julieta, ao norte do bairro, junto ao Canal. Nem sempre a conviveéncia foi pacifica,
como ilustra a seguinte reportagem do jornal "El Pais" em 1983:

Os moradores do bairto de Totrero-La Paz, em Zaragoza, "diante do
aumento dos atos de pilhagem, roubos a estabelecimentos e assaltos em
plena rua", solicitaram medidas de seguranca adicionais ao governador
civil e fizeram um apelo a populacio cigana para que "assuma sua
responsabilidade como cidadaos e ndo recorra a desculpa da
marginaliza¢do para amedrontar mulheres e criangas (El Pafs, 1983).
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Também nesta publicagdo nos informa que naquele ano, no bairro de Torrero, era
onde existia a maior popula¢do cigana da cidade, em termos demograficos: "Nesta area da
cidade vive a maior colonia de ciganos, [...] 115 familias [...] total de 850 pessoas, [...] nas
moradias construidas por ocasido da operagao de erradicacio do chabolismoy; [...] abundam
os marginalizados e desempregados, em sua maioria jovens"' (El Pais, 1983).

Estado atual do conhecimento e mudangas demograficas

Historicamente, a popula¢io cigana em Zaragoza variou muito de volume, devido a
varios fatores:

- A facilidade de mudar de residéncia habitual devido a sua tradicio némade.
- A mudanga do local de trabalho quando o tém.
- A mudanca de local devido a brigas familiares ou conflitos com as autoridades.

Em 1999, o estudo sociodemografico realizado pela Caritas (Coletivo de Autores,
2000) em conjunto com os funcionarios da Prefeitura de Zaragoza forneceu estatisticas para
a cidade, com 1.099 familias (totalizando 4.902 pessoas). Em 2000, mais de 5.000 pessoas do
universo de 8.500 habitantes de toda Aragio viviam na cidade capital da comunidade
autbnoma, ou seja, 59% da populacio cigana residia em Zaragoza (Gobierno de Aragon,
2020).

Figura 2- A distribui¢ao populacional da populagao cigana na Comunidade Auténoma de
Aragio.

Distribucion en el territorio
de la p. gitana en Aragon (en %)
40,0 37,3
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#20 M Huesca ciudad
30,0 u Fraga
25,0 W Epila
MJaca
20,0
u Calatayud
150 u Sabifidnigo
10,0 u Caspe
5,0 u Ejeadelos C.
u Teruel ciudad
0,0

Fonte: Pesquisa IASS (2017).

Em 1980, o governo de Aragio estava desenvolvendo uma estratégia para alcangar
uma “reeducacdo da populagio cigana” e torna-los sedentirios. Este objetivo foi
parcialmente alcangado até o final do ano, j4 que a populagao foi relocada para areas

!'Traducdo nossa
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periféricas, principalmente em Quinta Julieta em 1982 (ver figura 2 e 4), uma area localizada
em Torrero, onde se tentou erradicar o chabolismo ou barraquismo inutilmente, pois no
gueto construido, a insalubridade, o superpovoamento, a alta taxa de natalidade e o alto indice
de criminalidade eram variaveis diarias medidas pelos executores das politicas sociais, e sua
avaliacdo os levou a tomar a decisao de desmantelar a Quinta Julieta sete anos depois, em
1989, e distribuir a populacdo cigana pelo restante da cidade. Evidentemente, colocar a
populagio cigana em um gueto nao era a solugdao, embora fosse um primeiro passo para sua
integracao ao restante da sociedade espanhola (Enciclopédia Aragonesa, 2020).

Figura 3: Quinta Julieta, ano de 1982

Fonte: Fototeca do Governo de Aragio.

Figura 4: Recorte do Jornal Heraldo de Aragao. 1981.

LOS gitlanos
va iiene TS

Un importante paso para la erradicacion del cha- \
solismo en Zaragoza se daba el pasado 9 de agosto 3 o . e
cuando, vehiculos y personal municipal, ayudaban ;
al traslado de personas y enseres desde las graveras
de Torrero hasta las 115 viviendas a estrenar cons-
truidas a instancias del Ayuntamiento de Zarago-
za en terrenos de la Quinta Julieta.

Fonte: Fototeca do Governo de Aragio.

Um breve enfoque tedrico da sociologia sobre o fendmeno multicausal
da discriminagio contra os ciganos
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Ao revisar as diferentes teorias que fundamentaram nossa pesquisa, ¢ importante
mencionar algumas que foram uteis para estabelecer paradigmas epistemolégicos. Entre as
teorias utilizadas, destacam-se:

- Teoria da Rotulagao ou Estigma (Becker, 1963): Os ciganos foram estigmatizados pela
sociedade majoritaria, afetando sua identidade e oportunidades.

- Teoria da Deprivagiao Relativa (Runciman, 19606): Eles experimentam frustragio ao nio
conseguirem alcangar o nivel de vida de outros, apesar de seus esfor¢os.

- Abordagem Marxista (Marx e Engels, 1981): Sao vitimas da l6gica diviséria do trabalho
capitalista e da exploracio de classes desfavorecidas.

- Teoria da Estratificacdo Social (Davis e Moore, 1945): Ocupam uma posi¢ao desvantajosa
na escala socioeconémica e sofrem racismo como grupo dominado.

- Teoria da Modernidade Reflexiva (Beck, 2006): O estigma sobre os ciganos aumentou em

contextos de inseguranca e individualizagao.

No entanto, consideramos que a teoria mais relevante para entender a discriminagao
e exclusio dos ciganos é a Teoria do Etiquetamento ou Estigma, proposta por Howard
Becker em 1963. Os motivos sio:

- Ajuda a explicar como os ciganos foram estigmatizados ao longo da histéria pela sociedade
espanhola majoritaria, que lhes atribuiu certos esteretipos negativos.

- Esse processo de rotulagem racial contribuiu para sua marginaliza¢ao social e limitou
severamente suas oportunidades de inclusao.

- O estigma internalizado por muitos ciganos gera baixa autoestima e expectativas,

reproduzindo sua situagao de exclusio.

- A teoria sugere que a eliminac¢do do estigma requer uma mudanga de atitudes nao apenas
nas politicas ptblicas, mas em toda a sociedade”.

Essa teoria tem sido muito influente para analisar os processos de discriminagao
sistematica contra minorias e grupos excluidos. Nos permitiu compreender as causas
fundamentais do problema, além de fatores socioeconémicos ou culturais isolados.

Além disso, ao longo de nossa pesquisa, essa teoria nos permitiu identificar o
processo de estigmatizacao racial aplicado aos ciganos por séculos, associando-os a

estere6tipos negativos como "ladroes" e !

'vagabundos". Esses estereotipos permearam as
institui¢oes espanholas, constituindo uma "cultura institucional" que perpetua e se transmite

como parte do imaginario cotidiano das pessoas que compoem essas instituicoes. Essa

2 Tese que sustentamos nessa pesquisa, como se vera mais adiante



reproducao cultural dentro da estrutura das instituicdes contribui para perpetuar esses
estigmas, transmitidos através de diversas formas, como linguagem, midia e interagao social.

Esse etiquetamento negativo levou a rejeicao e marginalizagdo da sociedade
majoritaria aos ciganos, fechando-lhes oportunidades de inclusio. Também explica a
discriminagao sistematica que enfrentaram (educacao, moradia, trabalho, justica, etc.), que as

leis e politicas sociais dos ultimos anos nao conseguiram erradicar.

Sintese metodologica

Através da analise historica das razoes geograficas e politicas do assentamento
original do grande nimero de familias ciganas em Torrero, Zaragoza, desenvolvemos um
estudo longitudinal descritivo da evolugao de sua situagdo socioeconomica no periodo de
1990 a 2020.

Isso nos permitiu construir uma hipdtese sobre as estratégias de reprodugio
econémica desenvolvidas nas dltimas trés décadas pelas familias ciganas de Torrero e sua
relagdo com as politicas sociais aplicadas a esse grupo pelas instituigdes governamentais.

Este estudo longitudinal nos permitiu acompanhar os individuos pertencentes ao
grupo social estudado ao longo do tempo, evitando o viés dos chamados efeitos de coorte.
Mostrou a evolugdo das estratégias socioeconomicas dessas familias ciganas ao longo do
tempo, destacando as diferencas qualitativas ou quantitativas que foram explicativas

Foi mostrada a evolucio das estratégias socioeconémicas dessas familias ciganas ao
longo do tempo, evidenciando as diferencas qualitativas ou quantitativas que fossem
efetivamente explicativas para o estudo de corte socioeconomico, desagregadas em
tendéncias demograficas, economicas, estruturais, culturais e politicas.

Com nossa investigagdo, construimos uma narrativa que mostrou a evolugao
socioeconomica das familias ciganas em Torrero e a influéncia de atores politicos externos
sobre essa institui¢ao social. Para isso, utilizamos as seguintes ferramentas de coleta de
informacdes:

- Entrevistas com residentes no Bairro de Torrero (A amostra representativa do universo
total foi selecionada com o critério de terem residido em Torrero nos dltimos 40 anos e nao
serem ciganos).

- Analise de conteudo das publicacbes periddicas da época em que desenvolvemos o estudo.

- Anilise estatistica de pesquisas anteriores realizadas em Aragdo sobre as praticas de
sobrevivéncia das familias ciganas.

- Analise estatfstica dos arquivos da Federagio de Associagoes Ciganas de Aragio e da
Associagao de Promogio Cigana de Zaragoza.

- Histérias de Vida aplicadas aos Patriarcas das familias ciganas de Torrero.

- Analise das estatisticas de emprego das familias ciganas em Aragao publicadas nos anuarios
do Ministério do Trabalho, correspondentes aos anos de 1990 a 2020.



- Estudos transversais que nos ilustram sobre o petiodo de tempo de 1990 a 2020.

Isso nos levou aos seguintes resultados:
a) Tendéncias econémicas

Como mencionado anteriormente, as familias ciganas historicamente tiveram relagao
com a criagdao de gado. Em novelas de cunho histérico, essa atividade laboral é relacionada
com o roubo e trafico ilicito de todo tipo de gado (Potocki 2009).

Além disso, é necessario acrescentar um acervo de lendas, contos populares, coplas,
refrGes, etc., que se referem a atitude "bandidesca" dos ciganos. Todos esses elementos do
imaginario cotidiano foram recriados em obras literarias que estao dentro do canone do
melhor da literatura espanhola. Entre aqueles que usam "o tépico do cigano e o cigano em
suas obras", podemos mencionar: "Cetrvantes, Mateo Aleman, Vicente Espinel, Jerénimo de
Alcala, Antonio Solis, Lope de Rueda, Ramoén de la Cruz, Duque de Rivas, Estébanez
Calderén, Galdoés, Garcfa Lorca, Valle Inclan, os irmaos Machado, Miguel Hernandez,
Ramoén J. Sender, Cela, Luis Martin-Santos, Ignacio Aldecoa, Garcia Marquez" (Leblon
citado por Cafiadas 2020, p.5).

Por outro lado, as agoes sociolaborais desenvolvidas pelas familias ciganas objeto de

estudo em suas estratégias de produgdo economica sdo as seguintes:

- Os homens geralmente tém empregos externos, enquanto as filhas e mulheres
desempenham trabalhos domésticos, exceto quando as mulheres saem para fazer "boa sorte"
nas ruas ou realizar espetaculos circenses. Segundo relatos dos moradores de Torrero, até
um pouco mais do ano de 2000 ainda era possivel ver no bairro um grupo de ciganos onde
havia homens, mulheres e criangas que realizavam o espetaculo da "cabra", que consistia em
tocar um 0rgao e a cabra subir por uma escada. Os moradores entrevistados dizem que nio
bastava apenas passar e pagar, todos que se aproximavam das sacadas para olhar também
precisavam soltar algumas moedas.

- Desde a década de 1970 até o ano de 1999, um grupo numeroso de homens ciganos se
dedicava a mecanica, alvenaria ou trabalho em fabricas; e o restante a trabalhos eventuais de
carga e descarga e venda de matérias-primas como cobre ou sucata. Na década de 1990, cerca
de 50 familias se dedicavam a venda ambulante (Governo de Aragao, 2020). - Em 1999, o
desemprego havia aumentado na populagao cigana de Zaragoza, afetando 40% da populagiao
ativa em idade de trabalho, o que implicava que naquele ano o percentual dos que se
dedicavam a venda de cobre, bronze e sucata havia diminuido (8,24% contra 41,9% em 1985)
(Governo de Aragio, 2020).

- Nos ultimos 10 anos em Zaragoza, 67% das familias ciganas estao em situacao de pobreza,
e 31% em pobreza extrema, principalmente devido a falta de trabalho ou renda fixa (Governo
de Aragao, 2020).
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- Segundo o INE (Instituto Nacional de Estatistica), em 2020, a taxa de desemprego da
populagio cigana era de 46,5%, em comparagiao com 15,5% da média nacional. (Pesquisa de
Populagao Ativa, 4° trimestre de 2020, INE)

b) Tendéncias estruturais

O estudo longitudinal desenvolvido com a populagio cigana nos dltimos 30 anos em
sua institui¢ao familiar, nas redes informais de reprodugao laboral e nas praticas sociais pelas
quais se relacionam com as instituigdes do estado espanhol, nos mostrou como resultados
indicadores que demonstram a arraigada cultura da pobreza na populagio cigana,
arraigamento que se tornou estrutural historicamente e socialmente falando. Aqui estdo os
seguintes indicadores:

- Desconfianga em relagao as instituigdes da ordem (policia e governo).

- Projecao escassa ou negativa do futuro trabalhista e financeiro

- As praticas sociais estao orientadas para viver o presente, sem planejar o amanha.
- Posse e reprodugao de capital economico, cultural e social escasso ou nulo.

c) Tendéncias culturais

Como mencionado anteriormente neste texto, as tradigdes, provérbios e costumes
dos ciganos tem sido amplamente representados na literatura espanhola e hispano-americana
em geral.

O aspecto gregario dessa populagdo objeto de estudo tem sido um tema comum na
musica, no cinema, na poesia, entdo podemos dizer que esta presente em quase todas as
manifestagdes da cultura espanhola contemporanea. Durante o periodo em que realizamos
o estudo, existem varias caracteristicas interessantes:

- Até o inicio do ano 2000, ainda havia espeticulos circenses com cabras no bairro de
Torrero.

- Nas festas do Pilar, até hoje, as mulheres ciganas acompanhadas por seus maridos vao as
principais ruas da cidade para fazer adivinha¢oes; muitas vezes incomodando os transeuntes.

- A religido dos ciganos esta cheia de contrastes. A religido, vista como dimensio cultural,
evidentemente guia a agao social por meio de construtos simbolicos presentes em todas as
facetas de sua vida cotidiana. Os ciganos sio muito supersticiosos. No trabalho de campo
desenvolvido, percebemos que eles ttm medo do uivo dos cides por considera-lo um
pressagio de ma sorte. Além disso, o respeito pelos seus mortos é fundamental, sendo o pior
insulto que um cigano pode receber um insulto aos seus mortos. Suas praticas religiosas sao
realizadas no bairro de Torrero nas novas igrejas evangélicas (pentecostais, batistas e
adventistas do sétimo dia), onde o pastor, geralmente, ¢ um deles. E cutioso a preferéncia da
populagio cigana por essas "novas" igrejas e ndo pela tradicional igreja catolica, a qual
associam opressio e falta de libertacdo espiritual. O dnico cigano beatificado é Ceferino,
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executado durante a guerra civil por defender um paroco dos abusos dos membros do
exército republicano (Hermandad Sacramental; y Carmelita de los gitanos de Madrid 2020).

d) Tendéncias politicas

Na populagiao cigana, nao ha politicos ou politicas de renome na Espanha.
Felizmente, isso esta mudando: a nomeagao de quatro politicos de ascendéncia cigana para
o congresso ¢ um passo importante para derrubar esteredtipos e opinides raciais: Juan José
Cortés (PP), Sara Giménez (Ciudadanos), Beatriz Carrillo (PSOE) e Ismael Cortés
(Podemos) sio os politicos que devem representar as aspira¢oes de quase um milhdo de
ciganos que residem na Espanha. Entende-se que eles enfrentam os problemas que foram
acumulados ao longo de anos de politicas publicas erradas em sua maioria e as tentativas de
integra-los a "sociedade espanhola".

Os principais problemas com os quais se deparam sao altas taxas de desemprego,
criminalidade, pobreza extrema, abandono escolar e violéncia de género. Nenhum deles ¢é
originario de Aragao. Em Zaragoza, Pilar Claveria, conhecida como La Rona, era a principal
defensora, a nivel institucional, dos direitos dos ciganos na comunidade autbnoma. Suas areas
de trabalho vao desde a defesa dos direitos das mulheres ciganas até a obtengao de bolsas de
estudo para os mais jovens e oportunidades de emprego para homens e mulheres. Seu
trabalho ao longo dos anos tem sido meritério na integragao da comunidade cigana com o

restante dos habitantes de Zaragoza.
e) Atores sociais

Segundo Alain Touraine, um ator social é um sujeito coletivo que se estrutura a partir
da consciéncia de identidade prépria, de uma axiologia que os iguala, e em posse de recursos
politicos, culturais e economicos que lhes permitem desenvolver agdes dentro da estrutura
social com o objetivo de defender os interesses dos membros que integram a coletividade,
para resolver problemas comuns, considerados prioritarios (Touraine, 2009). Em Aragao, os
principais atores sociais que integram e representam a comunidade cigana sio os seguintes:

- Federagao de Associagdes Ciganas de Aragio.
- Associagao de Promocao Cigana de Zaragoza.

Embora esses atores tenham em sua proje¢ao social agdes de transformagdo para
melhorar a qualidade de vida dos ciganos, ainda assim suas ag¢des sao insuficientes na

comunidade autbnoma de Aragao.
Consideragdes Finais

A populagio cigana historicamente tem sido desprezada pelas autoridades
institucionais na Espanha. Isso, junto com um acimulo de tradi¢cGes populares e estere6tipos

que os associavam ao crime, a bruxaria, a violéncia e a ociosidade, construiu topicos que,
pelas representacOes coletivas, nao os beneficiam na hora de conseguir emprego no periodo
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de tempo objeto de estudo (1990-2020). Além disso, suas altas taxas de abandono escolar, a
escassa representac¢ao politica e as politicas sociais falhas de reunir todos eles em guetos como
o Quinta Juliana em Torrero, formam um coquetel fatal que constréi e reproduz
historicamente padroes de pobreza e desigualdade estrutural nessa populagao.

As estratégias de reprodugao do capital economico desenvolvidas nas dltimas trés
décadas pelas familias ciganas do bairro de Torrero foram influenciadas por politicas sociais
que implementaram estratégias de integracao social ineficazes, carentes da analise necessaria
do habitus cigano. A populagao cigana de Torrero ndo s6 apresenta uma insuficiéncia no
capital economico, medido pelo poder de compra e recursos de trabalho, mas também esta
imersa em uma estrutura social complexa de relagdes desiguais resultantes do habitus
incorporado ao longo da histéria. Este habitus, como sistema de disposi¢oes duradouras
adquiridas no seio da sociedade espanhola, gera esquemas de percepcdo e apreciagao
condicionantes que reproduzem desigualdades nos planos econémico, social e cultural.

Faltou uma transformacao real nas condi¢oes objetivas que impedem os ciganos de
acessar por si mesmos os diferentes tipos de capital e, assim, melhorar sua posi¢ao no espago
social. Condi¢bes que, na maioria dos casos, os colocam em desvantagem em relacao ao resto
da populagio, o que requer uma revisao e possivel reversao por parte dos formuladores de
politicas sociais. Caso contrario, corre-se o risco de que se reproduzam nas geragoes mais
jovens, como ja vem acontecendo; essa cultura da pobreza que os ciganos aprendem e
apreendem, e ¢ herdada através das diferentes geracdes que estudamos e que muitas vezes
convivem na mesma casa. Nao foi objeto de nosso estudo, mas devemos dizer que as familias
extensas sao numerosas no Bairro de Torrero: casas onde vivem varias geragoes, avos, pais
e filhos, o que implica um nivel de supetlotagdo acima da média espanhola, com todos os
problemas que isso acarreta.

Nosso estudo longitudinal mostrou que o capital econdémico, cultural e social
historicamente possuido pelo grupo de ciganos que reside no bairro de Torrero tem sido
escasso ou nulo. Isso implica que seus descendentes nos ultimos 30 anos partam de uma
situacao de desigualdade em relacdo a seus compatriotas que nao pertencem ao seu grupo,
ao herdar os jovens ciganos a mesma situagdao de pobreza de seus progenitores e, portanto,
dependendo de futuras politicas sociais para melhorar sua qualidade de vida.

O capital social das redes familiares e comunitarias ciganas tem sido crucial em sua
estratégia de sobrevivéncia, embora também reproduza desigualdades ao limitar o acesso a
outros grupos. Portanto, os ciganos tém reproduzido em sua vida cotidiana a mesma situagao
de pobreza economica, social e educacional de sua etnia, como vem acontecendo desde que
se estabeleceram em Zaragoza séculos atras.

Os ciganos sofrem de violéncia simbdlica, ao serem excluidos do capital cultural
legitimo e serem obrigados a relagdes de dominagao. O capital cultural das novas geracoes
ciganas, a0 terem acesso a uma educagdao formal mais ampla, pode estar progressivamente
modificando seu habitus e posi¢ao no espago social.

Quanto a educagao, é essencial implementar medidas que promovam a inclusio e a
igualdade de oportunidades para criangas e jovens ciganos, superando as barreiras que
limitam seu acesso e desempenho académico. Isso implica fornecer recursos adequados,
programas de apoio e garantir a formagao de profissionais sensibilizados para a realidade
cigana.



Na area da saude, é necessario garantir o acesso equitativo a servicos de saude de
qualidade, eliminando barreiras culturais e garantindo uma atencao sensivel as necessidades
especificas da comunidade cigana. Isso implica a promogao da participacao ativa dos ciganos
na tomada de decisGes relacionadas a sua satde, assim como a formacgao de profissionais de
saide que compreendam e respeitem sua cultura.

Em relagdo aos servigos sociais, é necessaria uma atengao integral que aborde as
necessidades especificas dos ciganos, incluindo programas de apoio a habitag¢do, integracao
social e desenvolvimento comunitario. Esses programas devem ser projetados de forma
participativa e adaptados as realidades e demandas especificas da comunidade cigana.

No que diz respeito ao emprego, devem ser implementadas politicas que promovam
a igualdade de oportunidades e a nao discrimina¢ao no mercado de trabalho. Isso implica
acoes afirmativas, programas de formacdao e capacitacio profissional adaptados as
necessidades dos ciganos, assim como o incentivo a contratagao inclusiva por parte das
empresas.

As politicas sociais nao modificaram o hbabitus discriminatério da sociedade
majoritaria, nem o sentimento de "fatalismo" no cigano. Sio necessarias medidas que
atendam as dimensdes objetivas e subjetivas, agindo sobre as condigées economicas, mas
também produzindo um reconhecimento simbolico de sua cultura.

Em resumo, é fundamental que as politicas sociais abordem tanto as dimensdes
objetivas quanto subjetivas da discriminacdo contra os ciganos. Isso implica agir sobre as
condi¢des econdémicas desfavoraveis, mas também produzir um reconhecimento simbdlico
de sua cultura. Para isso, é necessario implementar estratégias ageis que abordem as areas-
chave de educacio, satude, servicos sociais e emprego, promovendo a igualdade de
oportunidades e a inclusido da comunidade cigana.

Portanto, é necessaria uma rapida criagao e implementacio de estratégias pelas
politicas sociais que melhorem esta situagao, enfatizando as dimensoes de educagao, saude,
servicos sociais ¢ trabalho, com facilidades para este grupo que, historicamente, tem sido
desfavorecido na Espanha em geral e em Aragao em particular.

Referéncias

BECKER, Howard. Outsiders. Hacia una Sociologia de la desviacion. Buenos Aires: Siglo
XXI Editores, 1963

BECK, Ulrich. La sociedad del riesgo: hacia una nueva modernidad. Ediciones Paid6s
Ibérica, 2006

CANADAS, Araceli Ortega. “Origenes de un tépico: Juan de Quifiones, discurso contra
los gitanos”. [En linea].[Consultado el 15 de abril del 2020]. Disponible en:

http:/ /rromanipativ.info /wpcontent/uploads/2017/06/Ot%C3%ADgenes_de_un_tépico
-Juan-de-Quifiones-Discurso-contra-los-gitanos.pdf

COLECTIVO DE AUTORES. Las condiciones de vida de la poblacion gitana de
Zaragoza. Editorial Ayuntamiento de Zaragoza-Caritas, 2000.

El Pais: “Los vecinos de un barrio de Zaragoza piden proteccién contra los
gitanos”.1983. [En linea] .[Consultado 12 de marzo del 2020]. Disponible en:

38



Enciclopedia de Aragéon. “Gitanos”. [En linea].[Consultado el 13 de marzo del 2020].
Disponible en: http://www.enciclopedia-aragonesa.com/voz.asp?voz_id=6370
https://elpais.com/diario/1983/12/09/espana/439772427_850215.html

Gobierno de Aragon. “Estrategia integral para la poblacion gitana en Aragon 2018-
2020”. [En linea].[Consultado el 15 de abril del 2020]. Disponible en:

https:/ /www.aragon.es/documents/20127/674325/Estrategia_Pobl_Gitana IASS-
2019.06.12.11.12.47.pdf/ 6a53afe6-5daa-a06b-ed56-c393b22b8863

Hermandad Sacramental Carmelita de los gitanos de Madrid. “Beato Ceferino”. [En linea].
[Consultado 24 de abril del 2020]. Disponible en:
http:/ /hermandadlosgitanosmadrid.es/corporacion/beato-ceferino/

POTOCKI, Jan. Manuscrito hallado en Zaragoza. Ed. Acantilado. Madrid, 2009.

RUNCIMAN, Walter Garrison. Relative deprivation and social justice. Routledge and
Kegan Paul. London, 1966.

SANCHEZ, David Martin. Historia del pueblo gitano en Espaiia. Ed. La Catarata.
Madrid, 2018

MARX, Karl.; ENGELS, Friedrich. Manifiesto del Partido Comunista. Moscu.
Progreso, 1981

SOMOLINOS, Daniel. “El Mundo’: “Diputados gitanos: cuatro nuevos rostros en el
Congreso para acabar con el antigitanismo”.2019. [En linea]. [Consultado 25 de abril del
2020]. Disponible en:

https:/ /www.elmundo.es/loc/famosos/2019/05/18/5cdeabc0fc6¢836£5b8b4696.htm

TOURAINE, Alain. La mirada social. Un marco de pensamiento distinto para el siglo
XXI. Edit. Paidds, Barcelona, 2009.

VECINOS LA PAZ. “Republica independiente de Torrero”. [En linea], 2019.

[Consultado 12 de marzo del 2020]. Disponible en:
https:/ /vecinoslapaz.otrg/tag/republica-independiente-de-torrero/

39



IT1

FORMACAO DOCENTE E RELACOES ETNICO-RACIAIS NAS
NARRATIVAS DE PROFESSORAS DE UMA ESCOLA QUILOMBOLA,
JAGUAQUARA-BA

Milena Lima Tamborriello
Benedito Gongalves Eugénio
José Valdir Jesus de Santana

Introducgao

Este capitulo apresenta os resultados de uma pesquisa realizada em uma escola
quilombola localizada no municipio de Jaguaquara-Bahia, que teve como objetivo analisar se
a formagao docente tem contribuido, a partir da perspectiva das professoras, para o trato
pedagdgico das relagdes étnico-raciais no contexto escolar.

A pesquisa se configurou como um estudo de caso e contou com entrevistas com 08
docentes' dos anos iniciais do ensino fundamental para a producio dos dados. Transcritas
as entrevistas, estas foram organizadas em categorias, seguindo as orienta¢oes da analise de
conteudo, conforme apresentada por Bardin (2016). As analises foram realizadas
empregando a discussio proposta pela abordagem intercultural em didlogo com o campo da

educacgio para as relages étnico-raciais.
As relages étnico-raciais e o campo da educagio: breves consideragdes

A educagiao brasileira tem sua composi¢do curricular baseada na perspectiva do
“colonizador”. Justificada pelo processo de homogeneizag¢ao cultural das colonias, na ocasiao
da construcao dos estados nacionais no continente latino-americano, a escola exerceu um
papel fundamental na consolidagao e difusdo do pensamento eurocentrado, reproduzindo
saberes elaborados a partir da l6gica hegemonica europeia, silenciando vozes e crengas de
saberes “outros”, nao reconhecidos pelo prisma monocultural e monorracial constituidos no
espago escolar.

Os processos histéricos que culminaram no pensamento eurocéntrico no ambito
educacional nao devem ser esquecidos, tampouco romantizados, principalmente quando se
trata do Brasil, a tltima nacdo a abolir a escravidio. E importante lembrar que a posi¢io dos
colonizadores europeus, frente aos grupos étnicos colonizados, sempre representou violéncia
- seja ela fisica, simbdlica ou epistémica — que se constitui como mecanismo de exclusao
desses grupos das diversas esferas da sociedade.

Nao cabe nessa discussao descrever todo o percurso da escravidiao dos africanos no

Brasil, no entanto fazer uma pequena incursao nessa tematica ¢ de fundamental importancia

1 Como forma de preservar o anonimato, na se¢io voltada a analise dos dados, utilizatemos nomes ficticios quando nos
referirmos as professoras.

40



para compreender como as relagoes de poder estabelecidas no periodo colonial contribuiram
para a difundir a “colonialidade do poder, do saber e do ser” (Maldonado-Torres, 2019) no
imaginario social brasileiro, entoando os siléncios das historias subalternizadas e exercendo
forte influéncia na perpetuagao do racismo.

Para elucidar a questdo racial no Brasil, fazemos referéncia ao “evento da aboli¢ao”
no sentido de contextualizar a “liberdade” deflagrada no dia 13 de maio de 1888, porque
percebemos o quanto ¢ dificil o entendimento de que a liberdade que ecoou naquele fatidico
dia significou a liberdade dos corpos negros apenas. Livres das correntes, eles nao eram mais
propriedades dos senhores, porém a Lei Aurea - que extinguiu a escravidao - nao deliberou
qualquer regulamentagao de trabalho livre para populagao negra. Para muitos, o prego da
liberdade foi a miséria.

[...] a princesa regente (Isabel) procurava passagem no meio da multiddo
de 10 mil pessoas, na tentativa de chegar ao balcdo do Paco, no Rio de
Janeiro. [...] Eram 15 para as 3 da tarde quando entrou na sala do trono e
assinou a lei 3.353 (Lei Aurea) com uma pena de ouro. Do lado de fora,
[...] o povo explodiu em gtitos, vivas, salves. Festa parecida com a que
tomou a ilha de Itaparica, na Bahia: por trés dias e trés noites, tambores e
batuques ecoaram pelas copas das mangueiras. Mas os relatos de uma
velha escrava da ilha contam que, acabada a comemoracdo, o senhor do
engenho reuniu todos os escravos e os mandou embora, um a um. Os
negros partiram dali sem terra, sem comida, sem dinheiro, sem sapatos,
vestidos em roupas velhas de algodio grosso. Naquela dispersio miseravel
comegava a liberdade. (Aragjo, 2009, p. 30).

E preciso assinalar que a Lei Aurea tornou extinto o regime juridico da escravidio e
com ele o regime econ6émico que tinha como base o trabalho escravo, contudo prevaleceram
as praticas de exclusao social, nado mais do escravo, mas agora do negro, do mestico, cuja cor
e os tracos fenotipicos apontavam para uma ascendéncia africana. Assim, no interior de uma
sociedade escravista, processava-se pelo negro a interiorizagdo da inferioridade, “a sua cor
era marca de uma maldicio divina, a cultura dos seus ancestrais era barbara, a sua
religiosidade era demoniaca e doentia, a sua aparéncia repelente e a sua inteligéncia limitada
as tarefas da obediéncia” (Aradjo, 2000, p. 2).

Os mesmos mecanismos de exclusio social produziram uma educagao excludente,
que pot muitos anos nio serviu a populacio negra/africana pois esta nao se enquadrava na
qualidade de “cidadania” estabelecida na primeira Constitui¢ao republicana, que limitava o
ensino somente aos cidaddos brasileiros, impedindo formalmente que os negros
participassem do sistema oficial de ensino.

Nesse contexto, algumas leis e decretos posteriores engendravam concessoes ao
acesso do negro a escolarizacao, a exemplo da previsao de instrucdo para adultos - que
dependia da disponibilidade dos professores - e da permissao para os negros frequentarem o
periodo noturno, atrelada a boa vontade de seus senhores e as condigées fisicas apos um dia
de arduo trabalho, o que dificultava o seu acesso a escola. Apesar dos entraves relacionados
ao acesso dos negros a escolarizagao, métodos e praticas pedagdgicas em uma sociedade
escravocrata, algumas instituigoes e liderangas negras conseguiram estabelecer um sistema

educacional para criangas pretas e pardas.
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No periodo que se seguiu ap6s a abolicao, foram tomadas varias providéncias a fim
de normatizar e regulamentar o ensino publico brasileiro. Nesse contexto ja ndo havia
escravos, subordinados as praticas domésticas e agricolas em algumas propriedades, mas uma
populacdo negra, relegada a uma vida de precariedades ocupando os mais baixos niveis do
estrato social. Dessa maneira, a forga politica e a elite dominante estabeleceram um decreto
para introduzir no curriculo das escolas a disciplina “Moral e Civica", em uma tentativa
prescrever uma conduta moral da sociedade ap6s a libertagao dos escravos, pois era preciso
estabelecer regras para conviver com negros € negras em um mesmo local.

Ao lado de uma legislagao oficial que nao proporcionava condi¢des dignas de acesso
e permanéncia nas escolas, os negros tinham dificuldade em adquirir vestimentas e materiais
escolares e muitos abandonavam a escola para contribuir com o sustento da familia. A
populagio egressa do cativeiro enfrentava ainda um cotidiano de preconceito e discriminagao
que muito contribuiu para o afastamento de grande parcela da populagao negra do processo
de escolarizacdo no sistema oficial de ensino.

Os enfrentamentos e reivindicagbes dos movimentos negros, ja na primeira metade
do século XX, (a exemplo da Frente Negra Brasileira, criada em 1931, e o Teatro
Experimental do Negro, criado em 1944) frente aos processos de exclusdo politica, social,
educacional e cultural da popula¢do negra no Brasil, contribuiram para que, na Constitui¢ao
Federal de 1988, fosse assegurado o reconhecimento da pluralidade étnica nacional,
garantindo o ensino das contribui¢bes das diferentes etnias na formagao do povo brasileiro.
A partir de entdo formalizou-se o pensamento de uma educagao voltada para as relagoes
étnico-raciais no pais, com inser¢ao de politicas publicas que atendessem as demandas da
populacdo negra, a partir das demandas apresentadas ao Estado brasileiro, pelo Movimento
Negro Unificado, que se constituiu no final da década de 1970 (Gongalves e Silva, 2000;
Silva, 2011; Pereira, 2013; Gomes, 2017, 2022). Segundo Gomes (2012, p. 738),

A partir dos anos de 1980, com o processo de treabertura politica e
redemocratizagio do  pafs (Assembleia Nacional Constituinte,
promulgacio da Constituicdao Federal de 1988), outro perfil de movimento
negro passou a se configurar, com énfase especial na educacio. [..] B
possivel dizer que, até a década de 1980, a luta do movimento negro, no
que se refere a0 acesso a educacio, possuia um discurso mais universalista.
Porém, a medida que esse movimento foi constatando que as politicas
publicas de educacio, de carater universal, ao serem implementadas, nao
atendiam a grande massa da populacdo negra, o seu discurso e suas
reivindicagbes comegaram a mudar. Foi nesse momento que as agoes
afirmativas, que ja ndo eram uma discussdo estranha no interior da
militdncia, emergiram como uma possibilidade e passaram a ser uma
demanda real e radical, principalmente a sua modalidade de cotas.

A Lei n. 10.639/03 - que determinou a obrigatoriedade do ensino de Historia e
Cultura Afro-Brasileira nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e
particulares - representa os avan¢os da educagao para as relagoes étnico-raciais anunciados
pela Constituigao Federal de 1988. O documento legal passou a orientar a pratica pedagogica,
incluindo no curticulo escolar o estudo da Historia da Africa e dos Africanos, a luta dos
negros no Brasil, a cultura negra brasileira e o negro na formacao da sociedade nacional com
o objetivo de resgatar a contribui¢do do povo negro nas areas social, econémica e politica,
pertinentes a Historia do Brasil (Brasil, 2003).
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Ap6s a promulgacao da Lei n. 10.639/03, os debates sobre as questdes raciais e as
respectivas relacdes com a educagao estdao cada vez mais crescentes nos universos
académicos, porém as escolas de ensino fundamental e médio, em sua maioria, ainda reduzem
as discussoes sobre diversidade e relagdes étnico-raciais ao dia da consciéncia negra — dia 20
de novembro, instituido com a Lei 10639/03. Nesse sentido, a escola, enquanto instituicio
social responsavel pela organizagdo, transmissao e socializagao do conhecimento e da cultura,
revela-se como um espago que reproduz representagoes negativas sobre o negro e,
independentemente de suas particularidades, se tornou também um importante local onde
estas representagoes podem ser superadas (Gomes, 2011).

O desafio agora ¢ pensar quem - no sentido de sua formagao - que se depara com a
obrigatoriedade de desenvolver praticas pedagdgicas que preze pelo reconhecimento e
respeito as diferencas, pela valorizagao da historia, cultura e saberes “outros” de
ancestralidade africana. O papel atribuido a escola como reprodutora e mantenedora de
praticas educacionais excludentes em relagdo a populagao negra, colaborando com a
perpetuagao do racismo, perpassa pela formacao docente, pela compreensao do professor
acerca das relacoes étnicas, de como essas relacdes foram demarcando as diferencas ao longo
dos anos, para aplicabilidade exitosa do curriculo proposto pela Lei 10639/03, como afirmam
Gomes e Silva (2006), Gomes (2008) e Marques e a/ (2018).

Assim, o presente artigo apresenta as narrativas de professoras de uma escola
quilombola, propondo uma analise de seus percursos formativos a fim de identificar como

as relagoes étnicas perpassam a formagao docente.
Formagao docente, relagbes étnico-raciais e interculturalidade

As novas demandas da educacdo para as relagoes étnico-raciais implicam o desafio
de superar desigualdades e discriminagdes raciais e religiosas assim como reconhecer e
valorizar as diferencas, assumindo as tensoes entre igualdade e diferenca, politicas de
redistribuicio e de reconhecimento O desafio da educacio nesse contexto é desvelar os
esterebtipos raciais e desconstruir a visao do racismo cordial.

No entanto, Candau (2016a) afirma que o termo diferenca é frequentemente
associado a um problema a ser resolvido, “a deficiéncia, ao déficit cultural e a desigualdade”
(Candau, 20164, p.809). Em uma perspectiva escolar que segue a servico da homogeneizacao
e padronizacdo, os diferentes se apresentam como um problema que a escola ou os
educadores precisam enfrentar.

De acordo com Silva (2011, p. 28), o Estado reconheceu a diversidade como
elemento constitutivo da sociedade brasileira, contudo, a diversidade, naquele momento era
“tratada como diferencas étnico-raciais que se realizam em convivéncia harmoniosa, mesmo
diante das inumeras provas em contrario na sociedade e em suas institui¢cOes, entre elas, as
escolas”.

Nas escolas de educagiao basica houve uma série de dificuldades para a inser¢ao das
reacdes étnico-raciais no curriculo. A Lein. 10.639/03 determinou que sejam feitas alteracoes
na formacdo e nas praticas pedagdgicas dos professores, mas, conforme Gomes (2011),
somos desafiados a realizar uma mudanga epistemoldgica, no campo da formagao de
professores no Brasil com a inser¢do da tematica da educacdo das relagdes étnico-raciais,
numa perspectiva emancipatoria do sujeito.
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Gomes (2011) aponta que algumas iniciativas de formacao de professores (as)
voltadas para a diversidade étnico-racial vém se configurando sob a égide da crenca “de que
a escola, sobretudo publica, exerce papel fundamental na construcao de uma educagao para
a diversidade” (Gomes, 2011, p. 41), contudo discussoes sobre a diversidade étnico-racial -
enquanto uma questdo que deveria fazer parte da formagdo docente - continua ocupando
lugar secundario nos processos de formacao inicial e continuada.

Assim, as discussdes para as relagbes étnico-raciais deveriam preceder a pratica
docente adquirindo um maior espago nas instituicbes de ensino superior, visto que,
historicamente, a universidade se configura como l6cus de produgao de conhecimento.

[..Jquando a escola, a universidade e a politica educacional colocam em
pauta a discussdo, as praticas, os projetos e as politicas voltadas para a
diversidade étnico-racial, tendo como foco o segmento negro da
populagio, o contexto da desigualdade se poe na ordem do dia e, em
consequéncia disso, medidas para a sua superagdo precisam ser
implementadas. (Gomes, 2011, p. 51).

Desse modo, ¢ preciso mudar de 6tica e “situar-nos diante das diferengas culturais
como riquezas” (Candau, 2016a, p. 809) no sentido de ampliar nossas experiéncias para a
constru¢ao de um mundo mais igualitario, desconstruindo aspectos da dinamica escolar
naturalizados que nos impedem de reconhecer positivamente as diferengas culturais,
promovendo processos que potencializem a perspectiva intercultural da educagao.

Candau (2016a) acredita no potencial dos educadores para construir propostas
educativas coletivas e plurais, para isso deve-se:

Atrever-se a realizar experiéncias pedagogicas a partir de paradigmas
educacionais “outros”, mobilizar as comunidades educativas na
construcdo de projetos politico-pedagogicos relevantes para cada
contexto. Nesse horizonte, a perspectiva intercultural pode oferecer
contribui¢Ges essencialmente relevantes (Candau, 2016a, p. 807).

Nesse sentido, os educadores sio convidados a construir novos formatos para
educagio escolar, em um novo contexto que reconhe¢a e valorize as histérias e culturas
outras, subalternizadas pela l6gica epistémica europeia, que sejam capazes de responder aos
desafios sociais, culturais e educacionais, partindo da perspectiva da decolonialidade em
dire¢do a interculturalidade critica, como propde Walsh (2009).

A epistemologia decolonial propoe uma intervencao politica e pedagogica de
afirmagao de processos educativas comprometidas com os sujeitos subalternizados pela
logica educacional hegemonica. Assim, o pedagdgico e o decolonial se constituem enquanto
projeto politico a serem construidos nas escolas, nos movimentos sociais, nas universidades,
nas comunidades negras, no intento de “pensar e formular uma perspectiva de educagao
outra com e a partit dos sujeitos subalternizados pela colonialidade” (Walsh; Oliveira;
Candau, 2018, p. 3).

A proposta de uma pedagogia decolonial e de interculturalidade critica requer a
superacao tanto de padrdes epistemoldgicos hegemodnicos no seio da intelectualidade
brasileira quanto a afirmagdao de novos espagos de enunciagao epistémica nos movimentos

sociais.
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Para além de uma pedagogia decolonial, Candau (2016b) propde reinventar a escola,
construir propostas educativas coletivas e plurais, na contramio de curriculos unicos e
engessados, transformando a pratica docente no sentido de uma educagao para cidadania e

democracia capaz de combater o racismo a partir de praticas interculturais.
Metodologia da pesquisa

Para a produgao dos dados, realizamos uma pesquisa qualitativa, do tipo estudo de
caso. A opgao pela pesquisa qualitativa deu-se por entender que nas pesquisas realizadas no
campo educacional existem dados que nao podem ser quantificados, como as subjetividades
inscritas nas narrativas das professoras. Assim “o universo da produ¢ao humana que pode
ser resumido no mundo das relagdes, das representagoes e da intencionalidade e é objeto da
pesquisa qualitativa dificilmente pode ser traduzido em numeros e indicadores quantitativos”
(Minayo, 2015, p. 21).

Ademais, segundo Minayo (2015), a pesquisa qualitativa trabalha com o universo dos
significados, dos motivos, das aspira¢oes, das crencas, dos valores e das atitudes, pretendendo
obter uma compreensao mais profunda do contexto e da visio dos proprios sujeitos para
interpretacdo da realidade, permitindo que diferentes vozes e pontos de vista sejam
considerados nos processos de produgao e validagao de conhecimento.

Lakatos e Marconi (2004) consideram a pesquisa qualitativa como um método que se
preocupa em fazer uma analise interpretativa dos aspectos mais profundos das questdes
sociais. Sendo assim, na pesquisa qualitativa o objetivo nao é relatar os dados pesquisados,
mas descrevé-los de maneira interpretativa.

A técnica utilizada para a produgdo de dados foi a entrevista semiestruturada. Nos
elaboramos um roteiro de perguntas para as professoras pensando nas categorias que seriam
discutidas na pesquisa. As entrevistas foram realizadas na escola pesquisada e aconteceram
de forma muito tranquila.

Podemos destacar que a entrevista é, acima de tudo, uma conversa a dois que ¢
realizada por iniciativa do entrevistador, tendo como objetivo construir informacoes
pertinentes para um objeto de pesquisa, para isso “o entrevistador segue um roteiro
previamente estabelecido; as perguntas feitas ao individuo serdo predeterminadas. Ela se
realiza de acordo com um formulario elaborado e ¢é efetuada de preferéncia com pessoas
selecionadas de acordo com um plano” (Lakatos; Marconi, 2004, p. 82).

Apbs a realizagdo das entrevistas, categorizamos as mesmas levando em consideragao
a técnica de analise de contetido. Seguimos os trés momentos propostos por Bardin (20106):
a pré-analise, a exploragio do material e o tratamento dos resultados, inferéncia e
interpretagio.

Escolhemos o estudo de caso para empreender a nossa pesquisa por entendé-lo como
"uma légica de planejamento, uma estratégia que deve ser priorizada quando as circunstancias
e os problemas de pesquisa sio apropriados, em vez de um comprometimento ideologico
que deve ser seguido ndo importando quais sejam as circunstancias" (Platt, 1992, p. 46 apud
Yin, 2001, p. 32), além de ser uma metodologia de investigagao muito utilizada em pesquisa
educacional.

A principal caracteristica para definir uma pesquisa como estudo de caso ¢é a
delimitagio do caso — “o caso ¢ algum tipo de fendomeno que ocorre em um contexto
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limitado” (Merrian, 1998, p. 27 apud Yazan, 2016, p.158). Yin (2001, p. 92) aponta o estudo
de caso como estratégia de pesquisa legitima ao passo que se constitui como sendo “o estudo
de eventos dentro de seus contextos na vida real”.

O estudo de caso é a estratégia escolhida ao se examinarem acontecimentos
contemporaneos, dentro do seu contexto da vida real. Os dados devem ser coletados de
pessoas e instituicOes existentes e o pesquisador deve aprender a integrar acontecimentos do
mundo real as necessidades do plano tracado para a coleta de dados.

O estudo de caso nos possibilitou, no campo de pesquisa, lidar com as condigdes
reais no contexto da problematica étnico-racial, levando em consideragao a singularidade da
realidade social e dos sujeitos envolvidos.

A pesquisa foi realizada com docentes dos anos iniciais do ensino fundamental que
trabalham na Escola Delminda Farias de Almeida, localizada 2o lado da comunidade
quilombola Lindolfo Porto, situada no Bairro Casca, no municipio de Jaguaquara- Bahia.

O /ldens da pesquisa foi escolhido por critérios previamente estabelecidos: por ser uma
escola publica e por estar localizada préxima a Comunidade Quilombola Lindolfo Porto.

A formagio e as relagdes étnico-raciais na perspectiva das professoras

O Conselho Nacional de Educacio, em consonancia com a Lei n. 10.639/03,
aprovou a resolucio n° 01, de 17 de margo de 2004, que institui as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a educagao da relagdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura
Afro-Brasileira e Africana (Brasil, 2004). A partir de entdo, “as escolas de educa¢iao basica
passam a ter um documento legal, que discute e aprofunda o teor da Lei, capaz, inclusive de
orientar a pratica pedagogica” (Gomes, 2011, p. 40-41).

A implementagio da Lei n°10.639/03 e de suas respectivas diretrizes
curriculares nacionais vem se somar as demandas do Movimento Negro,
de intelectuais e de outros movimentos sociais, que se mantém atentos 2
luta pela superacdo do racismo na sociedade, de modo geral, e na educagio
escolar, em especifico. Estes grupos partilham da concepgio de que a
escola é uma das instituigbes sociais responsaveis pela construgiao de
representagdes positivas dos afro-brasileiros e por uma educagio que
tenha o respeito a diversidade como parte de uma formagdo cidada.
Acreditam que a escola, sobretudo a publica, exerce um papel fundamental
na construgio de uma educacio para a diversidade (Gomes, 2011, p. 41).

As Diretrizes Curriculares Nacionais versam sobre a garantia do igual direito
as historias e culturas outras que compdem a nagao brasileira e a afirmacao de que os
conteudos propostos devem conduzir a reeducacao das relagoes étnico-raciais por
meio da valorizacio da historia e da cultura dos afro-brasileiros e dos africanos
(Oliveira; Candau, 2010).

Essa demanda, destinada aos sistemas de ensino, escolas e professores,
responde as reivindicacdes de politicas de agdes afirmativas e reparagdes
valorizacdo de historias, culturas e identidades dos movimentos sociais
negros. Busca combater o racismo a partir do reconhecimento estatal e
propde a divulgacio e a producdo de conhecimento que eduquem
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cidadaos orgulhosos de seu pertencimento étnico com direitos garantidos
e identidades valorizadas (Oliveira; Candau, 2010, p. 32).

A Resolugao 01, do Conselho Nacional de Educacio afirma no § 1°,, do Artigo 1°. -
que “as Instituicdes de Ensino Superior incluirdo nos conteudos de disciplinas e atividades
curriculares dos cursos que ministram, a Educacao das Relacoes Etnico-raciais, bem como o
tratamento de questdes e tematicas que dizem respeito aos afrodescendentes” (Brasil, 2004,
p. 31), propondo a inclusao da discussao das relagdes étnico-raciais como parte da matriz
curricular tanto nos cursos de licenciatura quanto de processos de formacio continuada,
apontando para a necessidade de formacio de professores aptos a ministrar disciplinas
relativas aos temas propostos pela Lei n. 639/03.

Com relagao as relagoes étnico-raciais presente no processo formativo das docentes,
elas assim nos narraram:

Nao exatamente pra discussao, especifica nao. Mas a gente acaba adentrando essas
questoes, mais no curso de Filosofia do que no de Pedagogia. A gente fez Antropologia
10 curso de Filosofia (Amestista).

Nao. Nao me lembro, nem me recordo (Jade).

Aguela gue fala da Umbanda? En nao lembro da matéria nao... porque foi uma
maltéria bem debatida porque quando ia pra parte da religido negra, era parte que mais
a sala, como ¢ que fala, rejeitava. Mas falon em toda a sitnagio... en acho que foi afro
mesmo o nome da matéria (Esmeralda).

Nao, naquela época nao |...] Eu ndo chegnei a fazer Libras, a gente fez uma disciplina
de edncagao especial que fazia uma passagem por tudo. Eu fiz 0 curso de Libras depois,
separado. E a 10639/03, en sei que tem o trés e o nove... eu lembro que eu li um
livrinho que chegon agui na escola e depois Cledineia veio aqui, af eu ja tinba lido e
umas coisas ja tinham me chamaram bastante atencdo por conta das visitas ao guilontbo
¢ por conta de en ter tido uma menina cuja a mde tinha uma deficiéncia nos pés, que
essa menina, me esquect o nome dela agora (esqueci), ¢ porque ela foi para roga... a mae
¢ avd de Bia, as dnas tinha, ai aguilo me chamon atengdo das doengas congénitas,
entao... e ai na lei tem sobre isso né... de algumas coisas de consanguinidade, essa coisa
toda, a lei fala... e isso me chamon muito atencio na época (Rubi).

Muito pouco. Eles nao exigiam ndo. Tinham as vezes alguns textos tipo do que vocé
oferecen na sua formagdo, sé que nao tao profundo como o da formagdo, muito vago,
entenden? (Diamante).

As narrativas das professoras demonstram como o sistema de ensino superior ainda
¢ deficiente em relagdo a implementagao de disciplinas que discutam as questoes étnico-
raciais nas licenciaturas. O esvaziamento dessas discussdes corrobora para a elaboracio de
conceitos rasos sobre os dispositivos que configuram a questao racial do Brasil, bem como a
producao de interpretagdes equivocadas acerca da histéria e cultura afro-brasileira que
preconiza o discurso de folclorizagao das praticas da populagdo negra, reafirmando os
padroes hegemodnicos europeus que impregnam o imaginario coletivo em detrimento das
historias “outras”, subalternizadas pelo pensamento colonialista.

Os cursos superiores, de acordo a legislagao em pauta, devem formar o profissional
de educagio apto a empregar uma pedagogia voltada ao respeito e valorizagdo da diversidade,
preparado para as discussoes que envolve as questOes raciais no Brasil a fim de combater
posturas discriminatérias contra a populagiao negra e todo o conhecimento produzido por
ela.
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Questionadas se o municipio propicia o contato com cursos de formagao continuada
envolvendo a tematica das relagdes étnico-raciais, as docentes apontam que:

Nao. Eu acho que pelo menos pra nossa comunidade, algumas coisas assim, seria
importante para todos, mas como a gente ta aqui do lado deles, ¢ wma coisa
importantissima. Eu acho que, por exemplo, isso que tn ta fagendo pra gente é um
ganho incrivel, até pra que a gente veja ontras pessoas indo buscar. Porque ndo sei se tn
perceben, mas, a gente trabalba aqui, mas muito distante. A7 assim, quem vai ¢ meio
lonco né? Pelo menos ¢ isso que eu escuto de mim (Rubi).

Eu trabalho no nunicipio ja tem 16 anos, ji fui coordenadora e tudo, jd trabalhei a
frente da Semec junto com um grupo e ndo ofereciam nao, pelo menos que en tenha
conhecimento, nao. Vieram se apmﬁmdar mesmo agora, esse ano. E lanto que a gente
aqui na escola sempre procuron ver o que € que a gente poderia fager pra estar
integrando, porque aqui nds temos os guilombolas e falavam-se muito que teria assinm,
1po uma renda, umas coisas melhores, melhorias gue viria pra escola né... ai a gente até
fez uma andlise, estudon juntas, mas nio vindo da secretaria em si. E tanto que teve
um evento aqui na escola, gue o promotor teve aqui, af participou do evento com a juiza,
af eu conversei com o promotor como € que a gente poderia fazer pra gente conseguir
melhorias aqui para escola através dessa verba, se tem quilombolas, teria direito. Af ele
Sfalon que teria que ter um estatuto, enfim, que essa bistoria ai vocé ji sabe como é
7é...mas assin, nao veio nada da secretaria nao. A primeira veg assim que realmente
en vejo assim profundo mesmo, ¢ agora contigo (Diamante).

As professoras afirmam que nunca fizeram curso de formagao voltado a educagio
para as relagdes étnico-raciais, o que distancia as docentes de praticas pedagogicas que
fortalecam o discurso da diferenca no sentido da valorizacao do outro, do diferente. Assim
podemos perceber que, apesar do grande avango nas discussoes e nos debates publicos sobre
a questao racial no Brasil, em torno do resgate da ancestralidade africana, de reparacdo, das
acoOes afirmativas, ainda estd muito presente no nuicleo das secretarias de educagao de muitos
municipios — que reflete na pratica docente - o mito da democracia racial “que postula a
miscigena¢cao como uma ordem harmoniosa nas relages raciais brasileiras e estabelece,
silenciosamente, um padrao branco de identidade e a necessidade de se ter referenciais
eurocéntricos para o reconhecimento social e cultural”(Oliveira; Candau, 2010, p. 36-37).

A escola ainda se constitui como palco de manifestagdes de preconceitos e
discriminagoes de diversos tipos, contudo a cultura escolar tende a nao os reconhecer, ja que
esta impregnada por uma representacao padronizadora da igualdade - aqui na escola somos
todos iguais - marcada por um carater monocultural e monorracial da educagio (Moreira,
Candau, 2003). Trabalhar no cotidiano escolar na perspectiva da promog¢ao de uma educagao
atenta a diversidade cultural e a diferenga implica em combater a discriminagio e o
preconceito racial, tio presentes na nossa sociedade e nas nossas escolas. Para isso “nao basta
acrescentar temas, autores, celebracoes etc. F necessaria uma releitura da prépria visio de
educacao” (Moreira; Candau, 2003, p. 160).

E indispensavel compreendermos a dinamica histérica das categorias por
meio das quais somos rotulados, identificados, definidos e situados na
estrutura social. Esse entendimento serd favorecido ao focalizarmos, no
curriculo, a construgdo de categorias, ao lutarmos por mudar seus
significados e por garantir espaco na escola e na sala de aula para
diversidade (Moreira; Candau, 2003, p. 162).
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E imprescindivel se atentar para existéncia de uma relagio intrinseca entre processos
educativos e os contextos socioculturais em que estes se situam, por isso, para pensar as
relagoes étnico-raciais na educacao é de fundamental importancia conhecer a trajetoria da
inser¢ao do negro no cenario educacional brasileiro para compreender os discursos que
apontam para o silenciamento da histéria e da cultura afro-brasileira, invizibilizando, mesmo
na contramao do dispositivo legal, o negro como produtor de saberes outros, ainda nio

reconhecidos socialmente.

O “formato” escolar predominante continua estruturado a partir dos
referentes da modernidade, que sdo naturalizados e, mesmo, terminam por
ser essencializados. Parece que ha uma unica e verdadeira maneira de se
pensar a escola, seus espagos e tepos, sua logica de organizagdo curricular,
sua dinamica e, até mesmo, sua decoracio e linguagem visual. Tudo parece
concorrer para afirmar a homogeneizacio e padronizacio (Candau, 20106a,

p. 807).

A escola, amparada por preceitos de padronizagao e homogeneizagio cultural, ndo se
da conta dos processos discriminatérios - de nega¢ao do outro — no espago escolar, lugar
onde deve prevalecer uma perspectiva democratica da produgio e validagdio dos
conhecimentos dos grupos étnicos que compoem a formagao da sociedade brasileira.

Desse modo faz-se indispensavel a (re)formulagdo do curriculo, que deve estar
ancorado ao Projeto Politico-Pedagdgico da instituigao escolar, por meio do qual cada escola
pode construir sua proposta a partir da realidade social na qual estd inserida.

Candau (2016a) afirma que a perspectiva intercultural pode oferecer contribui¢oes
relevantes na construgao de projetos politicos-pedagdgicos relevantes para cada contexto,
pois, dentre outras atribui¢ces, concebe as culturas em continuo processo de construcao,
desestabilizagao e reconstrugao e tem presente os mecanismos de poder que “permeiam as
relagoes culturais, assumindo que essas nao sao relagoes idilicas, estdo construidas na historia
e, portanto, estao atravessadas por conflitos de poder e marcadas pelo preconceito e
discriminagao de determinados grupos socioculturais” (Candau, 2016a, p. 808).

Para Candau (20164, p.815), para o desenvolvimento de uma educag¢io intercultural,
“é necessario trabalhar o préprio ‘olhar’ do/a educador/a para as questGes suscitadas pelas
diferencas culturais, como as encara, questionar seus proprios limites e preconceitos e
provocar uma mudanca de postura”. Assim, ele/ela serd capaz de desenvolver um outro
olhar para o cotidiano escolar.

As diferencas étnico-raciais naturalizadas na escola permitem que o mito da
democracia racial continue sendo promotor da perpetua¢iao do racismo. Mudar o olhar em
relagao as diferentes historias que transitam no espago escolar representa a oportunidade de
incluir no curriculo saberes outros, produzidos no seio de movimentos sociais, que produzem
epistemologias tao legitimas quanto a que é considerada hegemonica pela educacio. Cabe
salientar aqui que a melhor forma de combater o racismo ¢ nao o silenciar, é reconhecé-lo
nas diversas estruturas sociais, inclusive na escola.
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A Lei n. 10.639/03 na formagdo das professoras

A Lei n. 10.639/03 - que tornou obrigatétio a inclusio do ensino da Histétia e da
Cultura Afro-Brasileira nos curriculos dos estabelecimentos de ensino publicos e particulares
da educacio basica - movimenta o sistema educacional brasileiro na medida em que
impulsiona discussoes acerca das questoes étnico-raciais nas diversas esferas da educagao e
provoca tensoes epistemologicas principalmente no que toca a formacgao docente. Desde o
sancionamento da referida lei, o Ministério da Educagao, os cursos de pedagogia e outras
licenciaturas, juntamente com as secretarias estaduais e municipais de educa¢do, sido
responsaveis pela realizagdio de politicas e praticas voltadas para a formacgio de
professores(as) na perspectiva da diversidade étnico-racial.

Acerca do conhecimento da Lei n. 10.639/03 e sua contribui¢cao para o repensar do

conhecimento trabalhado na escola, as docentes narram que:

[-..] € ponco discutida ainda, infelizmente. O que ¢ que a gente percebe, alguns grupos,
alguns movimentos, né, que busca essa questao, que trag, essa questao pra discussao,
mas, assim, como professora, em sala de anla, como professora, assim, do municipio
para trazer a lei para a sala de anla, para o ensino, pra os momentos de discussies até
com o proprio professor, formagies, nao hd. (Amestista).

Conbego, mas ndao assim profundamente. (Diamante).

Por alto. A gente den uma pincelada na graduagao. Sim, ¢ de suma importancia que
todos conbecam. O que a gente vé hoje ¢ que as pessoas ndo conbhecem a histdria da
cultura negra, acha que cultura negra é o acarajé, a capoeira e o samba e a gente sabe
qgue a historia deles vai além disso, e que o presente também vai além disso, dessa opedo
cultural so. Até mesmo aqui todo ano novembro a gente tem o samba, a gente tem a
apresentagio da capoeira ¢ a gente tem o acarajé. A gente sabe que tanto na culindria
guanto na danga, quanto na histdria deles vai além disso, vai muito além disso. E eu
observo que os nossos alunos nao conbecem, eles ndo conbecem. Eles sabem que foram
escravos, mas nao sabem como foi que viraram escravos, porque viraram escravos, eles
sabem que foram libertos, mas nio sabem como e por qué foram libertos. Jd vem ji
implantados neles, enraizados neles ja. Tanto... Eu observo tanto aqui quanto em
ontras oportunidades que en tive em outras escolas, nio s com criancas, até com
adolescentes e com adultos, en ji observei isso, jd deu pra perceber que eles nao conbecem,
ndo conbecen a realidade, nem o passado, nem o presente. (Jade).

As professoras Ametista, Diamante e Jade sinalizam o pouco conhecimento sobre a
Lei n. 10.639/03, o que demonstra a deficiéncia no curticulo da formacio inicial das
professoras, deixando lacunas nas discussoes sobre as relagdes étnico-raciais. F lamentavel
constatar que em diversas faculdades do pais existe uma estrutura curricular que sequer inclui
o debate sobre as demandas histéricas dos movimentos sociais pela educagio, de modo que
“o carater conservador dos curriculos acaba por expulsar qualquer discussio que pontue a
diversidade cultural e étnico-racial na formacao do(a) educador(a)” (Gomes, 2011, p. 43).

A professora Jade aponta em sua narrativa para a folclorizagdo da cultura negra,
devido ao carater reducionista atribuido as questoes relativas a histéria e a cultura afro-
brasileiras. Esse pensamento parte de uma compreensio de mundo a partir da légica
hegemonica europeia que nao reconhece qualquer conhecimento produzido pelos povos
subalternizados pela colonialidade. Oliveira e Candau (2010) afirmam que a colonialidade do
saber, entendida como a repressao de outras formas de produ¢iao de conhecimentos nao-
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europeus, nega o legado intelectual, histérico e cultural de povos indigenas e africanos,
reduzindo-os a categoria de primitivos e irracionais.

Nos fundamentos tedricos da legislacdo, afirma-se que o racismo
estrutural no Brasil, explicita-se através de um sistema meritocratico,
agrava desigualdades e gera injustica. Destaca também que hd uma
demanda da comunidade afro-brasileira por reconhecimento, valorizacao
e afirmacgdo de direitos, no que diz respeito a educa¢do, e que esse
reconhecimento requer estratégias de valorizagio da diversidade. Além
disso, esse reconhecimento passa pela ressignificacio de termos como
negro e raca, pela superacio do etnocentrismo e das perspectivas
eurocéntricas de interpretagao da realidade brasileira e pela desconstrugao
de mentalidades e visGes sobre a histéria da Africa e dos afro-brasileiros
(Oliveira; Candau, 2010, p. 31).

Assim, para além do legado de desigualdade e injustiga sociais profundos deixados
pelo colonialismo, a colonialidade do saber revela um legado epistemolégico do
eurocentrismo que nos impede de compreender o mundo a partir do préprio mundo em que
vivemos e das epistemes que lhes sao proprias.

[...] como aplicar um dispositivo legal, que traz uma fundamentacio tedrica
e epistemoldgica ndo-eurocéntrica, numa realidade em que enfoques
tebricos e epistemologicos eurocéntricos vém  tradicionalmente
fundamentando a pratica de ensino da maiotia dos docentes? (Oliveira;
Candau, 2010, p. 33).

Sobre a promogao de cursos de formagao voltados a educagao das relagbes étnico-
raciais oferecidos pela Secretaria Municipal de Educacio, as professoras responderam:

Nao. Nunca chegon ao meu conbecimento. E uma questio de educagio. Estudar a
cultura afro brasileira hoje é uma questdo de educagio. Se o nosso pilar da educagio,
que € a secretaria de edncagdo, ndo se den conta disso ainda né, que hd essa necessidade
tanto para os profissionais quanto para o nosso piblico, estao precisando rever. (Jade).

Cledneia veio aqui e deu essa palestra, agora curso nao. E assim é quando chegon agui
aqueles livrinhos azuis sobre cultura, tem ai, sobre cultura afro e indigena. Ai a escola
den pra gente pra gente trabalbar, como chegando aqui, quando en cheguei aqui em
2011, foi quando o quilonbo tava sendo reconbecido, quando tava aquela coisa toda, e
eu tinha do guilombo trés alunas, trés meninas, e me chamava muito atengdo essa coisa
das meninas, eles ld todos, nao gostarem muito de estudar, gostarem de ser livres, como
Andlia sempre falon. Eu pegava o que en achava assim, en tava lendo, en tava
buscando, mas curso mesmo nao. (Rubi).

As professoras Jade e Rubi afirmam em suas narrativas que a Secretaria Municipal de
Educacao nao promove cursos de formagao acerca das relages étnico raciais. A auséncia da
formagdo sobre a tematica abordada impede uma pratica pedagoégica voltada para o
reconhecimento e a valorizacao da historia e cultura afro-brasileira bem como a sua inser¢ao
adequada no curriculo. Desse modo percebemos que “a diversidade étnico-racial enquanto
uma questio que deveria fazer parte da formacgdo docente continua ocupando lugar
secundario” (Gomes, 2011, p. 42).

O termo reconhecimento implica desconstruir o mito da democracia racial para a
adogao de estratégias pedagbgicas de valorizacdo da diferenca, reforcando a luta antirracista
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e questionando as relagdes étnico-raciais baseadas em preconceitos e comportamentos
discriminatérios (Oliveira; Candau, 2010). Entendemos que a escola se constitui como um
ambiente propicio ao desenvolvimento de a¢des afirmativas, por isso a importancia dada a
formacao docente para as relagOes étnico-raciais.

A Lein. 10.639/03 representa um importante passo nas politicas de agdes afirmativas
e de reparagdo para a populacdo negra, nesse sentido foram criados Nucleos de Estudos
Afro-brasileiros, no interior de universidades publicas e privadas em todo o pafs, para apoiar
as iniciativas da formagao, mediante a realizagao de cursos, oferta de disciplinas, organizagao
de seminarios, producao de material didatico e de pesquisas voltadas a educacao basica.
Muitos estados e municipios brasileiros organizaram e ministraram cursos de extensao,
aperfeicoamento sobre a questdao racial, por meio da articulagdo entre as universidades, as
secretarias de educacio e os movimentos sociais, no entanto, “a movimentacio nio ¢é
suficiente para superar a situagdo de desequilibrio enfrentada pela discussio sobre a
diversidade étnico-racial nos processos de formacao inicial e continuada de professores(as)”
(Gomes, 2011, p. 42).

O desequilibrio nos curriculos apontadas por Gomes (2011), expressa o quanto a
formagdo de professores ainda precisa avangar. A autora ainda afirma que existem tensoes
nas relagdes de poder frente as diferentes interpretagoes e tendéncias nos debates e nas

praticas de formacao inicial e continuadas de professores (as) da educagao basica.

[...] a tensdo expressa o predominio de um certo tipo de racionalidade, que
impera nos meios académicos e afeta a formacao docente. Trata-se da
concepg¢ao que considera e elege o conhecimento cientifico como a unica
forma legitima de saber e menospreza os outros saberes construidos na
dindmica social, sobretudo aqueles produzidos e sistematizados pelos
movimentos sociais (Gomes, 2011, p. 44).

Ao serem questionadas sobre o que pensam acercada questdao racial no Brasil, as
professoras responderam:

Eu acredito gue a gente hoje ja avangou muito porque hoje a gente tem alguns direitos,
hoje tem mumita lei gque ta ao nosso favor, mas isso vai Ser uma coisa gue ainda vai
demorar muito para diminuir ainda mais a questao. Porque eu, eu falo por mim, porque
en sofri isso muito. Quando e comecei a namorar com o men marido minha sogra dizia
qute en nao fui a mulber que ela escolberia para casar com ele porgue ela nio queria que
ele ficasse com mma mulher do ‘meu jeito” ¢ ai ela era muito clara: ela nao queria uma
negra para o filho! E tem uma historia engracada da minba vida assim, quando en
comsecei a namorar com ele, a minba sogra faloun isso pra mim e contou para familia
toda que Alex: estava namorando com uma negrinba. E ai passon, passon, depois de
quase trés anos, vamos dizer que a gente se casou, ai vamos visitar a familia para que
a familia me conbecesse. Ai a gente foi. E i nessa cidade moravam duas e tinha mais
uma em visita, entdo tinham trés irmas juntas. E af quando eu cheguei uma falava com
a outra assim: Ndo ¢ tao negra como a gente pensava ndo! Uma cochichando com a
ontra, mas eu sentada e onvindo isso tudo. E en ria muito. Ai en falava assim: Meu
Deus do céu! Eu achava gue aquilo ela sé tinba ld mas ela realmente espalhou pra
Sfamilia mesmo que ele estava com negra. I elas ficaram todas assim: Ndo é muito negra
como a gente pensava nao! E af en onvia muito elas comentando e assim os dias que en
Siquei Id elas faziam esse comentdrio ¢ ao longo do tempo a minba vivéncia com elas foi
que fez a gente... en conquistei elas. Né, tipo assim “enguliram gnela abaixo”. E, ai
passon, como nds nao casamos assim de papel a gente foi morar junto, depois de 8 anos
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on deg; anos mais ou menos que a gente tava junto, a matriarca, porgue tinha a irma
mais velha que era que organizava a familia toda, entio a gente foi na casa dessa tia
qgue era a mais velha e que organizava a familia toda, ai uns dez, oito, dez anos depois
ela chamon en e ele e falou que queria conversar com a gente. Ai en ja tinha sido
aprovada pela familia e af ela disse que estava na hora da gente oficializar a relagao da
gente. E tudo comegon pela cor. (Rubi).

Ab, en acredito gue anda existe muito racismo, até nas priprias criangas. Ano passado
mesmo e me deparei com varias situagies, porgue en tava no segundo, segundo mesmo,
os pequenininhos do infantil, infantil 2, no qual uma crianga negra e dunas brancas, ai
chegaram pra gente ¢ falou pra mim e com a tendente de classe, ndo sento de jeito nenbum
de junto... pode citar o nome, né? de Estéfane... isso marcou minbha vida. Af eu falei
assim: por que vocé ndo pode sentar perto dela? Porgue ela é preta, ela fede, ela é negra,
af en nao quero que sente... ¢ ela ¢ bem branquinba, ai aquilo é... eu detesto humilhagao,
principalmente se tratando de crianca, ai também tomei uma atitude junto com a
atendente ¢ nds fomos até radicais, tanto eu, como a atendente. INGs pegamos ela ¢
dissemos: Agora vocé vai abragar ela, vocé vai abragar e Estéfane chorando né, porque
ela fag, parte dos quilombolas, ela é nma nativa mesmo, ela é quilombola, ai ela pegou
¢ crugou os bragos como se nio fosse abragar ai nds pegamos mesmo assim, foi assim
uma quiestao de impio mesmo, nds pegamos, puxamos o brago dela e dissemos, agora
vocé vai abragar, af ela pegou abragon e a menina choron a manhd inteira porque ela
tinha abracado. Ai nds viemos até a direcao conversar, conversamos com a diretora, a
diretora _foi na sala, passou aquele sermao, comegon com a religido né, com a igreja, af
falando gue a cor de Jesus a gente ndo sabia, a cor de Deus a gente nao sabia, entdo jdi
penson se Deus fosse preto, negro, quer diger vocé nao chegaria perto? Enfim, ela feg
aquele conceito todo e eu sei bem que foi complicado. E até o meio do ano, essa menina
nio chegava perto de Estéfane, entio sio coisas que marcaram. E por isso que en acho
ainda que deve ser obrigatdrio, entenden? Se pudesse existir assim profundamente
mesmo, tivesse intengoes de ser obrigatdrio seria bom porque desde crianca se adaptariam
a isso ai. (Diamante).

As narrativas das duas professoras revelam a existéncia do racismo. A professora
Rubi conta a sua experiéncia quando foi discriminada pela familia do seu marido, assumindo
o carater racista da sociedade, desenvolve uma pratica pedagoégica voltada para o
reconhecimento das diferencas, inserindo nas suas atividades em sala de aula tematicas sobre
a histéria e a cultura afro-brasileira.

Ao analisar a narrativa da professora Diamante, que revela uma situa¢ao de racismo
entre duas alunas, percebemos que a saida para atenuar o conflito foi trazé-lo para o campo
do cristianismo. Sem pensar sobre as relacdes de poder instituidas no colonialismo, a ideia
de respeito a “cotr” do outro — a diferenga do outro — foi pautada a partir do pensamento
cristao, que parte da logica hegemonica eurocentrada, propondo uma reflexao da aluna acerca
da cor de Deus.

Assim, percebemos como o racismo ¢ pratica presente no interior das escolas, e quao
¢ imprescindivel o investimento da Secretaria de Educacao na formagao dos docentes, em
especial, na escola quilombola pesquisada. A melhor forma de superar o racismo dentro da
escola, entre os alunos, é reconhecer sua existéncia, adotando uma postura politico-
pedagdgica que inscreva nas discussoes curriculares tematicas voltadas ao conhecimento da
histéria e culturas dos negros no Brasil.
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Consideragdes finais

Com a realiza¢do desta pesquisa, percebemos o quanto a formagao docente ainda
demanda a abordagem das relagoes étnico-raciais no curriculo. Compreendemos como é
necessario que mais trabalhos académicos sejam produzidos com essa tematica, utilizando
metodologias que proporcionem a formag¢ao docente, como pesquisa-formacao, pesquisa-
acdo, pesquisa participativa, entre outras, ampliando o foco dos curriculos para o
reconhecimento da diferenca.

Para Oliveira e Candau (2010), o campo do conhecimento histérico no Brasil vivencia
profundas mudangas interpretativas que ainda nao chegaram a sala de aula, mas precisam ser
instituidas e discutidas na formacao inicial dos docentes, nao s6 na formac¢iao continuada. No
mais, ¢ preciso desnaturalizar o lugar ocupado pela diversidade étnico-racial na escola,
propondo aos professores que propiciem em suas praticas pedagogicas o trato pedagdgico
das relagoes étnico-raciais.
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IV

UMA REFLEXAO SOBRE RELACOES INTERPESSOAIS E
DIVERSIDADE ETNICO-RACIAL NA EDUCACAO INFANTIL

Vaniele Rocha Santos
Candida Maria Santos Daltro Alves

Introducio

Este artigo dedica-se a uma reflexdo sobre a importancia das relagdes interpessoais
na Educacio Infantil, com énfase na diversidade étnico-racial, tomando como referéncia as
Diretrizes Curriculares Nacionais da Educagao Infantil e a Lei n. 10.639 de 2003, que
estabelece a inclusio do conteddo Relagdes Ftnico-Raciais no curriculo dessa etapa da
educacio, a Primeira Etapa da Educac¢ao Basica.

A escolha da tematica e do foco se deu por considerarmos a etapa da Educacio
Infantil como um periodo crucial ao desenvolvimento das criangas pequenas, em termos
cognitivos, sociais e emocionais. F nessa etapa da educagio que as interacdes acontecem e
as relacOes interpessoais tem papel fundamental, ja que as criangas aprendem interagindo
umas com as outras ¢ com os adultos que cuidam e educam as criangas, que passam a
respeitar as diferencas e a construir uma identidade prépria.

Junto a isso, acrescentamos o enfoque nas relagdes étnico-raciais, a partir da Lei n.
10.639/03 (Brasil, 2003), pois acreditamos que a diversidade étnico-racial é um aspecto
essencial a ser considerado nesse contexto, no qual, as criangas precisam ser consideradas em
seu ambiente educacional e, diante das relagdes interpessoais que estdo expostas
cotidianamente e, necessitam aprender a valorizar e reconhecer as diferencgas desde cedo.
Esta Lei torna obrigatéria a inser¢ao da tematica das relagdes étnico-raciais no curticulo
escolar, reforcando essa necessidade e nao s6 reconhece a importancia do ensino das
contribui¢des das culturas africanas e afro-brasileiras, como também procura combater o
racismo estrutural e promover a igualdade. Na Educagao Infantil, isso pode ser visto nas
acoes concretas, a exemplo da escolha que se faz de livros, brincadeiras e atividades que
representem a diversidade étnico-racial, além da formagao continuada dos educadores para
que possam desempenhar uma pratica de forma sensivel e critica diante dessas questoes.

Para fundamentar esta reflexao, optamos pelo documento das Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educagdo Infantil, por enfatizarem a importancia de um curriculo que
contemple a diversidade cultural e étnica do Brasil. Dessa forma, as praticas educativas
devem ser inclusivas, em prol de um ambiente onde todas as criangas, independentemente
de sua origem étnica ou racial, possam se sentir acolhidas, valorizadas e seguras. Ao conviver
num espago com diferentes culturas, enriquece o aprendizado e contribui para a formagao
de uma sociedade mais justa e igualitaria. Nessa perspectiva, partimos da hipétese de que ao
promovermos um ambiente de respeito, reconhecimento e valorizagio das diferencas, as
relagoes interpessoais na Educagdo Infantil se tornam um espago de aprendizado
colaborativo para todos. As criancas aprendem a dialogar, a ouvir e a respeitar a diversidade,
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desenvolvendo empatia e solidatiedade. Em um ambiente de convivéncia como esse, nao
apenas enriquece a experiéncia educacional, como também prepara as criancas para uma vida
em sociedade, na qual a diversidade deve ser vista como uma riqueza e nio como obstaculo.

Assim, buscando compreender o que se tem visto acerca das criangas, de como elas
tém sido tratadas nos espagos da Educagao Infantil. Apresentamos, neste artigo, resultados
das observagdes realizadas durante o estigio em uma escola de Ilhéus-Bahia e, nesse
processo, foram observadas e analisadas as interagGes entre criangas e adultos, com foco nas
questdes relacionadas a diversidade étnico-racial e de que modo, nas relagdes interpessoais,
se da o respeito a identidade de cada envolvido nas interagdes sociais e constru¢io de
sociabilidades. De acordo com os resultados da observacio realizada sobre as relagoes
interpessoais foi possivel destacar a importancia do didlogo e da empatia entre as criangas,
bem como a interacao afetuosa entre adultos e criancas.

Por fim, podemos afirmar que, de acordo com os resultados obtidos durante o
processo de analise, verificou-se que no espago observado ha necessidade de criagdo e
implementacio de uma educagdo antirracista, que valorize as praticas educativas que
reconhecam a identidade de cada um e que seja capaz de promover a diversidade étnico-
racial, em conformidade com a Lei n. 10.639/03, das Relacoes Etnico-Raciais, visando
formar cidadaos conscientes e respeitosos com as diferencas culturais e respeito a diversidade
étnico-racial.

A Educagao Infantil, enquanto primeira etapa da Educa¢ao Basica, desempenha um
papel fundamental na formagao das criangas, ndo apenas no aspecto cognitivo, mas também
no desenvolvimento de valores, socializacdo, construcio de afetos, atitudes e relacoes
interpessoais, formas proprias de agir e de pensar. Nesse contexto, a promo¢io da
diversidade étnico-racial e o estimulo as relacdes saudaveis entre as criancas se tornam
aspectos essenciais para a constru¢do de uma sociedade mais justa, inclusiva e nio
discriminatéria. Daf a importancia da Lei n. 11.645/08 que alterou a Lei n® 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, modificada pela Lei n. 10.639, de 9 de janeiro de 2003 e as Diretrizes
Curriculares para a Educacio das Relacoes Ftnico-raciais estabelecem a necessidade de tratar
as questoes raciais em todos os niveis de ensino, inclusive na Educacdo Infantil. A Lei de
Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional — LDBEN (Brasil, 1996) deve ser implementada
para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia e
Cultura Afro-Brasileira e Indigena”, visando combater o racismo e promover respeito a
diversidade em nossa sociedade.

Dessa forma, buscamos, aqui, contribuir significativamente com a valoriza¢ao do
didlogo e reflexio de como podemos tornar um espago acolhedor ao educar e cuidar de
forma indissociavel na Educagao Infantil, ao propiciar mudangas positivas nas relagdes
interpessoais entre as criangas e criangas ¢ adultos nos espacos educacionais.

A construcao de sociabilidades e de relacSes de interagdes entre as criancas e das
criangas e os adultos devem valorizar principios e atitudes antirracistas. Para tanto, as praticas
pedagdgicas precisam incluir a tematica diversidade étnico-racial e a Lei n. 10.639/03, que
trata das Relaces Ftnico-raciais, a fim de que a crianca, desde essa primeira etapa da
Educacido Basica, possa desenvolver e estabelecer um sentimento de pertencimento racial e
respeito a diversidade.

Para tanto, os profissionais que atuam nos espagos de educacao infantil devem estar

preparados para desenvolver uma educagdo antirracista e, portanto, percebemos a
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necessidade de acdes de formacao docente inicial e continuada, pautadas na articulagao entre
teoria e pratica no cotidiano educacional, com experiéncias que abordem as diversidades
étnico-raciais na Educacio Infantil.

Durante o Estagio Supervisionado I, realizado em uma instituicio de Educagio
Infantil em Ilhéus-BA, foi possivel vivenciar, de forma direta, a importancia das relacdes
interpessoais no ambiente educacional. As interagoes estabelecidas entre criancas de
diferentes origens étnico-raciais e entre criancas e adultos revelaram a necessidade de
promover um ambiente acolhedor, inclusivo e respeitoso, onde a diversidade é valorizada e
celebrada e que a crianga desde a mais tenra idade, seja formada no exercicio da cidadania,
criticidade e consciente dos seus direitos na formac¢io da sua identidade. As atividades
pedagdgicas planejadas para abordar a tematica étnico-racial nao se limitaram apenas ao
aspecto curricular, mas buscaram integrar esses valores de forma transversal em todas as
praticas educativas.

Nessa perspectiva, este artigo tem como objetivo analisar a importancia das relagoes
interpessoais e da promocao da diversidade étnico-racial desde a etapa da Educagao Infantil,
a partir da experiéncia vivenciada durante o Estagio Supervisionado I, em Ilhéus-BA.

Para tanto, apresentamos uma discussao para mostrar os desafios e as oportunidades
de trabalhar essas questdes no contexto educacional, bem como, as estratégias pedagogicas
adotadas nas praticas pedagogicas para estimular o respeito, a empatia e a valorizagdo das
diferengas entre as criangas. A reflexdo sobre a pratica pedagogica e o impacto das relagoes
interpessoais no desenvolvimento das criangas podem contribuir para a construgao de um
ambiente educacional mais inclusivo.

Alguns apontamentos sobre as relagdes étnico-raciais na Educagao
Infantil

Apbs a abolicio da escravatura no Brasil, a comunidade negra enfrentou
consideraveis desafios, mesmo com o fim formal do sistema escravocrata. Individuos
removidos de suas terras natais ou nascidos sob o jugo da escravidao continuaram a sofrer o
estigma associado a sua cor e caracteristicas fisicas (Argolo, 2024, p. 02, no prelo).
Destituidos de suporte institucional e relegados a margem social, suas perspectivas de
desenvolvimento eram praticamente nulas. Além disso, persistia uma discriminagao
sistémica, tanto por parte da coletividade quanto do préprio aparato estatal.

No sistema de colonizagao, historicamente, a educagio desempenhou um papel
fundamental na preservacao da identidade e na resisténcia das comunidades negras, apesar
das adversidades enfrentadas, especialmente durante o periodo escravista. Mesmo apds a
aboli¢ao formal da escravidao, as barreiras persistiram, demandando esfor¢os continuos pela
inclusio e pelo combate ao racismo.

Segundo Freire (1999), a verdadeira dialogicidade, na qual os sujeitos dialbgicos
aprendem e crescem na diferenca, principalmente respeitando-a, ¢ exigida de forma coerente
por individuos que, sendo inacabados, assumem-se como tais, tornando-se assim
radicalmente éticos. A partir dessa compreensio, o autor enfatiza: "Qualquer discriminacio
¢ imoral e lutar contra ela é dever por mais que reconhega a for¢a dos condicionamentos a
enfrentar” (p. 67). Atualmente, a luta por uma participacio equitativa e o enfrentamento das
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discriminag¢des raciais permanecem como desafios prementes. Diversos setores da sociedade
civil tém se engajado nesse processo, buscando promover a valorizacao da cultura afro-
brasileira e fomentar relagOes sociais mais inclusivas e igualitarias.

Zandominegue e Mello, (2014) apud Mello, Bolzan e Santos (2022, p. 33) lembram

que,

Julgamos que o enfrentamento de praticas racistas na Educacio Infantil
perpassa, dentre outros aspectos, pelo tratamento sistematizado das
manifestacbes culturais afro-brasileiras e africanas nos cotidianos das
institui¢oes infantis. Nessa direcdo, as reflexdes sobre os conhecimentos
das culturas populares nos curriculos demarcam uma ruptura com o
modelo de educa¢io que, pautado no discurso académico-cientifico, tem
menosprezado esses saberes. O desenvolvimento de processos educativos
que sistematizem e socializem as culturas historicamente produzidas sao
imprescindiveis para o exercicio da fungio social e desafia a escola a ser
um espaco de promocio de didlogo entre os diferentes saberes: cientificos,
populares e escolares.

Durante o estagio realizado na educagao infantil, foi possivel observar de perto como
essas questdes sao trabalhadas no cotidiano educacional, especialmente nas relagdes
interpessoais entre as criangas e entre adultos e criancas. Optamos por acompanhar de perto
a turma de 5 anos, composta por uma diversidade de criangas, sendo algumas negras, outras
brancas e algumas indigenas. Durante as atividades realizadas em sala de referéncia, como
momentos literarios, brincadeiras e produgoes artisticas, foi possivel perceber como as
criangas interagem entre si, respeitando suas diferencas e aprendendo umas com as outras.
Além disso, observamos também as relagoes entre os adultos e as criangas, especialmente a
postura das educadoras em relagao a diversidade étnico-racial. Foi gratificante ver como as
educadoras valorizavam a cultura afro-brasileira e indigena em suas praticas pedagdgicas,
incorporando elementos como histérias, musicas e brincadeiras que representavam essas
culturas. Nao ha davida. A valorizagao da diversidade é fundamental para promover o
respeito e a valorizagao das diferentes identidades étnicas presentes na comunidade
educacional.

No entanto, também foi possivel identificar alguns desafios a serem enfrentados na
promocao das relagSes étnico-raciais na educacio infantil. Por exemplo, a falta de materiais
didaticos que representem de forma adequada a diversidade étnico-racial ainda é uma
realidade em muitas escolas e dificultam o trabalho das educadoras nessa area. Além disso,
observamos que algumas criangas manifestam situagoes de preconceitos e esteredtipos nas
relagdes de interagdes com outras criangas, refletindo a influéncia da sociedade em que estao
inseridas. Dentro desse contexto, Silva (1995) destaca a lacuna nos curriculos educacionais,
apontando a auséncia de conteidos que abordem adequadamente a cultura afro-brasileira.
Além disso, ressalta a importancia de reconhecer a diversidade dessa populagio como
fundamental na constru¢ao da identidade brasileira, ndo se limitando apenas a aspectos
folcléricos ou comemorativos, mas que se deve buscar uma verdadeira transformagao de
mentalidades para promover o respeito as diferencas.

Cabe destacar que, para abordar tematicas e dinamicas complexas presentes na
Educagao Infantil é um desafio que exige uma reflexdo profunda sobre as praticas
pedagdgicas e a constru¢ao de ambientes inclusivos. Reconhecer que o enfrentamento das
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praticas racistas transcende a promocao superficial da diversidade cultural é fundamental para
construir uma educagdo verdadeiramente equitativa e respeitosa.

Nesse sentido, a compreensio de Zandominegue; Mello (2022) sobre o
enfrentamento de praticas racistas na Educacdo Infantil e o tratamento sistematizado das
manifestacbes culturais afro-brasileiras e africanas no contexto educacional é muito
importante, pois, enfatiza como as reflexdes sobre esses conhecimentos podem promover
uma ruptura com paradigmas educacionais tradicionais que, muitas vezes, marginalizam esses
saberes. Ao desafiar a escola a se tornar um espago de dialogo entre diferentes formas de
conhecimento, ressaltam a necessidade de uma abordagem pedagdgica que valorize nao
apenas os saberes cientificos, mas também, os populares e culturais. Essa reflexao ¢é
fundamental para a promogao de relagoes interpessoais mais inclusivas e para o cumprimento
efetivo da lei das relagoes étnico-raciais no contexto educacional.

Para que essa abordagem seja efetiva, ¢ essencial que educadores e institui¢coes de
ensino desenvolvam um trabalho continuo de formacao e sensibilizacio em relacdo as
questoes raciais. O que implica reavaliagao constante das praticas pedagogicas e um curriculo
flexivel e adaptavel, que permita a inclusio de conteudos que abordem as desigualdades
sociais e raciais de maneira interseccional. A escuta ativa das criangas, que muitas vezes
trazem experiéncias e percepgdes unicas sobre raca e identidade, deve ser valorizada,
possibilitando a criagdo de um espago onde todas as vozes possam ser ouvidas e respeitadas.
Isso suscita em compreender a histéria e a cultura afro-brasileira, valorizando as
contribui¢cdes dos diversos grupos que compdem a sociedade. Para isso, o envolvimento da
comunidade educacional e das familias é fundamental. Promover a¢Ses que integrem os pais
e responsaveis no processo educativo pode fortalecer a luta contra o racismo e construir uma
rede de apoio e conscientizagdo. A inclusao de materiais didaticos que reflitam essa
diversidade e a promogao de agdes que estimulem o didlogo e a reflexdo critica sobre o
racismo constituem encaminhamentos importantes nesse processo. Tais encaminhamentos
¢ uma tarefa coletiva que requer compromisso, empatia ¢ a disposi¢cao para enfrentar as
proprias fragilidades e preconceitos.

Segundo Cavalleiro (2006 p. 23), o “siléncio da escola sobre as dinamicas das relagoes
raciais tem permitido que seja transmitida aos alunos uma pretensa superioridade branca,
envolvendo o cotidiano escolar em praticas prejudiciais ao grupo negro.” Ao abordar as
dinamicas complexas presentes na Educacio Infantil, é crucial reconhecer que o
enfrentamento efetivo das praticas racistas vai além de simplesmente promover a diversidade
cultural de forma superficial. '

I Nesse sentido, a citagio selecionada de “Discriminacio racial e pluralismo em escolas da cidade de Sao Paulo” destaca a
importincia de um tratamento sistematizado das manifestacGes culturais afro-brasileiras e africanas no contexto
educacional. Ela enfatiza como as reflexdes sobre esses conhecimentos podem promover uma ruptura com paradigmas
educacionais tradicionais, que muitas vezes marginalizam tais sabetres. Ao desafiar a escola a se tornar um espago de didlogo
entre diferentes formas de conhecimento, a citacio ressalta a necessidade de uma abordagem pedagdgica que valorize nao
apenas os saberes cientificos, mas também os populares e culturais. Essa reflexdo é fundamental para a promogio de
relages interpessoais mais inclusivas e para o cumprimento efetivo da lei das relagdes étnico-raciais no contexto
educacional.
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Os caminhos percorridos...

A metodologia adotada neste estudo combina uma abordagem qualitativa com a
observagao participante, complementada pela analise teérica das praticas pedagogicas
vivenciadas durante o Estagio Supervisionado em uma escola de Educacao Infantil em
Ilhéus-Bahia. Optou-se pela abordagem qualitativa para permititr uma compreensio
aprofundada das interagGes sociais e das praticas pedagogicas no ambiente educacional,
especialmente em relacio a promog¢ao da diversidade étnico-racial. Este estudo ¢é
caracterizado como uma pesquisa qualitativa exploratéria, buscando explorar e descrever as
dinamicas das relagGes interpessoais e a abordagem da diversidade étnico-racial na Educagao
Infantil, conforme documentadas no caderno de estagio supervisionado. Os sujeitos da
pesquisa incluiram 16 criangas, 02 educadoras e cerca de 18 funcionarios da escola, em suas
intera¢oes documentadas no caderno de campo, com foco na turma de 5 anos A, na qual as
autoras desse estudo desenvolveram o estagio supervisionado no ano de 2024.

A pesquisa foi conduzida em uma escola de Educacio Infantil, localizada em Ilhéus-
Bahia, proporcionando um ambiente rico em diversidade étnico-racial para a observacao e
analise das praticas pedagdgicas. Os instrumentos utilizados incluiram observacdo direta,
anotagoes de campo, fornecendo uma variedade de dados para analise. Os procedimentos
envolveram a observacao sistematica das interacoes entre as criancas e entre adultos e
criancas durante as atividades realizadas em diversos ambientes da escola, além da analise de
documentos, como planos de atividades e materiais didaticos utilizados. O contexto da
pesquisa foi o ambiente educacional da Educagao Infantil, onde a diversidade étnico-racial
foi uma caracteristica proeminente.

As relagdes interpessoais e a diversidade étnico-racial na Educagao
Infantil

Com base nos resultados empiricamente observados e nos fundamentos teéricos
abordados, delineia-se a substancial influéncia das praticas pedagdgicas voltadas a promogao
da diversidade étnico-racial na Educacido Infantil, na tessitura de um tecido educacional que
se preze pela inclusao e pela equidade. Sob o prisma da observagao participante empreendida
durante o estagio em uma instituicio de Educa¢ao Infantil em Ilhéus-BA, discerniu-se a
intricada teia de intera¢Oes entre as criangas e os adultos, delineando a premente relevancia
do tratamento diligente da diversidade étnico-racial desde os primeiros estertores da
formacao educacional.

A luz dos preceitos tebricos delineados por Argdlo (2024) e Freire (1999), a educagio
se configura como um bastido histérico de preservagido identitiria e resisténcia das
comunidades negras, notadamente diante das adversidades histéricas e das sequelas do
periodo escravista. A sacralizacdo da cultura afro-brasileira e indigena no cerne das praticas
pedagdgicas, conforme abordado por Zandominegue e Mello (2022), emerge como um esteio
incontestavel para fomentar o respeito as diferencas e desconstruir os vetores de
estigmatizagao e preconceito.

Os achados da pesquisa corroboram a ideia freiriana (1999) acerca da dialogicidade,
na qual os agentes educativos amalgamam aprendizado e desenvolvimento na acepgao da
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alteridade, o que, por conseguinte, se traduz como um embasamento essencial para a
edificacao de relacGes interpessoais sadias e inclusivas.

Nao obstante, os obstaculos identificados durante a imersdao pratica, tais como a
lacuna em materiais didaticos adequados que reflitam a diversidade étnico-racial e
manifestagdes de preconceito por parte de uma parcela das criangas, sinalizam a premente
urgéncia de um trabalho continuo e deliberado na promogao da pluralidade na Educacio
Infantil. Nesse ambito, as reflexdes de Silva (1995) sobre o reconhecimento da populagao
afro-brasileira como esteio primordial na constru¢ao da identidade nacional e a admonigao
de Oliveira (1999) quanto ao siléncio ensurdecedor da escola face as dinamicas das relagoes
raciais ressaltam a necessidade de uma abordagem pedagdgica mais abrangente e
compromissada com a amplifica¢ao do respeito as diferencas.

Portanto, os desvelamentos desta investigagao sinalizam que as praticas educativas
que alicercam a diversidade étnico-racial na Educac¢ao Infantil, consonantes com os ditames
da Lei das Relacdes Etnico-Raciais, reverberam como um cunho imprescindivel para a
gestacao de cidadaos conscios e reverentes a multiplicidade cultural. Afinal, a exaltacao da
diversidade desde a tenra idade nao s6 contribui para a constru¢io de um ambiente
educacional mais inclusivo e equitativo, mas também para a concretizagao de uma sociedade

mais justa, igualitaria, ndo discriminatéria e democratica.
A guisa de conclusio

A analise sobre as relagoes interpessoais e diversidade étnico-racial na Educagao
Infantil mostram a importancia das praticas pedagogicas direcionadas a promogao da
diversidade étnico-racial nos espagos de sociabilidades e interagdes entre criangas e entre
adultos e criangas, como vetor primordial na constru¢io de um ambiente educacional
inclusivo, nao discriminatério e igualitario.

Os achados deste estudo, lastreados em observagbes participantes que foram
alicercados em fundamentos teéricos, delineiam um panorama da relevancia das interagoes
interpessoais permeadas pelo respeito as diferencas culturais desde os primeiros passos na
trajetéria educacional das criangas. Através da sacralizagao e incorporagao da cultura afro-
brasileira e indigena no tecido curricular e nas praticas cotidianas da sala de referéncia, as
educadoras podem erigir um ambiente propicio nao apenas para o aprendizado académico,
mas também para a construgio de valores éticos e morais fundamentais. Esta abordagem,
alinhada aos principios da Lei das RelagGes Etnico-Raciais, nio apenas contribui para a
desconstrucio de estigmas e preconceitos, mas também para o fomento de uma consciéncia
cidada respeitosa e inclusiva.

Afinal, é importante reconhecer que o caminho rumo a plena promogio da
diversidade étnico-racial na Educacdo Infantil ndo estd isento de desafios. A falta de materiais
didaticos adequados, bem como as manifestagoes esporadicas de preconceito entre as
criangas evidenciam a necessidade premente de um compromisso continuo e abrangente por
parte das institui¢Ges educacionais e dos educadores, que vao além de datas comemorativas.
Nesse interim, ressoa a necessidade de investimentos em capacitagio docente,
desenvolvimento de materiais pedagdgicos inclusivos, aprofundamento nas reflexdes sobre
a pratica educativa e a promog¢ao de um ambiente onde a diversidade seja celebrada de

maneira genuina e respeitosa, em prol ao enfrentamento das praticas racistas na Educacio

63



Infantil. Somente assim, poderemos edificar um futuro em que a diversidade étnico-racial
seja celebrada e reconhecida como um pilar indissociavel da constru¢ao de uma sociedade

verdadeiramente plural.
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OS NUCLEOS DE ESTUDOS AFRO-BRASILEIROS E INDIGENAS E
A DECOLONIZACAO DA EDUCACAQO: UMA REVISAO
BIBLIOGRAFICA

Gilvania Oliveira da Pureza Santos
José Valdir Jesus de Santana
Marise de Santana

Introducgao

Os Nucleos de Estudos Afro-brasileiros e Indigenas, em nosso pafs, tém
desempenhado um papel importante no enfrentamento do racismo em nossa sociedade, em
especial no campo da Educacio. A promulgacio da lei n. 10.639/2003, que tornou
obrigatério o ensino da Histéria e da Cultura Afro-brasileira e Africana, ao longo da educagao
basica, tem sido um vetor para constru¢ao de uma perspectiva de educagao antirracista,
intercultural e decolonial.

Este artigo ¢ um recorte de um dos capitulos da dissertacao intitulada “Educacao,
antirracismo e insurgéncia decolonial no Nucleo de Estudos Afro-brasileiros e Indigenas de
Itirugu-BA” (Santos, 2023), defendida no Programa de Pés-Graduagao em Relagdes Etnicas
e Contemporaneidade, da Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia. Na pesquisa de
mestrado tivemos como objetivo recuperar a histéria e a memoria do Nucleo de Estudos
Afro-Brasileiro e indigena — NEABI, de Itirugu, BA, na perspectiva de seus fundadores e
coordenador, além de analisar a percep¢ao dos estudantes sobre a sua formacao
socioeducacional, observando de que forma esse Nucleo de Estudos tem (ou nao) construido
experiéncias educativas de enfrentamento ao racismo e possibilitado (ou nao) a construcio
de uma educacio antirracista e decolonial em conformidade com a Lei 10.639/2003, desde
sua criacao em 2015.

Neste artigo, apresentamos e analisamos pesquisas que tiveram como objeto de
estudo os Nucleos de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas, identificadas no banco de dados
da Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertagoes (BDTD), em um mapeamento
realizado tendo como marco temporal os anos de 2011 a 2021.

Por uma educacgio antirracista e decolonial

Ainda vigora no Brasil um modelo de educag¢ao colonizador que tem como referéncia
o que Maldonado-Torres (2019) denomina de “colonialidade do saber”, em que prevalece a
epistemologia eurocéntrica, que subalterniza todo conhecimento que nao se origina na
Europa. A instituigao escolar, nesse sentido, continua marcada pelo paradigma eurocéntrico
que coloca o branco como padrio de humano e subalterniza o outro, seja ele indigena ou
negro. Com essas marcas, a educagao torna-se um lugar de reprodugdo de exclusio, de

preconceitos e estereotipos.
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A colonialidade do saber operou a inferioridade de grupos humanos nio
europeus do ponto de vista da produgao da divisao racial do trabalho, do
salario, da produgio cultural e dos conhecimentos. Por isso, Quijano fala
da colonialidade do saber, entendida como a repressdao de outras formas
de producio de conhecimento nio europeias que nega o legado intelectual
e historico de povos indigenas e africanos, por exemplo, reduzindo-os, por
sua vez, a4 categoria de primitivos e irracionais, pois pertencem a uma
“outra raga” (Oliveira, 2018, p. 71).

As colonialidades do poder, do saber e do ser (Maldonado-Torres, 2019) imprimem
estratégias de dominagao, em diferentes niveis, mesmo apds os processos de independéncia
politica das nag¢des latino-americanas, no decorrer do século XIX, de forma que, mesmo
diante do fim do colonialismo classico, se estabelece regimes de dominagao que se entendem
até os dias atuais. Por isso, segundo Quijano (2007, p. 93) “[...] o colonialismo ¢, obviamente
mais antigo, no entanto, a colonialidade provou ser, nos dltimos 500 anos, mais profunda e

duradoura que o colonialismo”. Ademais, segundo esse intelectual,

[...] a colonialidade é um dos elementos constitutivos e especificos do
padrio mundial do poder capitalista. Sustenta-se na imposi¢io de uma
classificacio racial/étnica da populagio do mundo como pedra angular do
referido padrio de poder e opera em cada um dos planos, meios e
dimensoes materiais e subjetivos da existéncia social, quotidiana e da escala
societal, origina-se e mundializa-se a partir da América (2007, p. 84).

A colonialidade, nesses termos, mesmo tendo emergido “[...] como resultado do
colonialismo moderno”, estende-se para além dele, referindo-se “[..] a forma como o
trabalho, o conhecimento, a autoridade e as relagdes intersubjetivas se articulam entre si
através do mercado capitalista mundial e da ideia de raga” (Maldonado-Torres, 2007, p. 131).

A colonialidade do saber operava e opera, a partir do campo educacional, através de
diferentes dispositivos pedagdgicos, produzindo varias lacunas e um lapso temporal em
relagao a histéria dos povos indigenas, das populagdes afro-americanas e afro-brasileiras. A
estas auséncias de referenciais epistemologicos, culturais, historicos e sociais Grosfoguel
(2007, p. 32) chama de racismo epistémico que, dentre outros aspectos, “[...] considera os
conhecimentos nao ocidentais como inferiores aos conhecimentos ocidentais”.

Pensar de forma radical sobre a colonialidade do poder, do saber e do ser, no campo
da educagido, implica em desconstruir praticas pedagdgicas e proposi¢coes curriculares
eurocentradas, ou a0 menos tornar perceptivel suas fragilidades, objetivando combater e
superar os racismos, discriminacdo e a segregacdo racial. Advém dai a necessidade dos
espacos educacionais, a exemplo dos Nucleos de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas,
construirem propostas e curriculos “outros” em que as populagdes negras e indigenas sejam
contempladas em suas dimensoes historicas, culturais, politicas, sociais e afetivas,
profissional, intelectual (Oliveira, 2018).

A colonialidade do saber nos faz pensar que o unico tempo, historias e culturas
possiveis sdo as derivadas do mundo europeu e nio aceita a possibilidade de existir
conhecimentos e saberes em outros grupos étnicos a exemplo dos africanos, conduzindo o
mundo a uma racionalidade europeia. Oliveira (2012, p. 50) afirma que
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[...] o colonizador destréi o imaginirio do outro, invisibilizando-o e
subalternizando-o enquanto reafirma o proprio imaginario. Assim, a
colonialidade do poder reprime os modos de producdo de conhecimento,
os saberes, o mundo simbélico, as imagens do colonizado e impoem
novos. Opera-se entdo a naturalizacdo do imaginario do invasor europeu,
a subalternizacdo epistémica do outro nao europeu e a prépria negagio e
esquecimento de processos historicos ndo europeus. Essa operacio pode
se realizar sob varias formas como pela seduco, pela cultura colonialista
e o fetichismo cultural que o europeu cria em torno de sua cultura
realizando uma verdadeira aspiracdo pela cultura europeia por parte dos
sujeitos subalternizados. Portanto, o eurocentrismo nio é a perspectiva
cognitiva somente do europeu, mas também daqueles do conjunto dos
educados sob sua hegemonia.

Segundo Gomes (2017), considerando que o fenomeno do racismo presente na
sociedade brasileira é uma forte expressdo da colonialidade', contra o qual o Movimento
Negro® tem lutado ha décadas, no campo da educacio, a aprovacio da Lei n. 10.639/03 é
fruto da luta desse ator politico para a constru¢ao de uma educagdo antirracista e

descolonizadora dos curriculos escolares e universitarios.

A pratica social dos movimentos negros no final do século XX interferiu
decisivamente no sentido de ressignificar o conhecimento hegemoénico
sobre as relagdes raciais no Brasil, colocando em questio aquelas
teorizacOes que moldavam “cientificamente” o sistema de classifica¢do
racial fundamentado em conceitos e teorias legitimadas academicamente.
O que fez esse cenario mudar foi a militancia politica dos negros e negras
a0 longo do século XX e, agora, no século XXI (Oliveira, 2018, p. 93).

A Educagao para as relagdes étnico-raciais (ERER) ¢ uma reivindicagdao antiga da
sociedade brasileira, sistematizada principalmente pela agao do Movimento Negro Unificado
que se constituiu em fins da década de 1970 como precursor dessa discussao, tendo como
objetivo a superagao do racismo e a reeducagao da sociedade brasileira para construgao de
uma nova sociabilidade (Gomes, 2017).

Para tal tarefa, intelectuais negros e negras produzem a politizagao e o deslocamento
do conceito “raga”, de matriz colonizada, para uma perspectiva decolonial e antirracista, ou
seja, a “raga” ¢ ressignificada, tornando-se uma categoria analitica para a compreensao das
desigualdades que estruturam as relagdes sociais em nosso pafs, a0 mesmo tempo em que se
torna um vetor para a luta politica e para a afirmacao das identidades dos coletivos negros
(Gomes, 2017).

Gomes (2019, p. 227) afirma que é “nos campos politico, cultural, pedagogico e
epistemoldgico que se encontra a perspectiva negra da decolonialidade”, posto que ela nos
“remete a0 pensamento emancipatério construido pelos movimentos sociais nas lutas
cotidianas e nas instituigdes educacionais”, de forma que é possivel afirmar que as praticas
politico-epistémicas do Movimento Negro se constituiram como projetos decoloniais
mesmo antes da decolonialidade se constituir como “campo académico”. Contudo, como

! Colonialidade ¢ a consequéncia do processo histérico colonial que se estruturou sobre a violéncia, hierarquizagio de povos
e, nesse sentido, naturalizou a opressio de determinados grupos e a dominacio de outros; opressiao e dominacio que se
manifestam especialmente através do eurocentrismo, epistemicidio e do racismo (Maldonado-Torres, 2019).

2 Movimento Negro entendido como sujeito politico produtor e produto de experiéncias sociais diversas que ressignifica a
questdo étnico-racial em nossa histéria (Gomes, 2017, p. 28).
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pondera Gomes (2019, p. 233), “falta-nos reconhecer o quanto ja temos um pensamento
decolonial na educag¢ao, em particular, e nas Ciéncias Humanas e Sociais, em geral, construido
sobre uma perspectiva negra brasileira. E, a partir dele e com ele, indagar os curriculos e o
conhecimento”.

Segundo Gomes (2012), com a aprovagio da Lei n. 10.639/2003, os sistemas
educacionais sio impelidos, do ponto de vista politico, pedagdgico e curricular, a se

reeducarem no que se refere as relagdes étnico-raciais. Ademais, segundo a autora,

A mudanga estrutural proposta por essa legislacao abre caminhos para a
construcio de uma educacdo antirracista que acarreta uma ruptura
epistemoldgica e curricular, na medida em que torna publico e legitimo o
“falar” sobre a questdo afro-brasileira e africana. Mas ndo é qualquer tipo
de fala. E a fala pautada no didlogo intercultural. E nio é qualquer dialogo
intercultural. F aquele que se propde ser emancipatério no interior da
escola, ou seja, que pressupOe e considera a existéncia de um “outro”,
conquanto sujeito ativo e concreto, com quem se fala e de quem se fala. E
nesse sentido, incorpora conflitos, tensGes e divergéncias. Nao ha
nenhuma “harmonia” e nem “quictude” e tampouco “passividade”
quando encaramos, de fato, que as diferentes culturas e os sujeitos que as
produzem devem ter o direito de dialogar e interferir na producio de
novos projetos cutrriculares, educativos e de sociedade. Esse “outro”
devera ter o direito a livre expressio da sua fala e de suas opinides. Tudo
isso diz respeito ao reconhecimento da nossa igualdade enquanto seres
humanos e sujeitos de direitos e da nossa diferenca como sujeitos

singulares em género, raca, idade, nivel socioeconémico e tantos outros
(Gomes, 2012, p. 105).

A Lei de Diretrizes e Bases da Educagao — LDB (Lei 9.394 de 1996), foi alterada pela
Lei n. 10.639/03, que tornou obtigatétio o ensino da Histéria e Cultura Afro-brasileira e
Africana na educagio basica, nos sistemas de ensino publicos e privados. Em 2004, com a
Resolucao CNE/CP 01/2004, foram instituidas as Diretrizes Curriculares Nacionais patra a
Educacio das Relagdes Ftnico-raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira
e Africana. Em 2008, a Lei n. 10.639/2003 foi alterada, tornando-se 11.645, posto que além
das determinacOes da obrigatoriedade das histérias e culturas afro-brasileiras e africanas,
torna-se obrigatorio o ensino das histérias e culturas indigenas na educagio basica.

Nesse sentido, conforme as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagao das
Relacdes Etnico-raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira e Africana,

[...] A escola tem papel preponderante para elimina¢io das discriminag¢Ses
e para emancipacao dos grupos discriminados, ao proporcionar acesso aos
conhecimentos cientificos, a registros culturais diferenciados, a conquista
de racionalidade que rege as relagbes sociais e raciais, a conhecimentos
avancados, indispensaveis para consolidagdo e concerto das na¢oes como
espacos democraticos e igualitarios (Brasil, 2004, p. 15).

O Plano Nacional de implementagdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacio das Relacdes Etnico-Raciais e para o ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira
e Africana’ (Brasil, 2013), reconhece os Nucleos de Estudos Afro-brasileiros e Indigenas

3As referidas Diretrizes foram instituidas em 2004, com o objetivo de auxiliarem os processos de implementacgdo da lei
10.639/2003.

68



(NEABIs) como espagos apropriados para a elaboracio de material e formagio de
professores voltados as tematicas das relagoes étnico-raciais. Nesse sentido, para Nogueira,

O Plano Nacional para implementagio das Diretrizes Curriculares
Nacionais para Educacio das Relacbes Etnico-Raciais, lancado em 2008,
surgiu para subsidiar, apoiar e regulamentar as acGes em prol da
modificacdo das relacGes étnico-raciais na sociedade brasileira. O
documento nio deixa duvidas: toda a sociedade brasileira é destinatiria
dessas agoes. Negras, negros e indigenas nido devem ser definidas(os)
como agentes exclusivas(os) das politicas em prol de uma educagio
antirracista (Nogueira, 2014, p. 18).

Nessa perspectiva, os NEABIs se constituem como espaco de formagio para a
educacdo das relagdes étnico-raciais e, portanto, antirracista, produtoras de “pedagogias
decoloniais” que, segundo Walsh (2009, p. 27) sao “aquelas pedagogias que integram o
questionamento e a analise critica, a agdo social transformadora, mas também a insurgéncia
e intervencao nos campos do poder, saber e ser, e na vida”.

Uma educagao decolonial é essencialmente antirracista, expressando-se na critica a
epistemologia eurocéntrica e organizando os oprimidos no sentido da emancipa¢ao. “Em
outros termos, a constru¢ao de uma nogao e visao pedagdgicas que se projetam muito além
dos processos de ensino e de transmissao dos saberes, uma pedagogia concebida como
politica cultural” (Oliveira, 2018, p. 60).

Nesse mesmo sentido, segundo Mota Neto (2021, p. 41), uma pedagogia decolonial
deve abarcar “teorias praticas de formacido humana” que fortalecam os subalternizados
na/para a “luta contra a légica opressiva da modernidade/colonialidade, tendo como

horizonte a formacdo de um ser humano e de uma sociedade justa, livre e solidaria”.

As pedagogias decoloniais estimulam o pensar a partir de genealogias,
racionalidades, conhecimentos, praticas e sistemas civilizatérios e de vida
distintos. Sao pedagogias que incitam possibilidades de estar, ser, sentir,
existir, fazer, pensar, olhar, escutar e saber de outro modo, pedagogias
encaminhadas em direcdo a processos e projetos de carater, horizonte e
intencio decoloniais (Moita Neto, 2021, p. 42).

O movimento de decoloniza¢ao do pensamento promovido pelos NEABIs é parte
importante de um projeto contra hegemonico, decolonial, anticolonial e “contracolonial”
(Santos, 2015, 2019, 2023), que se funda na luta dos movimentos sociais que nio negam o
conflito e a dialética histérica, posto que sao movimentos marcados por tensao, avangos e
retrocessos no seu cotidiano. Todavia, ¢ um movimento necessario e capaz de promover as
transformagdes pelas quais os movimentos sociais e, em especial o Movimento Negro, vém
lutando ha décadas.

Decolonizar o conhecimento, em larga medida, significa romper com as bases
eurocéntricas presentes na educagao brasileira, significa repensar o que nos ensinaram a
pensar e formular uma nova “cosmo percep¢ao” (Oyeéwumi, 2021) mas também mudanca
de comportamento diante do mundo, uma nova ética e outras estéticas aliadas ao
acolhimento da diversidade e diferenca humana e, por isso, segundo Santana, Santana e
Moreira (2013), faz-se necessario construir uma politica de decoloniza¢do dos curriculos

69



como forma de valorizar e assegurar as diferencas culturais e consequentemente as
multiplicidades identitarias e epistémicas.

Esse movimento nos faz perceber que decolonizar o pensamento demanda construir
outros lugares de producdo do conhecimento, acolher epistemologicamente outros saberes
que se fundamentam noutros pressupostos éticos, morais, educacionais e culturais,
movimento que os NEABIs, com suas especificidades, tém cultivado nessas ultimas décadas.

A educagao para as relagdes étnicas, a producao de etnicidades, a valorizagao de
diferentes legados, especialmente de coletivos negros, indigenas que, historicamente, foram
excluidos dos espagos de produgio de conhecimento, tém sido centrais para a produgao de
outros saberes e epistemologias que tencionam a ciéncia eurocéntrica. Esse movimento de
decolonizagao do pensamento e enfrentamento do racismo tem sido um dos objetivos dos
NEABIs em todo territério brasileiro (Souza, 2021).

Segundo Ferreira e Coelho (2019), recorrendo a autores como Fernandes (2014),
Ratts (2011); Siss, Barreto e Oliveira (2013), os primeiros NEABs foram criados na década
de 1980 e 1990 por militantes do Movimento Negro que passaram a integrar o quadro de
docentes de Universidades de varias regioes do Brasil.

O surgimento dos NEABs ocorreu por intermédio da articulagao dos ativistas do
Movimento Negro e de intelectuais, em sua maioria negros e negras, os quais atuaram na
defesa da criagdo de grupos, centro de estudos e pesquisas com vistas a ampliagao do debate
sobre relagoes raciais no pais. Ou seja, a criagdo desses Nucleos ocorreu em um contexto
histérico de reivindicagoes pela adogao de agdes afirmativas voltadas ao combate ao racismo,
preconceito, discriminagio e desigualdades raciais. Segundo Ferreira e Coelho (2019, p. 2020-
2021),

No ano de 2006 varios NEABS foram criados, entre os quais, o
NEAB/GERA da Universidade Federal do Para (UFPA), do
NEAB/LEAFRO da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro
(UFRRJ) e o do LAESER da Universidade Federal do Rio de Janeiro
(UFRJ) (SISS; BARRETO 2013; SANTANA, COELHO; CARDOSO
2014; MARQUES; SILVA 2016; COELHO, SILVA; SOARES 2016,
p.15). Outros foram institucionalizados em 2006, mas criados em 1998,
como o caso da Universidade Federal do Espirito Santo (UFES). Outros
criados em 2000 e institucionalizados quatro anos mais tarde (SISS;
BARRETO, 2013, p.06; GHIGGI, 2017, p.51). Em 2010 j4 se registrava
o total de 24 NEABs, cujo maior quantitativo esteve centrado na regido
Sudeste com 9 nicleos e do Nordeste com 7 (ABPN, 2010, p. 9-18). Desse
total, 13 nucleos foram criados ap6s o Acordo firmado entre MEC e os
NEABs, no ano de 2005.

No caso da Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia - UESB, a criacao do
Nicleo de Estudos Afro-Brasileiro, intitulado ODEERE — Orgio de Educagio para as
Relacées Etnicas, como demonstram Santana (2014) e Souza (2021), ocorreu em 2005. Vé-
se, contudo, pelo levantamento que tem sido realizado por estudiosos das relagoes raciais no
campo da educagao, a exemplo de Ferreira e Coelho (2019), que os NEABIs, quase sempre,
estdao vinculados as Universidades ou Institutos Federais de Educac¢iao. Pouco siao os casos
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de NEABI construidos e vinculados a educaciao basica, como é o caso do NEABI de Itirucu-
BA, “objeto” de estudo de nossa pesquisa de mestrado.

Construir pedagogias decoloniais referenciadas em uma perspectiva de educagao
decolonial “requer pensar e intervir na realidade a partir dos sujeitos subalternizados pela
colonialidade, como indios, negros, mulheres, homossexuais e outras marcadores das
diferengas contrapostas as logicas educativas hegemonicas” (Oliveira, 2021, p. 30). Requer
apostar na capacidade de agéncia desses coletivos que, historicamente, foram invisibilizados,
desumanizados e colocados numa posi¢ao subalterna.

No mesmo sentido, segundo Walsh (2007), pedagogias decoloniais devem se insurgir
contra todas as formas de dominag¢io, posto que “[...] “insurgir” representa a criagdo e a
construcao de novas condigdes sociais, politicas e culturais de pensamento” (Oliveira, 2018,
p. 60). Para Walsh, pedagogias decoloniais estao em processo de construgao.

Nilma Lino Gomes (2017), ao recuperar as diferentes estratégias e projetos
educativos construidos pelos movimentos negros no decotrer do século XX, a exemplo das
acoes e projetos implementados pela Imprensa Negra, Frente Negra Brasileira, Teatro
Experimental do Negro e Movimento Negro Unificado, defende que tais movimentos
antecipam e sao precursores de uma perspectiva de educagao decolonial e antirracista.

A imprensa negra paulista, segundo Gomes (2017, p. 29), na primeira metade do
século XX, “[...] com suas diferentes perspectivas, pode ser considerada como produtora de
saberes emancipatorios sobre a raga e as condi¢oes de vida da populagao negra”. A Frente
Negra Brasileira, surgida em 1931, em Siao Paulo, “[..] promovia a educagio e o
entretenimento de seus membros, além de criar escolas e cursos de alfabetizacio de criancas,
jovens e adultos” (p. 30). Ja o Teatro Experimental do Negro (1944-1968), fundado por
Abdias do Nascimento, comprometeu-se com a alfabetizacio de seus “[...] primeiros
participantes, recrutados entre operarios, empregados domésticos, favelados sem profissao
definida, modestos funcionarios publicos” (p. 30), entre outras categorias.

Por isso, segundo Gomes (2017), os movimentos negros tém sido educadores da
sociedade brasileira na medida em que estiveram (estio) empenhados na constru¢ao de uma
perspectiva de educagao voltada a superagao das desigualdades sociais e raciais, no combate

a discriminagdo e ao preconceito racial nas diferentes institui¢des que compdem a sociedade
brasileira.

[...] no seu papel educativo, ele educa e reeduca a sociedade, o Estado e a
si mesmo sobre as rela¢Ses raciais, o racismo e a diaspora africana. E se é
um educador, ele constrdi pedagogias. E se constréi pedagogias, interfere
nos processos educativos e nas politicas educacionais. Se concordamos
com o fato de que o Movimento Negro participa e desenvolve processos
educativos, identitarios, de lutas, transgressdes e conflitos, também
concordaremos com a afirmagio de que ele possui a capacidade de indagar
e desafiar as elites do poder, o Estado e suas politicas. E, dentre essas
politicas, encontram-se as educacionais (2022, p. 27).

Pedagogia decoloniais, negras, antirracistas e emancipatérias se imbricam na
militancia decolonial empreendida por negros e negras, seja no movimento social ou nos
espacos académicos, tanto da educagao basica quanto da educagao superior. Por isso,
segundo Oliveria (2018, p. 102),
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Uma perspectiva de educagio decolonial requer pensar a partir dos
sujeitos subalternizados pela colonialidade, como indios, negros,
mulheres, homossexuais e outros marcadores das diferengas contrapostas
as légicas educativas hegemonicas brancas e eurocentradas.

Os Nucleos de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas tém se constituido em espagos
potentes de formulagdo e implementacio de acles, projetos e praticas pedagdgicas
insurgentes, decoloniais, antirracistas e contracoloniais, tencionando e borrando as
colonialidades, sobretudo a colonialidade do saber.

Os Nucleos de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas e a produgao
académica

Nesta secdo apresentamos as pesquisas, identificadas no banco de dados da
Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertagoes (BDTD), que tinham como objeto de
analise os Nucleos de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas — NEABIs, em um mapeamento
realizado tendo como marco temporal os anos de 2011 a 2021. Para isso, utilizamos dos
seguintes descritores: NEABI, identidade, decolonialidade.

Diante da busca realizada, ndo foi identificada nenhuma pesquisa que tinha como
foco o NEABI de Itirucu-BA, tornando evidente o ineditismo desse trabalho e sua relevancia
para o Territério do Vale do Jiquirica e para a educacdo decolonial e antirracista que o
municipio de Itirugu deseja fortalecer.

Conforme Gomes (2019), intelectuais e coletivos negros, desde a década de 1990
“indagam a primazia da interpretacio e da producdao eurocentrada de mundo e do
conhecimento cientifico” (Gomes, 2019, p. 224), um processo que chamamos de
decolonizagao do conhecimento que vem sendo desenvolvido de forma sistematica pelo
NEABIs, conforme os estudos que serdo apresentados.

Das vinte pesquisas identificadas no banco de dados da Biblioteca Digital Brasileira
de Teses e Dissertacoes, dez foram descartadas por nio apresentarem relevancia para esta
pesquisa. Restaram dez que, por atenderem ao abjetivo de nossa pesquisa, tornaram-se objeto
de nossa analise, conforme apresentado abaixo.

A pesquisa “Niicleo de Estudos Afro-Brasileiro (NEAB) Ayd: Uma Experiéncia em uma
escola da rede Municipal de Educacio do Rio de Janeiro”, de autoria de Silva (2018), analisou a
trajetoria historica, politica e pedagdgica da criacio do Nucleo de Estudos Afro-Brasileiro
(NEAB) em uma escola de Ensino Fundamental. Metodologicamente, o autor utilizou-se da
histéria oral, com os sujeitos diretamente envolvidos com o NEAB. Estes sujeitos atuam em
diferentes func¢des e papéis, como alunos, professores e dire¢ao, pensando como uma
educacio antirracista pode estar explicitada de forma eficiente nas agdes pedagogicas e como
a formagao de professores contribui para as demandas dessa educagao.

O NEAB criado na Escola Municipal Clementino Fraga, no Rio de Janeiro, foi o
l6cus da pesquisa. O trabalho buscou refletir o impacto das acdes do NEAB no cotidiano
dos alunos, professores, equipe diretiva e comunidade do entorno. Visou também a
formacao antirracista dos envolvidos no Nucleo. Os resultados da pesquisa indicam que o
NEAB tem atuado na educagio para as relagGes étnico-raciais, de forma incisiva e
ininterrupta, buscando alcancar a formacao de alunos, professores, funcionarios e dire¢ao,
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na elabora¢ao de propostas de intervencao, pensando na socializacio no ambiente escolar e
em toda a comunidade nao apenas do entorno. A pesquisa sinaliza que os 6rgaos publicos e
privados que tratam da promogao de igualdade racial, efetivando politicas publicas, tém se
associado as agoes do NEAB. Entretanto, aponta também os desafios e lacunas na formacao
de professores da educacgao basica, para abordagem das diretrizes que atendam a educag¢io
das relagoes étnico-raciais.

A pesquisa de Alves (2017) “Negros(as) e a luta por reconbecimento na Universidade: o Niicleo
de Estudos Afro-Brasileiros, Indigenas e Africanos (NEAB) da UFRGS”, é um estudo de caso; os
dados coletados foram obtidos de diferentes fontes de informacgao, tais como documentos
oficiais, que dao sustentagao a existéncia do nicleo, documentos produzidos pelo ntcleo na
universidade ou referentes a sua atuagao, como no caso dos projetos e entrevistas realizadas
com membros fundadores do NEAB.

A investigacao descreve a atuagao do Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros, Indigenas
e Africanos (NEAB) da Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS) e teve como
objetivo realizar uma analise do NEAB/UFRGS, considerando-o a partit das suas
atribui¢oes previstas na legislacio educacional e como instancia politico-institucional de luta
por reconhecimento e promogao da igualdade racial para o povo negro brasileiro.

Na analise dos dados sdo destacadas trés categorias: "luta por reconhecimento”,
"l6cus de luta por reconhecimento” e "racismo institucional". A primeira permite identificar
a luta pela implementacao de agdes e politicas pela igualdade racial na Universidade; a
segunda considera o NEAB como um local e posicao de luta pelo reconhecimento do povo
negro e suas demandas historicas e a terceira analisa praticas institucionais que impedem e
criam lacunas para a efetivagao e a promogao da igualdade racial. O estudo mostra que ha
avancos em relagao ao debate étnico-racial e que as agdes de extensao universitaria sao um
vetor importante nessa conjuntura para que novas propostas nas areas de ensino e pesquisa
possam ser pensadas ¢ implementadas pelo NEAB.

A pesquisa destaca o empenho incisivo, o compromisso dos membros do NEAB e
do Departamento de Educacio e Desenvolvimento Social (DEDS), que atuou como
correlato ao NEAB, por meio de um programa de promogao da igualdade racial. A pesquisa
identificou que ha muitos obstaculos que se relacionam com o racismo que caracteriza a
sociedade brasileira e precisam ser superados no processo de implementagao das atribuigcdes
previstas na Lei Educacional brasileira que preconiza o funcionamento de um NEAB.

Magalhaes (2017) realizou a pesquisa intitulada: “Andlise sobre os impactos da
implementagao da Lei n. 10.639 no municipio de Tedfilo Otonz”, que objetivou averiguar e avaliar as
contribui¢des do curso de formagao continuada de professores do Vale do Mucuri: Relagoes
Etnico-raciais ¢ o Ensino de Hist6ria e Cultura Afro-Brasileira, ofertados pela Universidade
Federal dos Vales do Jequitinhonha e Mucuri — UFV]M, através do NEAB, no periodo de
2008 a 2011, no Campus Mucuri, para a implementa¢ao da Lei n. 10.639 no municipio de
Teotilo Otoni.

A metodologia adotada foi a pesquisa explicativa, por meio da pesquisa bibliografica
e documental, com dados que foram coletados através da realizacdo de entrevistas
semiestruturadas e aplicacdo de questionarios para professores que participaram do curso
sobre formacao continuada de professores, diversidade e relagdes étnico-raciais. A pesquisa
de campo teve como foco promover o registro sobre as percepgdes dos sujeitos da pesquisa
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sobre suas experiéncias, vivenciadas no curso de formagao docente e suas contribui¢oes para
a aplicacio efetiva da Lei n. 10.639/2003 em espacos escolares.

Magalhaes (2017) afirma que a sociedade, de maneira geral, e a escola,
especificamente, ainda apresentam dificuldades em implementar a referida lei no curriculo e
nas praticas do cotidiano escolar, o que justifica a necessidade de cursos de formacao
continuada, como ¢ o caso do projeto UNIAFRO do NEAB/UFV]M, que tem sido um
espago potente voltado a formagao de professores, na perspectiva da educagao antirracista,
reafirmando, assim, a centralidade dos NEABs.

A pesquisa “Amndlise da formagcao continnada de professoras e professores no Niicleo de Estudos
Afro-brasileiros na Universidade Federal do Parand” foi o tema da pesquisa de Ghiggi (2017). A
metodologia adotada por Ghiggi (2017) se ancorou na abordagem qualitativa, utilizando
como procedimentos a analise documental, revisao bibliografica, questionarios, analise das
publicagbes do NEAB e uma quantidade de cem monografias dos cursos de especializagao
realizadas no nucleo. O objetivo foi analisar o papel do NEAB- UFPR (Nucleo de Estudos
Afro- brasileiros da Universidade Federal do Parand) no periodo de 2004 a 2015, sendo que
a Instituicdo promove atuacdo em quatro dimensoes: Ensino, Pesquisa e Extensio;
Institucional; Movimento Negro; e a dimensdo formativa. Nessa perspectiva, propoe
executar diversas agdes de politicas publicas dando atengao as politicas de a¢oes afirmativas;
cursos de extensao relacionados as relacOes étnicas e raciais, com foco na formacao de
professores. Os sujeitos da pesquisa foram estudantes concluintes dos cursos de
especializagao ofertados pelo NEAB.

Os resultados da pesquisam apontam para a contribui¢ao que o NEAB realiza através
da formagao continuada, fomentando o desenvolvimento da educagao para as relagoes
étnico-raciais e uma transformacao das praticas pedagdgicas dos participantes a partir dessas
formacoes. A pesquisa constatou ainda que o NEAB cumpriu satisfatoriamente metas e
estratégias previstas no Plano Nacional de Implementacio das Diretrizes Curriculares
Nacionais da Educacio das Relacdes Etnico-raciais (2013) e do Parecer CNE/CP n°
03/2004.

Por fim a pesquisa identifica os resquicios da coloniza¢ao do pensamento no que diz
respeito a resisténcia de professores para abertura a novas praticas pedagogicas que deem
visibilidade aos saberes e cultura negra e indigena no ambiente escolar, e de certa forma a
permanéncia da reprodugiao de uma educagao eurocéntrica pautado no discurso da falsa
democracia racial.

A pesquisa de Santana (2019), intitulada “Politicas de Agoes Afirmativas ¢ Educagao das
Relagoes Etnico-Raciais no Ensino Superior: um estudo de caso na UFRPE”, teve como problematica
o modo como se efetivou a implementagao e o processo de institucionalizagao da disciplina
obrigatoria “Educacdo das relagdes étnico-raciais” nos curriculos de licenciaturas da
Universidade Federal Rural de Pernambuco, campus Recife. Desse modo, objetivou-se
analisar o processo de institucionalizacao do debate sobre a educagao das relagdes étnico-
raciais no curriculo da graduacio dos cursos de licenciatura da UFRPE.

A pesquisa adotou como metodologia o estudo de caso, com levantamento
bibliografico sobre o tema, entrevistas com professoras ministrantes da disciplina e com
representantes do Nucleo de Estudos Afro-Brasileiro (NEAB), da Pré-Reitoria de Ensino
de Graduagio (PREG) e do Férum das Licenciaturas. O estudo sinalizou a importancia do
Férum do NEAB, interligada a dinamica politico pedagogica da UFRPE e iniciativas como
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articulacao da PREG, onde o NEAB funcionou como 6rgao fundamental para a articulagao
e desenvolvimento de discussdes sobre a Educacio das Relacoes Etnico-Raciais (ERER) nos
espacos académicos, para implantacio de disciplina especifica contando também com
parceria dos movimentos sociais.

A pesquisa conclui que a sistematizagdo da disciplina provocou a redefini¢ao dos
curriculos dos cursos e a reflexao sobre a producdo de conhecimento na universidade,
impulsionando iniciativas administrativas e pedagogicas, diante de debates e elaboragao de
documentos que norteiam agoes da gestao superior no contexto das licenciaturas. Todavia, foi
identificada dificuldades, limitagcbes e também resisténcias nesse processo, que perpassam
por desafios administrativos, pedagdgicos e de implementacio de agbes afirmativas nas
estruturas do campus.

A pesquisa “Neabs, Educagio das Relacies Etnico-Raciais ¢ Formagio Continuada de
Professores”, realizada por Pereira (2013), usou como metodologia a pesquisa qualitativa, tendo
como sujeitos de pesquisa os egressos dos cursos de Pés-Graduagao Lato-Sensu “Diversidade
Etnica e Educacio Brasileira” e “Raca, Etnias e Educacio no Brasil”, usando como
instrumento de coleta de dados as entrevistas semiestruturadas e questionario, sendo que
esses dados foram interpretados por meio da analise critica do discurso.

O objetivo da pesquisa se encarregou de estudar as ages desenvolvidas nas
universidades pelo Laboratério de Estudos Afro-Brasileiros (Leafro/UFRR]) e pelo
Programa de Educac¢io sobre o Negro PENESB (Neab/UFF). Ambos sao integrantes do
Consércio Nacional de Nucleos de Estudos Afro-Brasileiros- CONNEABS, desenvolvidos
pelo (Leafro/UFRR]J) e pelo (Penesb/UFF), com o apoio do Programa Uniafro.

A pesquisa consistiu na investigacao da rotina dos egressos dos cursos supracitados,
visando compreender em que medida o processo formativo impacta na redugao de praticas
discriminatérias e consequentemente na constru¢ao de pratica pedagdgica com agiao
afirmativa desses profissionais; para além disso, foram investigados o papel politico que os
Nucleos de Estudos Afro-brasileiros (Neabs), existentes nas principais universidades
brasileiras, vém desempenhado na esfera da educacdo superior brasileira.

O estudo constatou uma sensibilizagao parcial dos profissionais de educagiao no
sentido da promogao da igualdade racial e elevaciao da garantia de direitos da populagao afro-
brasileira; revelou que os profissionais tém orientado suas praticas tendo como referencial os
conteudos assimilados nos cursos, intrinsecamente relacionados a educacio das relacGes
étnico-raciais, conforme os pressupostos da Lei n. 10.639/03 e na efetividade dos cursos
realizados.

Os resultados obtidos na pesquisa foram considerados satisfatérios no que diz
respeito as politicas de acesso a educagao para a populagao negra, onde o NEAB oferece
cursos de extensdo e especializagao. Pereira (2013) conclui afirmando que os relatos dos
entrevistados demonstraram a efetividade dos cursos de formacao continuada oferecidos
pelos NEABs, despertando outros questionamentos, como por exemplo, a necessidade de
oferecer qualificacdo para os gestores e o orientador pedagdgico, pois, o desencontro entre
a politica de Estado e a politica de governo geram descontinuidades nas a¢Oes e praticas
pedagogicas dos professores.

Cardoso (2016) realizou a pesquisa que apresenta como titulo “Educacio das relagoes
étnico-raciais: limites e possibilidades no curso de pedagogia da UFSCAR?”. Trata-se de uma pesquisa
de abordagem qualitativa, tendo como procedimento o estudo de caso. Utilizou-se da analise
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documental e entrevistas, visando o estudo da politica de formacao de professores/as pata a
educacio das relacoes étnico-raciais.

O objetivo da pesquisa foi analisar alguns aspectos da politica de formacao de
professores/as para a educacao das relacoes étnico-raciais no Curso de Pedagogia da UFSCar
- Sao Carlos. Cardoso (20106) justifica ter escolhido a UFSCar devido ao pioneirismo em
tratar de questoes das relagdes étnico-raciais no Brasil, e da significativa trajetéria do Nucleo
de Estudos Afro-Brasileiro — NEAB nos processos de formacio de professores para a
educacio das relagbes étnico-raciais, bem como a marcante atua¢ao de docentes no que diz
respeito a tematica supracitada e, por fim, o reconhecimento dessa universidade no estado
de Sio Paulo no que diz respeito as institucionaliza¢do das politicas de A¢des Afirmativas de
reservas de vagas para negros, indigenas, alunos das escolas publicas e vestibular especifico
para refugiados, se tornando referéncia nesse contexto.

Nos resultados constam que entrevistados citam algumas a¢Oes que marcaram esse
espaco de producdao de conhecimento, que sio desenvolvidas pelo NEAB: produgao e
eventos cientificos que ocorrem na institui¢ao, acervos bibliograficos, coletivos de estudantes
negros. A pesquisa revela também que a UFSCar apresenta potenciais espagos formativos na
perspectiva da ERER, como o NEAB; eventos cientificos, disciplinas oferecidas pelo
Departamento de Sociologia, Diretério Central dos Estudantes (DCE), PIBID, Coletivo
Café das Pretas, embora algumas agdes ocorram desarticuladas entre departamentos e areas
do conhecimento que compoem a formagao do Pedagogo.

A pesquisa apresenta ainda outro fato relevante, ou seja, o fato do NEAB nao fazer
parte do organograma e niao possuir a dotacio orcamentaria da UFSCar, excluindo a
participagao direta nas discussdes do CONSUNI- Conselho Universitario responsavel por
discutir e decidir o Projeto de Desenvolvimento Institucional (PDI). Os/as alunos/as
apontam nas entrevistas a auséncia de referenciais e autores obre o debate das relagdes raciais.

Souza (2021) realizou a pesquisa que tem como titulo Educacao, Militancia Decolonial e
Abntirracismo: um estudo sobre o Orgo de Educagio e Relagoes Etnicas — ODEERE/UESB. A autora
optou por uma abordagem de natureza qualitativa, utilizando como caminhos metodolégicos
observacio, entrevista semiestruturada e diario de campo e a técnica de analise do conteido.
A pesquisa teve como foco central compreender como o ODEERE tem se constituido em
um espago de decolonizag¢ao do conhecimento e de que forma tem elaborado uma Pedagogia
Decolonial / Antirracista.

Os sujeitos da pesquisa foram sete dos estudantes dos cursos de extensio ofertados
pelo Orgido, e mais trés pessoas que correspondem aos fundadores do ODEERE: a
professora PhD Marise de Santana e Professor Dr. Marcos Lopes de Souza, e o coordenador
do Projeto Eré, Manoel Jhames.

A partir da investigagao vale salientar que os achados relatados por Souza (2021)
destacam o ODEERE como espago potente de formagao de professores da educagao basica
e ensino superior de toda a regiao do entorno da Universidade e para além dela, na
perspectiva da educacdo para as relagoes étnicas e antirracistas. A pesquisa aponta também
que a partir da existéncia do ODEERE, a UESB promove produ¢io de conhecimentos e
pedagogias decoloniais e antirracistas que atuam através dos pilares do ensino, da pesquisa e
da extensao para a superagdo e combate ao racismo, sexismo, misoginia, homofobia,
lgbtfobia, transfobia.
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Revelou que ha um fortalecimento dos diversos legados afro-brasileiros e indigenas,
principalmente nos movimentos coletivos, de elementos simbodlicos que contribuem para a
descolonizagao do conhecimento académico e principalmente aponta o ODEERE como um
Nucleos de Estudos afro-brasileiros e indigena, na centralidade para valorizagdo de
epistemologias decoloniais e antirracistas, dando espago a outras vozes historicamente
excluidas.

A pesquisa intitulada “A formagao continuada de professores para a educaco das relagies étnico-
raciais na modalidade a distancia: a experiéncia do curso UNLAFRO/UFOP”, realizada por Peixoto
(2017), utilizou como procedimentos metodologicos a analise documental sobre o Curso
Uniafro, ofertado pelo NEABI da Universidade Federal de Ouro Preto - UFOP e a aplicagao
de questionario por meio de correio eletronico. A pesquisa traz destaque para atuagao e
preocupagao do Nucleo de Estudos Afro-Brasileiro e Indigena da UFOP na formagao
continuada de professores, na atua¢do para educagao das relagoes étnico-raciais, visando o
ensino das culturas afro-brasileira e africana, atuando nos ambitos do ensino, da pesquisa e
da extensao.

O objetivo da pesquisa se pautou em identificar e analisar as possibilidades e limites
da Educacio a distancia - EAD na formagdo continuada, fazendo um recorte para focar no
curso de especializacio da Uniafro/NEABI/UFOP: Politica de Promo¢ao da Igualdade
Racial na Escola.

Os resultados revelaram que os alunos possufam maturidade e dominio das
tecnologias da informagdo e comunicagao - TICs necessarios para o estudo das relagoes
étnico-raciais a distancia, além de possuir conhecimento sobre a tematica, sob o ponto de
vista deles. Foram identificados os limites da EAD para a formacao continuada dos alunos,
como as dificuldades de organizacio para o estudo, de comunicagio e intera¢ao por meio do
AVA - plataforma Moodle, bem como nos processos e etapas para elaboracao do trabalho
de conclusao do curso.

A pesquisa aponta como aspecto positivos também a possibilidade de conciliar
estudo e trabalho, a flexibilidade de local e horarios, oportunidade de acessar e de conhecer
novos materiais e praticas educativas aliadas as TICs. O Curso Uniafro, além de ter
contribuido para pensar a reorganizacao de praticas educacionais e concepgoes de novas
formas de aprendizagens, contribuiu na formagao continuada sobre a tematica das relagoes
étnico-raciais nos espagos educativos e no cumprimento das Leis n. 10.639/2003 e
11.645/2008 por meio do Programa Uniafro/NEABI/UFOP, que propos a oferta de curso
dessa natureza, na modalidade a distancia, cumprindo seu papel socioeducacional para
educacio antirracista.

Silva (2018) realizou a pesquisa intitulada: Os Niicleos de Estudos Afro-brasileiros de Santa
Catarina e o contexto informacional: Andlise sobre o Facebook como uma fonte de informagao étnico-racial.
A pesquisadora, em sua abordagem metodolégica, pauta-se no trabalho de Silva e Corréa
(2017) que categoriza e discute as postagens presentes no Facebook e de certa forma no
mundo cibernético. O objetivo da pesquisa foi investigar como os NEABs catarinenses
ALTERITAS, NEAB-FURB, NEAB-UDESC, NEABI-UFFS, NEAB-UNIVILLE,
NUVIC, NEABUNESC, NEAB-UNIPLAC, NEABI-IFSC GASPAR e NEAB Estacio de
S4 utilizam o Faceboock como ferramenta de comunicacio e disseminacio de

conhecimentos.
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A pesquisa investigou e analisou um volume de 426 publicacoes, publicadas pelos
seis nucleos no Facebook, no periodo de janeiro a dezembro de 2017. A pesquisa conclui
que de fato a plataforma Facebook foi a mais acessada pelos usuérios para interlocugao e
construcao de atividades de disseminagao de contetdos decoloniais de ensino, pesquisa e
extensio dos orgdos supracitados e que estes se utilizam de critérios proprios para a
(re)produgao desses conhecimentos e disponibilizagdo na plataforma.

Conclusao

Compreende-se os NEABIs como espacos onde se efetuam os processo de
construcao de outras epistemologias, reconhecimento e valorizagao da cultura, da histéria e
saberes dos povos negros e indigenas, o que pode significar um rompimento com o canone
cientifico eurocéntrico e colonial; ficou evidente, a partir desse levantamento, que a educagao
¢ um lugar de possibilidade de rompimento com a “colonialidade do saber, do poder e do
ser” (Maldonado-Torres, 2019), do racismo epistémico e, nesse sentido, a construcao de
Pedagogias decoloniais implica em “um ato politico intercultural, antirracista, antissexista,
anti-homofébico e contra todas as formas de exploracio e opressio constituidas pela
Modernidade/Colonialidade (Oliveira, 2021, p. 32).

Das pesquisas identificadas e analisadas, podemos apontar alguns aspectos em
comum: quase que em sua totalidade, os NEAB/NEABISs sao 6rgaos ligados a universidades
estaduais e federais, havendo, portanto, uma escassez de pesquisas sobre NEABIs
construidos no contexto da educagdo basica. As pesquisas reiteram a centralidade dos
NEABIs como espagos voltados a formag¢ao continuada de professores e as tematicas do
campo das relagdes étnico-raciais, potencializando uma educacdo antirracista; os estudos
indicam que os NEABIs enfrentam conflitos e estdo em territorio de tensdes dentro e fora

dos espagos socioeducacionais, tais como a propria universidade.
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V1

O QUE SIGNIFICA ENSINAR CULTURA ATRAVES DA LEI N.
10.639/2003°?

José Ricardo Marques dos S antos

Inspirado em Start Hall (2011) faz-se necessario perguntar: Que cultura é essa das politicas
de agdo afirmativa? O questionamento é necessario para conseguir compreender o novo
contexto em que as populagdes descendentes de africanas e africanos no Brasil se encontram
— principalmente a partit da promulgacio da Lei n. 10.639/2003. Nesse petiodo novos
trabalhos académicos tém trazido documentos empiricos que ampliam as subjetividades
reconhecidas como parte das culturas afro-brasileiras e diaspéricas. Ao mesmo tempo que
tem buscado complexificar os conteudos dos curriculos de todos os niveis de ensino.

Esta transformagao s6 pode ser compreendida se aprofundarmos nossa visao sobre
as inovagoes que a lei citada tras. Mormente, o ponto central para a nova conjuntura pode
ser compreendido a partir de uma exegese sobre a forma como o conceito de cultura aparece
no texto da lei, e qual sua relagio com a forma como a prépria norma pensa o ensino de
histéria. E preciso compreender como, e de que forma, o ensino da cultura é também o
ensino de histéria das culturas afro-brasileiras e diasporicas.

Por outro lado, a questio acima levantada permite pensar a diferenca da conjuntura
brasileira em relagio 2 producdo bibliografica angl6fona'. Dentro do debate nacional a
aplicacio da Lei n. 10.639/2003, que trouxe a obrigatoriedade do ensino da histéria da Africa
e das culturas Afro-brasileiras, tem ocupado o centro do debate sobre a agao afirmativa ao
lado da discussdo acerca das reservas de vagas nas universidades.

Outrossim, os movimentos negros no Brasil ao longo do século XX demandaram
por politicas educacionais, participando em todos os contextos em que foi possivel a sua
interven¢ao (Gomes, 2017; Rodrigues, 2005; 2011; Medeiros da Silva, 2013). Contudo, a
necessidade de formacao para que as professoras e professores da rede pudessem cumprir
com a lei tem demandado do Estado este tipo de a¢do. No entanto, os movimentos negros
e a comunidade académica passaram a inquerir sobre os contextos em que as escolas se
inserem, construindo um quadro bastante amplo de como se encontra o ensino das relagdes
étnico-raciais para a educagao. Concomitantemente, a antropologia no Brasil tem trazido
pesquisas etnograficas sobre diversas culturas. Assim como os trabalhos de cunho pos-
colonial e decolonial, mais contemporaneamente.

Nos ultimos 20 anos houve a criagdo de diversos organismos nas maquinas publicas
com a finalidade de gerir/criar politicas para as populagdes negras’. Foge ao escopo aqui
tracar a forma como a aplica¢io da Lei n. 10.639/2003 se relacionou com a ctria¢do destas

I Por conseguinte, este texto aborda a produgio pds-colonial de lingua inglesa, o que leva em consideracio os Estados
Unidos, Reino Unido, parte da Africa e caribe. Uma leitura completa teria que considerar toda a literatura em lingua francesa.
Esta primeira aproximagio visa ser uma etapa para que no futuro isto seja possivel.

2 Hstes 6rgaos foram criados a partir dos anos 2000. No entanto, a Fundagio Cultural Palmares foi a primeira a ser criada
em 1988, ainda no governo Sarney. Nio obstante, estes 6rgaos também foram criados em municipios e estados.
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instAncias administrativas e burocriticas, embora seja possivel pensar esta relacio’. A
postetior criagio da Lei n. 11.645/2008 tem uma trajetéria um pouco diferente.
Principalmente porque dentro da maquina publica as instancias administrativas e
burocraticas que tém como escopo a questio indigena sao diferentes. Assim como o debate
académico também possui grandes diferencgas que fogem ao escopo deste artigo.

Ha, porém, certo consenso de que a politica cultural para os povos indigenas foi
diferente da destinadas as populagoes descendentes de africanas e africanos no Brasil. De
novo, muito embora os paralelos sejam grandes, e pelo fato de que, em termos temporais
ambos tenham sido alvo de uma politica de representacao operada pelo Estado, tratados de
formas diferenciada por um mesmo regime de verdade, como afirma Foucault (2008).

Em funcido da lei supracitada ser uma norma juridica, esta particularidade tornou
necessario tanto discutit o sujerto da representagao (Foucault, 2002) que estas politicas trazem,
tanto quanto discutir sobre como esta nova norma juridica poderia instaurar uma contradi¢ao
no interior do Estado. Novamente, Foucault (1999; 2008b) nos traz uma pista. Para o autor
a questao ¢ trazer a tona as clivagens que os conteudos sistematicos escondem (Foucault,
1999, p. 11).

Para tanto, € preciso partir da pratica, na forma como se apresenta, como ela ¢ matéria
de reflexdo ao mesmo tempo que a fonte para a constru¢ao de um certo numero de coisas
(Foucault, 2008b, p. 04). Por conseguinte, parte-se aqui do pressuposto de que o Estado ¢é
uma forma de realidade descontinua (Foucault, 2008b, p.7).

Retomando a questao levantada, a partir da compreensio desta realidade, fica-se
mais proximo de se compreender por que o ensino de historia, neste caso particular, significa
abordar novas formas imaginativas de construciao do self (Gilroy, 2004, p. 40), diferentes
daquelas sustentadas pelas politicas de Estado desde pelo menos a década de 1930.
Institucionalmente é possivel pensar que é nesta década que as principais representagoes
sustentadas pelo Estado brasileiro sobre “o negro” foram criadas contemporaneamente
(Medeiros da Silva, 2013), sobretudo a partir do ministério da Educagao e Cultura. Ha certo
consenso das bibliografias sobre este processo.

A Lein. 10.639/2003, em si, reconhece conjuntos de populagdes como sujeitos do (de)
conhecimento (Foucault, 2002), porque, como praticas culturais e¢/ou tradi¢des, estao inseridas
no interior da sociedade brasileira e sio fonte de multiplas concepgoes de identidade.
Outrossim, estas praticas culturais, estas subjetividades, emergem no campo juridico
(Foucault, 2002). Pensando com Foucault (2002), este reconhecimento implica que estas
normas sirvam de base para a construgao de praticas sociais. Uma vez que um conjunto legal
foi construido ap6s a promulgacio da referida lei’. Contudo, que significa o ensino de novas
e antigas formas de subjetividades? Aqui pode-se ver uma primeira aproximagao para
responder este questionamento.

Ao longo do século XX muitas subjetividades foram vistas e pensadas como culturas
dos descendentes de africanas e africanos no Brasil, embora o Estado brasileiro nido as tenha
reconhecido, ao longo deste século. Estas diferencas culturais nao tiveram reconhecidas as

3 Isto sera feito em outro momento através de um projeto de pesquisa com este intuito.

4 Em 2002 o Brasil patticipou da Conferéncia Mundial contra o racismo, a discriminacio racial, xenofobia, e intolerdncias
correlatas, onde foi apresentado uma carta contendo as posicdes do Brasil acercado tema. Antes ainda, em 1996, o governo
brasileiro comegou a formular seminarios para discutir o tema, e quando fundou o Ministério da Reforma do Estado este
tema foi tratado internamente (Guimaries, 2012). Posteriormente a promulgacio do Estatuto da Igualdade Racial em 2010
se torna um marco nesta luta.
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suas dimensoes historicas (1987) — nem mesmo suas territorialidades. Por outro lado, o
Estado sabia da existéncia dessas culturas.

Conforme observou Santos (2018), a partir de um exemplo no interior de Minas
Gerais, muitas prefeituras durante o século XIX recensearam as suas populacdes locais — o
que nos permite pensar que as estatisticas pensadas a partir destas dimensoes administrativas
faziam parte das suas estratégias de poder (Foucault, 2008, p. 08)°. Esta estratégia tem uma
tripla dimensdo: a nacional, em fun¢io de contribuir, e ir em direcdo, a uma ideia de
identidade nacional que foi sendo construida desde antes, do inicio do século. Era também
estadual, porque o proprio estado constréi uma representacio/narrativa sobre sua historia’.

Assim como era municipal — porque cada prefeitura também tem uma narrativa sobre
sua origem (Foucault, 2002). Parafraseando Stuart Hall (2023), a ligacao entre estas unidades
de um discurso, ou das praticas administrativas, nao podem ser pensadas como uma
unidade/correspondéncia termo a termo de forma empirica — como uma soma. A conjuntura
¢ produto de uma articulagao, que nio ¢ direta. Nem mesmo ¢ possivel pensar a redugao de
um termo a outro. Faz-se necessario compreender como cada termo se articula com a
estrutura, e entre si. Tanto em termos sincronicos quanto diacrdnicos’. Nio obstante, sempre
¢ necessario considerar que a estrutura tem um efeito global, em si e em cada termo (Hall,
1980, p. 13).

Nio obstante, quanto a questao desta articulagdo é possivel pensar com Foucault
(1999, p. 08): para os efeitos de um discurso, as suas estratégias se apresentam de forma
descontinuas. Por isso, para considerar uma formagao discursiva (Foucault, 2004), nio é
preciso considerar a existéncia de uma unidade nas agbes entre os trés niveis do Estado.
Pode-se pensar com Gilroy (2004, p. 31) que o nao reconhecimento destas culturas reforca
a dimensao étnica de cada tradi¢io e/ou invencio cultural. Principalmente porque o discutso
racial se apropria do corpo como um dos fundamentos da diferenca racial (Gilroy, 2004, p.
10). A diferenca cultural é tomada como uma diferenca de origem.

Neste sentido, Gilroy (2004, p. 31) conclui que o racismo ¢ mais do que uma forma
de dominacio. Este envolve a producao de diferencas racializadas, ao mesmo tempo que
significa que estas diferencas racializadas se projetam na ordem social e cultural. Para Gilroy
(2004) ¢ no local que o reforco da etnicidade acontece, e seria o primeiro lugar onde ocorre
a totalizagdo das experiéncias em termos de uma histéria local, que apaga sua existéncia, mas
que exacerba a etnicidade de cada grupo.

Seria justamente por isto que se deve sempre partir do pressuposto que em cada
sociedade o racismo ¢é historicamente especifico (Hall, 1980). Portanto, para seguir o
pensamento pés-colonial é preciso buscar compreender esta especificidade. As teorias devem
ajudar, mas esta especificidade nao sera alcangada por meio de uma reproducao mecanica de
teorias. O conceito de Atlantico Negro (1999) e didspora tem como fun¢iao produzir uma
via para que haja uma forma de inteligibilidade compartilhada entre diferentes contextos. E
como seria possivel produzir uma nova inteligibilidade? Essa é uma questio que precisa ser
levantada. O conceito de Atlantico Negro fornece uma pista.

5 No mesmo sentido acima assinalado, Schwarcz (1993) realizou um estudo, hoje classico, sobtre o papel dos Institutos e
cientistas nas relacoes raciais no Brasil.

¢ Neste excerto o conceito de narrativa utilizado aqui tem o mesmo significado que em Benedict Anderson (2005).

7 Neste texto Hall utiliza estes termos no mesmo sentido que Lévi-Strauss.
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Partindo do pressuposto que cada identidade, cada cultura local, ou localizada, se
configura como uma realidade expressiva e vivida, o vivido nao pode ser alcangado por meio
de uma histéria que propde a totalizacio e o apagamento desta diferenca cultural®. E preciso
construir um novo problema (a diaspora), que corresponda as relagoes reais entre estes grupos — o
compartilhamento de uma estrutura de sentimentos — oposta a um problema histérico (as
narrativas de origem). Principalmente porque esta forma de construir um problema histérico
leva a confusao entre diferentes realidades, confundindo e subsumindo as diferencas culturais
em termo de um “ser geral” (Deleuze, 1999, 13).

Uma histéria ontologica nao consegue sair de uma visao unilinear. E, pensando com
Deleuze (1999, p. 14), esta forma de pensamento confunde e reduz todas as formas de
expressao dos sujeitos a uma ideia de diferenca de intensidade. A questao nao seria se uma
cultura é mais, ou menos ‘“africana”, mais ou menos “nacional”’, ou mais ou menos
“moderna”. A questdo ¢ a diferenca cultural expressa por uma cultura.

Voltando ao problema proposto acima, ¢ preciso considerar que cada uma destas
diferencas culturais tem sobre si um “edificio” de narrativas histéricas que subsomem as
mesmas — parafraseando Foucault (1999). Que as reduzem a uma expressao de uma narrativa
de origem maior. E neste sentido que Foucault (1999) nos fala da necessidade de fazer a
histéria dos povos sem historia. Para o autor é preciso libertar os saberes historicos sujeitados
(1999, p. 11).

A guisa de definir qual problema a Lei n. 10.639/2003 propoe para a histéria — em
virtude do limitado escopo deste texto — seria possivel admitir de saida o Atlantico Negro
(Gilroy, 1999) como uma hipétese vidvel’. Nao obstante, isso nio valorizaria o trabalho para
captar a especificidade histérica do racismo no Brasil. Nem a especificidade da histéria do
combate ao racismo no pafs. Contudo, é possivel realizar alguns apontamentos. Ao propor
a inclusao das culturas afro-brasileiras, a historia da Africa, dos africanos e das africanas no
Brasil a lei coloca em questao a historicizagao dessas culturas. A lei acaba por ir além de uma
ideia de adi¢ao a uma histéria geral, propde pensar a historia também a partir das culturas.

Portanto, uma primeira semelhanca entre as realidades contempladas pelo Atlantico
Negro (Gilroy, 1999) esta na centralidade da cultura para compreender a historia das lutas
contra a racializagdo, como ressaltam outros autores e autoras além de Gilroy (1987; 1993;
1999; 2004; 2010; 2007), a exemplo de Stuart Hall (1980; 1996a; 1996b; 1997a; 1997b; 2011;
2019), Bhabha (2013) e bell Hooks (2019a; 2019b; 2019¢; 2022). Pensando com Silvério &
Trinidad (2012), Rodrigues (2005; 2011), Gomes (2017), a educacdo foi campo onde esta
discussao sobre cultura foi travada no Brasil pelos movimentos negros. Foi através deste
campo que estes movimentos buscaram o reconhecimento das suas subjetividades por meio
das suas culturas. Como multiplas formas de politicas de representagao.

Outrossim, voltando ao ponto anterior, a primeira questio que aproxima as
diferentes realidades brasileiras, nas quais as populagdes afro-brasileiras brasileiras estao
inseridas, é o fato de que ao pensar o ensino das culturas, a Lei n. 10.639/2003 permite
comparar diferentes contextos culturais. Ou seja: pensar acima e além das diferencas
regionais, de forma transregional. Ao apreender as culturas, a lei propde combater a

8 Ou que toma a experiéncia cultural como a expressio de uma diferenca racial e/ou de origem.

9 Escapar a uma formula¢do do problema que apenas o constréi do ponto de vista nacional ainda é uma tarefa. Outrossim,
muitas autoras e autores tem se dedicado a construir esta ponte entre as realidades empiricas das popula¢Ges descendentes
de africanos e africanas no Brasil e o Atlantico Negro (Gilroy, 1999).
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tendéncia do racismo no Brasil de evacuar todas as dimensOes historicas destas formas
culturais (Gilroy, 1987, p. 11). A raga precisa ser pensada de forma que consiga captar a forma
como ela ¢ socialmente e politicamente construida ao mesmo tempo que ideologicamente
elaborada em diferentes contextos e formas de racializagao (Gilroy, 1987).

Portanto, o ensino das culturas afro-brasileiras nada mais é que as integrar a uma
totalidade histérico-cultural da qual é separada (foi separada) pelo efeito de uma estrutura
racista. Por este motivo é central abordar as culturas expressivas a partir de seu presente
cultural (Gilroy, 1987). Porque a questdo se torna politica em func¢ao de abrir a possibilidade
de discutir a memoria das lutas, a forma como a cultura para estas populagdes foi a via para
confrontar a racializagdo da sua experiéncia de vida (Gilroy, 1987, p. 155).

Mormente, guardadas as diferengas que existem entre a visao de Paul Gilroy e bell
Hooks, a autora faz alguns apontamentos que vao no mesmo sentido. A autora aborda a
centralidade da representagao dentro do processo de ensino (Hooks, 2021a). Em primeiro
lugar em funcio dessas populacdes'’ possuirem geracdes que convivem com o racismo
cotidianamente. Paul Gilroy (2004, p. 102) considera que este fato estaria ligado também a
impossibilidade destas culturas de ver suas demandas por reconhecimento atendidas, que
geraria uma “iha de melancolia” (Gilroy, 2004, p. 102). Para Hooks (2021b) o mundo
contemporineo inunda nossas vidas de representagoes, no geral, massificadas. E tanto os
discursos de 6dio como os esteredtipos sobre as culturas diaspoéricas se traduzem em
imagens, o que nos permitiria pensar em uma estética do racismo, tanto quanto nos danos
psiquicos que ele produz (hooks, 2021, p. 49). Existiria uma politica da imagem que sustenta
uma episteme visual (Borges, 2019).

O patecer da Lei n. 10.639/2003 patece colocat a educa¢io como o centro de uma
possivel descolonizagao dos modos de pensar (hooks, 2021b, p. 35). De novo fazendo um
paralelo entre a autora e Paul Gilroy (2004, p. 40), seriam as culturas expressivas que
possuiriam a capacidade de ensinar, inventar um imaginario contracultural. Sao a via principal
para construir uma saida pela cultura da racializacdo da sua experiéncia. Entretanto, em
termos historicos as mesmas ocorrem o seu apagamento. A politica de representacdo das
populagoes diasporicas se daria por meio de um processo de recogniciao, nao so6 das suas
lutas (Gilroy, 2004, p. 41). Para hooks e Spivak o canone do ensino é uma questao politica
(hooks, 2021b, 41). Seria politico em duplo sentido: porque o canone é sustentado pelas
institui¢goes, a0 mesmo tempo que as institui¢des estao representadas no canone.

O que significa entio ensinar uma cultura expressiva? A Lei n. 10.639/2003 consegue
ter essa dimensao? Ela atende a estes pontos levantados por esta bibliografia acima? Para esta
bibliografia angléfona existe uma questdo temporal que precisa ser considerada. Tanto Hall
(1997), quando Gilroy (2007) e hooks (2019) consideram que o potencial expressivo das
culturas diaspéricas esta na sua capacidade de serem opositivas, que as culturas expressivas,
por combaterem a desigualdade em termos de imaginario entre as diferentes populagdes
(Hooks, 2019a). Entretanto, na visao também dos autores e da autora estas culturas nos
Estados Unidos e Inglaterra perderam estas propriedades em funcdo da estandartizagiao
destas culturas. E este processo teria acontecido durante o século XX. Este ponto contrasta
com a experiéncia brasileira. Porque as culturas populates as quais a Lei n. 10639/2003 se
refere ndo tem esse poder. Principalmente por nao serem comerciaveis. Hall (1996) chama a

10°A autora se refere ao contexto Norte Americano, contudo, creio que neste caso o paralelo com o Brasil é valido.
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atencao para o fato de surgirem novas formas de culturas (new ethnicities), sobretudo feitas por
jovens, que produzem novas formas de representagoes e que combatem a racializagdo da sua
experiéncia (Hall, 1996, p. 442).

Enquanto formas expressivas estas culturas comunicam formas/concepg¢des de
sujeito. SAo opositivas por criarem sistemas simbolicos contraculturais, a0 mesmo tempo que
criam um espago para que 0s/as agentes possam criar e subjetivar estas formas culturais.
Como em todo o Atlantico Negro (Gilroy, 1999), a base para a criagdo destas formas
expressivas foram a musica e a imagem (Gilroy, 1993). Tanto uma quanto a outra trazem a
possibilidade de serem performaticas. Ambas sao a forma pela qual os grupos sociais e as
populacSes descendentes de africanos e africanas no Brasil tiveram para superar o isolamento
produzido pelas leis produtoras da sua exclusao, e muitas vezes das privagoes culturais
impostas (Gilroy, p. 1993, p. 6).

Por opositivas Gilroy (1993, p. 100) também compreende que estas formas culturais
sao transgressoras por se chocarem com as hierarquias raciais impostas pelas sociedades
coloniais. Para Gilroy (1993) todas estas culturas sao vernaculas. Cada cultura territorializa
sua experiencia (1999). Cada territorializacdo significa a desterritorializacdo de uma
concepgao de sujeito.

Conforme quer Hall (2011), a questdo central é que este processo cria o
descentramento do sujeito histérico culturalmente imposto. Portanto, a especificidade do
racismo faz com que cada cultura seja expressiva, seja uma forma de comunidade
interpretativa. Sao iguais em termos dos processos que mobilizam, mas diferentes porque
cada uma das formas culturais produzem uma hibridacio diferente (1999). E isto que permite
Paul Gilroy (1987) pensar estas culturas como zntermisturas.

Em termos da Lei n. 10.639/2003, abordar cada realidade cultural é se imiscuir em
um contexto diferente no Brasil. Cada cultura afro-brasileira demonstra como a compreensao
do racismo no Brasil nao pode misturar estas diferentes realidades. Nem a subsumir a uma
concepgao de sujeito essencial e geral. Portanto, as diferentes realidades territorializadas pelas
culturas nao sao redutiveis umas as outras. Por conseguinte, o que a Lei n.10.639/2003
permite é apreender multiplas histérias por meio da multiplicidade cultural do pafs. Este ¢ o
problema proposto por meio desta lei (Deleuze, 2008).

Wright Mills (1980), em um dos seus principais trabalhos nos ajuda a pensar as
questdes suscitadas acima. Refletindo sobre a sociologia, o autor discute como esta tem como
funcdo compreender um tempo histérico em termos dos significados culturais e coletivos
(Mills, 1980, p. 11). Pensando com o autor, a sociologia seria a via pela qual seria possivel
ultrapassar a experiéncia individual e, numa reflexdo muito semelhante a forma de ver da
antropologia contemporanea, produzir uma imagina¢ao sociologica capaz de realizar uma
espécie de tradugao e comunicagdo entre diferentes grupos. Para o auto, em determinados
periodos, ha a inven¢ao de uma forma de reflexdo que se torna um denominador cultural
comum (Mills, 1980, p. 20).

Parafraseando o autor, a Lei n. 10.639/2003 tem esta patticularidade de ser um
denominador cultural comum de diversas comunidades de agentes e para os intelectuais do
campo. A guisa de uma conclusao, ¢ possivel pensar como esta particularidade de ser um
denominador comum possa estar relacionada na capacidade do parecer sobre a lei, escrito
por Petronilha Beatriz Gongalves e Silva, ser a via para a produgao de uma comunidade
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interpretativa, assim como permitit uma inteligibilidade de todos os processos que

atravessam as experiéncias culturais diasporicas.
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VII

POLITICAS DE EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLAS: BREVES
CONSIDERACOES

Romdrio Pereira Carvalho
José Valdir Jesus de Santana
Vangéria Teixeira Kunbavalik

Introducgao

Este capitulo ¢ um recorte de um dos capitulos da dissertagao intitulada “Praticas
pedagdgicas e interculturalidade na Escola municipal Airton Senna, no quilombo Barreiro
Grande, Serra do Ramalho-BA” (Carvalho, 2023), defendida no Programa de Pés-Graduagao
em Ensino da Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia — UESB. A pesquisa em questao
teve como objetivo identificar e analisar de que forma as praticas pedagogicas constituidas
na Escola Airton Senna, da comunidade quilombola Barreiro Grande, localizada em Serra
do Ramalho-BA, tém dialogado (ou niao) com os saberes e praticas culturais da comunidade,
como propoem as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao Escolar Quilombola
(Brasil, 2012). Tratou-se de uma pesquisa de natureza qualitativa (Denzim; Lincoln, 2000;
Ludke; André, 1986), do tipo exploratoria e descritiva (Gil, 2008).

Neste artigo, diante do recorte proposto, situamos o debate acerca da emergéncia das
“comunidades remanescentes de quilombo”, reconhecidas pela Constituicao Federal de 1988
(Brasil, 1988; Arruti, 2008; Figueiredo, 2011) e como os movimentos quilombolas
contemporaneos, em didlogo com os demais movimentos negros, formulardio uma
perspectiva de educagao “especifica e diferenciada” que atenda as demandas e interesses
dessas comunidades, sobretudo no que concerne a valorizacao de suas historias, saberes e
culturas.

As comunidades remanescentes de quilombo

A presenca e a continuidade das comunidades remanescentes de quilombo,
disseminadas por todo o territério brasileiro, representam, contemporaneamente, a
continuidade histéria e a capacidade de agéncia das populagdes negras, afrodescendentes,
diasporicas, de resistirem a violéncia colonial e as dimensoes das colonialidades, perpetrada
pelos colonizadores europeus e seus descendentes, no decorrer desses ultimos cinco séculos.

Como afirma Souza (2015), a histéria da populagao afrodescendente no Brasil ¢
marcada por lutas e resisténcias, que se constituiram a partir do século XVI e se propagaram
até os dias atuais. Os quilombos histéricos representaram e representam muitas dessas agoes
de resisténcia.

As chamadas grandes navegacoes do inicio dos “tempos modernos”, a partir do
ploneirismo portugugs, iniciaram o processo de “ocupacao”, invasao do territério Africano
e, por consequéncia, o sequestro de milhdes de corpos negros, que, no decorrer dos séculos
seguintes (XVI ao XIX), serao tratados como mercadorias, submetidos ao regime escravista.

92



Depois da longa travessia atlantica e do desembarque em algum porto das
grandes cidades do Brasil, ou em alguma praia deserta apds a proibicio, os
africanos logo percebiam que sobreviver era o grande desatio que tinham
pela frente. Dali por diante teriam que conviver com o trauma do
desenraizamento das terras dos ancestrais e com a falta de amigos e
parentes que deixaram do outro lado do Atlantico. Logo percebiam que
viver sob a escraviddo significava submeter-se a condicdo de propriedade
e, portanto, passiveis de serem leiloados, vendidos, comprados,
permutados por outras mercadorias, doados e legados. Significava,
sobretudo, ser submetido 20 dominio de seus senhores e trabalhar de sol
a sol nas mais diversas ocupac¢oes. (Albuquerque, 2000, p. 65).

Como salienta Pereira (2015), os europeus consideravam que os africanos eram
infiéis, animais, desalmados e, portanto, suscetiveis de serem tratados de maneira desumana,
port isso, condenados a opressao, a violéncia, como uma forma de constituir alma e serem
salvos poés-morte. Neste viés teologico, fica explicita a inten¢do da Igreja Catdlica em se
expandir para diversos continentes explorados pelas poténcias europeias, fortalecendo a
expansao do cristianismo, as intengdes economicas e as estruturas de poder sobre as terras
conquistadas.

Desde as suas primitivas origens, a Igreja Catdlica aceitou e promulgou a
escraviddo como uma pratica institucional que se considerava justa,
necessaria e inevitavel. As escrituras ndo condenavam e esse fato facilitou
aos cristdos fazerem uso dela sem problemas de consciéncia (Badillo,

1994, p. 59-60).

Faz-se necessario salientar que mesmo diante de todo o regime escravista, Os
africanos escravizados e seus descendentes construiram estratégias de resisténcia, por meio
das manifestacGes culturais e religiosas, de organizag¢ao sociopolitica, como os quilombos, da
rebelido, fuga, dentre outras. Os quilombos, a exemplo do Quilombo dos Palmares,
representam essas acOes de resisténcia e de enfrentamento ao regime escravista (Reis; Gomes,
1996; Gomes, 2015).

Segundo Munanga (2009), a palavra quilombo é uma forma adaptada para a lingua
portuguesa da palavra africana £zlombo, que se trata de uma organizagao socio-politica militar
presente na area geografico-cultural Congo-Angola. O mesmo autor afirma que, em seu
conteado, o &ilombo afro-banto foi, de certa forma, reconstruido em territotio brasileiro como
uma forma de oposi¢do ao sistema escravista, porém com caracteristicas especificas que
foram se desenvolvendo no contato com outros povos e outras culturas.

Assim, devemos considerar um dos mais antigos e mais famoso mocambo do Brasil,
o mocambo/quilombo dos Palmates. Esse quilombo surgiu no Estado de Alagoas, cora¢io
do Nordeste agucareiro colonial. Como afirma Gomes (2015), os primeiros nucleos se
instalaram nas ultimas décadas do século XVI e teriam surgido de cativos fugidos que
promoveram a insurreicao num engenho proximo a vila de Porto Calvo. A primeira
referéncia com o nome de mocambo de Palmares aparece em 1597.

Conforme Schwartz (2001), o termo quilombo passou a ser empregado, no Brasil,
por volta do século XVIII, para designar qualquer comunidade de escravos fugidos. O
primeiro uso do termo quilombo, segundo o autor, remete ao ano de 1691, em referéncia ao
quilombo dos Palmares.

Soares (2012) destaca que o Quilombo de Palmares sempre foi apresentado como
arquétipo de todos os Quilombos. Tornou-se paradigmatico na historiografia tradicional e
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na sociedade, alids, na educacio escolar e na academia sdo rarissimas as referéncias a outros
Quilombos anteriores a Constituicao de 1988.

Por meio da “abolicio” da escravidio no Brasil, em 1888, como salienta Fiabani
(2005), os trabalhadores escravizados alcangaram sua liberdade civil, contudo, esse fato nao
garantiu que as condi¢oes de vida da populagiao negra se modificassem significativamente.
Além disso, os negros recém libertos nido foram transformados em cidadios, de forma que,
segundo Silva e Bittencourt Junior (2004), a aboli¢ao se constituiu num tipo de armadilha
para essa populagdo, posto que foi relegada a propria sorte. No mesmo sentido, segundo
Haerter (2010),

[...] Com o final da escravidido, o preconceito e a discrimina¢io ao negro
permaneceram. Paralelamente a isso, o Estado brasileiro ndo apresentou
nenhuma politica ptblica de integragdo para os recém libertos a sociedade,
de modo que a discriminag¢do ao negro continuou fortemente com o pos-
Aboli¢ao, dado que pode ser percebido inclusive pelas formas de
apropriacao das terras dessas pessoas (2010, p. 15).

Fiabani (2005) acrescenta que com a nova conjuntura propiciada pela queda do
sistema escravista brasileiro as chamadas comunidades negras rurais passaram a receber
varias nominagoes ¢ a se autodesignar de diferentes maneiras: “rincoes”, “arraiais”, etc.,
questao que de imediato nao chamou atencio das ciéncias sociais no Brasil.

Com a instauragao do regime republicano, segundo Arruti (2008, p. 318), o termo
quilombo nao desaparece, mas sofre significativas ressemantizagoes, posto que “deixa de ser
usado pela ordem repressiva para tornar-se metafora corrente nos discursos politicos, como
signo de resisténcia”.

Na perspectiva historiografica do século XX, diferentes “imagens” foram produzidas
acerca dos quilombos. Gomes (2015) salienta que podemos dividi-las em dois tipos, que
imprimiram duas formas de ressemantizacao. A primeira, de carater “culturalista”, formada
entre as décadas de 1930 a 1950, pensou os quilombos como espagos de “resisténcia
cultural”; “tendo como tema central a persisténcia ou produgao de uma cultura negra no
Brasil” (Arruti, 2008, p. 318). Dessa forma, segundo Arruti,

Os poucos trabalhos sobre quilombos produzidos neste petfodo
correriam, portanto, sobre o leito culturalista, acompanhando a tendéncia
dominante nas etnografias sobre cultos religiosos afro-brasileiros e
tomando de empréstimo a pauta (Arruti, 2008, p. 319).

Em outra direcio, constitui-se uma visao “materialista”, de tradicio marxista, que
ganhou forca nos anos de 1960 a 1970, que apresentou os quilombos como a principal
caracteristica da resisténcia escrava, de forma que, nesse segundo plano de ressemantizacao,

[...] 0 quilombo passaria pela sua vinculagdo a resisténcia politica, servindo de
modelo para se pensar a relacdo (potencial) entre classes populares e
ordem dominante. Neles a referéncia a Africa é substituida pela referéncia
ao Estado ou as estruturas de dominagio de classe ¢ o quilombo (em
especial Palmares) serve para pensar as formas potencialmente
revolucionarias de resisténcia popular (Arruti, 2008, p. 319).

Como afirma Gomes (2015), no século XX, os quilombos ficaram, em parte,
invisiveis e em parte estigmatizados. O processo de produgao da invisibilidade data do
periodo da escravidio — quando os quilombos se articularam com as rogas dos escravos,
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transformando-se em camponeses, sendo dificil definir quem era fugido diante de roceiros
negros, além daqueles que tinham nascido nos quilombos e nunca foram escravizados. Nesse
sentido,

No pés-abolicio, o processo de invisibilidade foi gerado pelas politicas
publicas — ou pela falta delas — que ndo enxergavam em recenseamentos
populacionais e censos agticolas centenas de povoados, comunidades,
bairros, sitios e vilas de populacdes negras, mesticas, indigenas, ribeirinhas,
pastoris, extrativistas etc. Camponeses negros — parte dos quais
quilombolas do passado — foram transformados em caboclos, caicaras,
pescadores e retirantes. (Gomes, 2015, p. 120).

Deste modo, as comunidades negras foram ignoradas por politicas publicas e pelos
censos que as tornam comunidades e sujeitos invisiveis diante da sociedade, constituindo as
ideologias do isolamento aquelas comunidades rurais que eram identificadas como negras ou
descendentes de antigos escravos.

Neste sentido, as invisibilidades as comunidades negras rurais produziram seu
isolamento pela falta de comunicagao, transporte, educagao, saude, politicas publicas e outras
formas de cidadania. Contudo, segundo Gomes (2015, p.123), “essas comunidades recriam
suas dimensoes de suposta invisibilidade através de linguagens e culturas proprias com festas
que iam do jongo as congadas e outras manifestagoes de uma cultura rural de base étnica e
familiar”.

Silva e Bittencourt Junior (2004) afirmam que as denominadas comunidades
remanescentes de quilombo surgiram em territério brasileiro a partir dos antigos quilombos
formados por negros fugidos do sistema escravista, de dominios doados com ou sem
formalizagdao juridica e da desagregacdo de grandes propriedades monocultoras, apds a
derrocada daquele sistema. Carril (1997), por sua vez, ao tratar da diversidade de formas
possiveis de constitui¢do de terras, indica que as terras dos quilombos se originaram através
de doagdes feitas por antigos proprietarios aos escravizados, diante do enfraquecimento da
lavoura, permanéncia dos escravizados nas fazendas e doagao a santos. Mendes (2005) afirma
que essas terras sao marcadas pela etnicidade, o que as difere de outros grupos rurais, tendo
emergido de ocupagoes de terras devolutas, compradas por escravizados, redutos de fugitivos
e por doagdes.

Segundo Ferreira (2017), os quilombos contemporaneos podem ser caracterizados
como comunidades negras rurais que agregam descendentes de africanos escravizados, que
mantém lacos de parentescos e vivem, em sua maioria, de cultura de subsisténcia e plantam
em terra doada ou ocupada secularmente pelo grupo. “Na contemporaneidade, o termo
quilombo retorna ao cenario nacional, ndo como algo do passado que precisa ser lembrado,
mas, sobretudo, como lugar de luta por direito historicamente ceifados”.

Para O’Dwyer (2002) o termo “remanescente de quilombo”, como tem sido utilizado
atualmente, ganha estatuto juridico a partir da Constituicao de 1988, que garantiu a
legalizagao fundiaria, através do artigo 68, do Ato das Disposi¢oes Constitucionais
Transitorias, (Brasil, (1988) quando diz: “Aos remanescentes das comunidades de quilombos
que estejam ocupando suas terras ¢ reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado
emitir-lhes os titulos respectivos”. Adematis,

O termo “remanescente” [...| introduz um diferencial importante com
relacdo ao outro uso do termo “quilombo” presente na Constitui¢ao
brasileira de 1988. Nele, o que esta em jogo nio sio mais as
“reminiscéncias” de antigos quilombos (documentos, restos de senzalas,
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locais emblematicos como a Serra da Barriga etc.) dos artigos 215 e 210,
mas “comunidades”, isto é, organizagbes sociais, grupos de pessoas que
“estejam ocupando suas terras”. Mais do que isso, diz respeito, na pritica,
a0s grupos que estejam se organizando politicamente para garantir esses
direitos e, por isso, reivindicando tal nominagio por parte do Estado.
(Arruti, 2005, p. 327).

Nos ultimos anos, apds Constituigao de 1988, o conceito de quilombo tem recebido
novas interpretacdes. Mesmo diante de tantas mudangas ocorridas nos tltimos anos devido
a promulgacao da Constituicio Federal de 1988, ainda se discute, com certa frequéncia, a
existéncia de quilombos na contemporaneidade. Segundo a Associacio Brasileira de
Antropologia,

[..] o termo ndo se refere a residuos ou resquicios arqueolégicos de
ocupagio temporal ou de comprovacio biolégica. Também nio se trata
de grupos isolados ou de uma populacio estritamente homogénea. Da
mesma forma nem sempre foram constituidas a partir de movimentos
insurrecionais ou rebelados, mas, sobretudo, consistem em grupos que
desenvolveram praticas de resisténcia na manutencio de seus modos de
vida caracteristicos num determinado lugar. Neste sentido, constituem
grupos étnicos conceitualmente definidos pela antropologia como um tipo
organizacional que confere pertencimento através de normas e meios
empregados para indicar filiagdo ou exclusiao. (ABA, 1997, p. 81-82).

O Dectreto 4887/03, da Associa¢do Brasileira de Antropologia (ABA), em seu artigo
2°, define comunidades remanescentes de quilombos como “os grupos étnico-raciais,
segundo critérios de auto atribui¢do, com trajetoria histérica propria, dotados de relagdes
territoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia
a opressao historica sofrida”.

No entanto, os movimentos quilombolas continuam persistentes na luta por
reconhecimentos, por politicas publicas que garantam melhores condi¢cbes de vida,
organizando-se por meio de associagdes e movimentos sociais, na busca por corre¢io da
divida historica. O termo remanescente de quilombos e sua oficializagao pela Constitui¢ao
Federal de 1988, acabou por produzir um novo “sujeito politico” (Figueiredo, 2011) que,
juntamente com os movimentos sociais surgidos nas ultimas décadas do século passado, a
exemplo do Movimento Negro, tem lutado pela construgao de politicas publicas voltadas
para o acesso a terra, educagao e saide, dentre outras demandas (Santana ez a/, 2010).

Como aponta Ferreira (2017), as principais politicas publicas esbogadas pelo
Governo Federal, visando atender as demandas das Comunidades Quilombolas, tém inicio
em 2003, e estdo concentradas na regularizagao fundiaria, educagao e saude. A discussao
sobre quilombo foi recolocada no contexto nacional desde 1988, e o termo quilombo
adquiriu sentido politico e juridico.

Conforme O’Dwyer (2002), a partir da Constitui¢ao brasileira de 1988, o quilombo
adquire uma significagdo atualizada, ao ser inscrito no art. 68 para conferir direitos territoriais
aos remanescentes de quilombos que estejam ocupando suas terras, sendo-lhes garantida a
titulagao definitiva pelo Estado Brasileiro.

Nos udltimos vinte anos, os descendentes de aftricanos, chamados negtros,
em todo o territério nacional, organizados em associa¢oes quilombolas,
reivindicam o direito a permanéncia e ao reconhecimento legal de posse
das terras ocupadas e cultivadas para moradia e sustento, bem como o livre
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exercicio de suas praticas, crencas e valores considerados em sua
especificidade (Leite, 2000, p. 334).

As investigacOes realizadas voltadas ao reconhecimento e certificagao das
comunidades remanescentes de quilombo, como salientado por Leite (2000), apontam
dinamicas culturais, histéricas e sociais de resisténcia em que os quilombolas nao apenas
resistiram pela fuga e pelas armas como apresenta a historia oficial, mas empreenderam
variadas experiéncias que podem ser compreendidas pela ressignificagdo do conceito na
atualidade.

Assim, concordamos com Arruti (20060) quando afirma que o conceito
contemporineo de quilombo indica para grupos sociais formados em decorréncia de
conflitos ligados a dissolugao das formas de organizacio do sistema escravista e, nesse
sentido,

A atualizacio do termo quilombo permitiu uma inversio de posi¢oes
sociais. Se no passado estabelecer relagées com os quilombos significava
manter-se a margem da sociedade, hoje o papel se inverteu. Ser
remanescente de quilombos na atualidade exige um processo de
autodefini¢do e um reconhecimento publico e legal de um carater étnico
antes negado (Aragjo, 2012, p. 71).

Entre final da década de 1990 e primeiros anos do século XXI, aprofunda-se o
movimento em torno das organizagoes quilombolas que passam a operar em termos de
discursos etnopoliticos, multiplicando-se em varios estados da federacio. Conforme
Domingues e Gomes (2015, p. 13) “ao lado da regularizacao fundiaria, o acesso as politicas
publicas — como educagao, saude, saneamento basico e eletrificagio — e a garantia dos
Direitos Humanos sao outras bandeiras do protagonismo quilombola”. Neste sentido, o
processo de ressignificagio conceitual aconteceu pela forte reivindicagao das comunidades
negras rurais, devido a pressio do movimento social negro na busca pela constitui¢io de
sujeitos politicos.

E, portanto, no contexto do Movimento Negro, nas ultimas décadas do século
passado, que a ideia de quilombo ganhou for¢a simbdlica e politica e, nesse sentido, a
construcao do “quilombismo” contemporaneo, termo cunhado por Abdias do Nascimento
(1980), vat se dando junto a construgao da agenda politica produzida pelo movimento negro
deste pais.

Na proxima se¢ao apresentamos como, a partit das demandas trazidas pelas
comunidades remanescentes de quilombo e pelos movimentos negros em nosso pafs, sera
formulada uma perspectiva de educagio voltadas para essas comunidades, em didlogo com
a perspectiva de educagdo antirracista que o Movimento Negro Unificado tem defendido,
pelo menos desde a década de 1980.

A construgio da educagio escolar quilombola como politica publica

Como ja referido na se¢do anterior, as comunidades negras rurais e os demais
movimentos negros demandaram do Estado brasileiro, a partir da década de 1980, a
construcao de politicas publicas voltadas as populagoes afro-brasileiras, tendo em vista que,
no decorrer de nossa historia, essas populagoes foram colocadas em um lugar de
marginalidade e de negacao de direitos. O reconhecimento na Constituicao Federal de 1988
das “comunidades remanescentes de quilombo”; resultou, portanto, das lutas historicas dos
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movimentos negros e quilombolas. Tal reconhecimento deu maior folego para que essas
comunidades comegassem a discutir e elaborar uma perspectiva de educag¢ao, em didlogo
com o Movimento Negro Brasileiro, que fosse capaz de atender aos projetos de futuro desses
coletivos, sem perder de vista a perspectiva de educagao antirracista que o Movimento Negro
vinha construindo, de forma mais incisiva, a partir da década de 1980, como demonstra
Gomes (2011, 2017).

Por isso, segundo Gomes (2011, p. 48), “o Movimento Negro, no Brasil, enquanto
sujeito politico, tem sido o principal responsavel pelo reconhecimento do direito a educagao
para a populacdo negra”. A partir da década de 1980, segundo a autora, o Movimento Negro
comega a questionar o discurso universalista no que se refere ao acesso a educagao, posto
que “as politicas publicas de educagao, de carater universal, ao serem implementadas, nao
atendiam a grande massa da populagao negra” (2017, p. 33). Na década de 1990, “a raca
ganhou outra centralidade na sociedade brasileira e nas politicas de Estado” (2017, p. 33), de
forma que sua “ressignificacdo emancipatoria extrapola os féruns da militancia politica e o
conjunto de pesquisadores interessados no tema”. A Marcha Nacional Zumbi dos Palmares
contra o Racismo, pela Cidadania e a Vida, realizada no dia 20 de novembro de 1995, ¢
resultado dessa nova perspectiva.

A culmindncia do processo de inflexdo na trajetéria do movimento negro
brasileiro aconteceu nos anos 2000, momento este que pode ser
compreendido como de confluéncia de varias reivindicagdes desse
movimento social acumuladas ao longo dos anos. Como é consenso entre
os pesquisadores, um fato marcante foi a participagdo do movimento
negro na preparagio ¢ durante a III Conferéncia Mundial contra o
Racismo, a Discrimina¢ido Racial, a Xenofobia e Formas Correlatas de
Intolerancia, promovida pela Organizacio das Nagdes Unidas (ONU), no
ano de 2001, em Durban, Africa do Sul. Ao ser signatario do Plano de
Acao de Durban, o Estado brasileiro reconheceu internacionalmente a
existéncia institucional do racismo em nosso pafs e se comprometeu a
construir medidas para sua superacdo. Entre elas, as acdes afirmativas na
educacio e no trabalho (Gomes, 2017, p. 34).

Entre final da década de 1990 e primeiros anos do século XXI, aprofunda-se o
movimento em torno das organizagoes quilombolas que passam a operar em termos de
discursos etnopoliticos, multiplicando-se em varios estados da federacio. Conforme
Domingues e Gomes (2013, p. 15) “ao lado da regularizagao fundiaria, o acesso as politicas
publicas — como educag¢io, satde, saneamento basico e eletrificagdo — e a garantia dos
Direitos Humanos sao outras bandeiras do protagonismo quilombola”.

No que se refere ao campo da educagdo para as relagoes étnico-raciais, as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educa¢ao das Relagbes Etnico-raciais e para o Ensino de
Histoéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana, instituidas em 2004, formuladas com o objetivo
de auxiliar na implementa¢ao da Lei n. 10. 639/2003, que instituiu a obrigatoriedade do
ensino da Historia e Cultura Afro-Brasileira em todo o pais, ao longo da Educagao Basica, e
o Estatuto da Igualdade Racial (2010), preveem agoes voltadas a elas. Do mesmo modo, em
2012, sdo publicadas as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar
Quilombola, importante marco que vem com o objetivo de assegurar uma educagao
especifica e diferenciada para essas comunidades (Santana e al, 2010).

Segundo o parecer CNE/CP n° 03/2004, “todo o sistema de ensino precisard
providenciar o registro da histéria nao contada dos negros brasileiros, tais como o0s
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remanescentes de quilombos, comunidades e territérios negros urbanos e rurais” (Brasil,
2004, p. 9).

A Conferéncia Nacional de Educacio (CONAE), ocorrida em 2010, incluiu a
discussdo sobre o direito a educagido das comunidades quilombolas. Como fruto dessa
discussio, o Parecer CNE/CEB 07/2010 e a Resolugao CNE/CEB 04/2010 que instituem
as Diretrizes Curriculares Gerais para a Educa¢do Basica, incluiram a educagdo escolar
quilombola como modalidade da educa¢ao basica. Desta forma, somente em 2012, foram
dispostas as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Quilombola
(DCNEEQ) por meio da Resolu¢io N° 08/2012 do Conselho Nacional de Educagio. Na
sequéncia, em 2014, foi aprovado o Plano Nacional de Educagao (2014-2024) que prevé
politicas especificas destinadas as comunidades quilombolas.

Do ponto de vista normativo (Brasil, 2012), a Educagao Escolar Quilombola (EEQ)
¢ uma modalidade de educagdo que abarca todos os niveis da educagao basica e deve ser
ofertada por estabelecimentos de ensino localizados em territérios quilombolas, ou que
atendam estudantes oriundos dessas comunidades. As Diretrizes Curriculares Nacionais para
a Educagao Escolar Quilombola fundamentam-se nas seguintes prerrogativas: memoria
coletiva; linguas reminiscentes; marcos civilizatérios; praticas culturais; tecnologias e formas
de produgao do trabalho; acervos e repertorios orais; festejos, usos, tradi¢oes e demais
elementos que conformam o patrimoénio cultural das comunidades quilombolas de todo o
pais; e, por fim, territorialidade (Brasil, 2012).

Neste sentido, as Diretrizes Curriculares para a Educagio Escolar Quilombola
buscam auxiliar os sistemas de ensino na organiza¢io dos processos de ensino e
aprendizagem, colocando em didlogo os saberes culturais e ancestrais produzidos pelas
comunidades remanescentes de quilombo com a instituicao escolar, ou seja, tracam
“objetivos para subsidiar as praticas escolares, as estruturas pedagdgicas e administrativas da
escola” (Alves; Leite, 2020, p. 139). No mesmo sentido, segundo Souza e Silva (2021, p. 35),

As Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educag¢do Escolar Quilombola
na Educac¢io Basica buscam garantir uma pedagogia propria, o respeito a
especificidade étnico-racial e cultural de cada comunidade, a formagio
especifica de seu quadro docente, materiais didaticos e paradidaticos
especificos, com base nos principios constitucionais, na Base Nacional
Comum Curricular e nos principios que orientam a Educagdo Basica
brasileira. As Diretrizes devem ser oferecidas nas escolas quilombolas e
naquelas escolas que recebem alunos quilombolas fora de suas
comunidades de origem.

Conforme as DCNEEQ), a Educa¢iao Escolar Quilombola, “[...]é a modalidade de
educacdo que compreende as escolas quilombolas e as escolas que atendem estudantes
oriundos de territérios quilombolas” (Brasil, 2012, p. 27). Ou seja, segundo as referidas
diretrizes, a escola quilombola ndo é apenas aquela situada na comunidade quilombola, mas
podem ser também aquela que atende a um nimero significativo de estudantes quilombolas,
mesmo estando localizada em outra comunidade ou na cidade. Sendo assim, as diretrizes
definem comunidades remanescentes quilombolas como:

I - Os grupos étnico-raciais definidos por auto attibuicdo, com trajetéria
histérica propria, dotados de relagdes territoriais especificas, com
presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a
opressao historica;

1T - Comunidades rurais e urbanas que:
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a) lutam historicamente pelo direito a terra ¢ ao territério o qual diz
respeito nao somente a propriedade da terra, mas a todos os elementos
que fazem parte de seus usos, costumes e tradi¢oes;

b) possuem os recursos ambientais necessarios 4 sua manutengio e as
reminiscéncias histéricas que permitam perpetuar sua memoria.

III - comunidades rurais e urbanas que compartilham trajetérias comuns,
possuem lacos de pertencimento, tradicdo cultural de valorizagdo dos
antepassados calcada numa histéria identitdria comum, entre outros
(Brasil, 2012).

Compreendidas como grupos étnicos, as comunidades remanescentes de quilombo,
localizadas na zona rural ou urbana, devem ter reconhecidos os seus direitos ao territdrio e
territorialidade, valorizada a sua ancestralidade, os seus regimes de conhecimento, a memoria
e a identidade.

O artigo 34 das DCNEEQ) faz referéncia a concepgao de curriculo que deve orientar
as escolas quilombolas:

O curriculo da Educacio Escolar Quilombola diz respeito aos modos de
organizacio dos tempos e espacos escolares de suas atividades
pedagogicas, das interagdes do ambiente educacional com a sociedade, das
relagdes de poder presentes no fazer educativo e nas formas de conceber
e construir conhecimentos escolares, constituindo parte importante dos
processos sociopoliticos e culturais de construcdo de identidades. (Brasil,
2012, p.13).

Nesse sentido, as diretrizes destacam que é preciso considerar:

I - Os conhecimentos tradicionais, a oralidade, a ancestralidade, a estética,
as formas de trabalho, as tecnologias e a histéria de cada comunidade
quilombola;

11 - As formas por meio das quais as comunidades quilombolas vivenciam
os seus processos educativos cotidianos em articulagio com os
conhecimentos escolares e demais conhecimentos produzidos pela
sociedade mais ampla. (Brasil, 2012, p. 12).

Portanto, a educagio escolar, no contexto das comunidades remanescentes de
quilombo, precisa se constituir em didlogo constante com as demandas e interesses coletivos
dessas comunidades, com suas historias, saberes e culturas.

No Estado da Bahia foram construidas as Diretrizes Estaduais para a Educagao
Escolar Quilombola em consonancia com as Diretrizes Curriculares Nacionais para
Educacio Escolar Quilombola na Educacao Basica (DCNEEQ).

A Secretaria de Educagao do Estado da Bahia homologou a Resolugdo do Conselho
Estadual da Educagao CEE n° 68 que estabelece as Diretrizes Curriculares para Educacao
Escolar Quilombola no sistema de Ensino da Bahia, publicada no Diario Oficial de 20 de
dezembro de 2013. As diretrizes orientam que os sistemas de ensino, por meio de agdes
colaborativas, devem implantar, monitorar e garantir a implementa¢ao da Educa¢ao Escolar
Quilombola. Esta agdo possui consonancia com os 10 Compromissos do Programa Todos
pela Escola, que ratifica a meta de “Fortalecer a Inclusio Educacional” e amplia as agoes
educacionais de fortalecimento da equidade étnico-racial e da inclusio no curriculo da
educacio basica.
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O documento orientador enfatiza que a Educagao Escolar Quilombola se destina ao
atendimento das populagdes quilombolas rurais e urbanas, abrangendo as etapas e
modalidades da educagao infantil, ensino fundamental, ensino médio, educa¢ao do campo,
educagdo especial, educagdo profissional técnica de nivel médio, educagio de jovens e
adultos, inclusive na Educagdo a Distancia. Afirma que o ensino deve ser ministrado nas
institui¢oes educacionais fundamentando-se na memoria coletiva, nas linguas reminiscentes,
nos marcos civilizatorios, nas praticas culturais, nas tecnologias e formas de produgio do
trabalho, nos acervos e repertorios orais, nos festejos, usos, tradicdes e demais elementos
que conformam o patrimoénio cultural das comunidades quilombolas de todo o pais e na
territorialidade (Bahia, 2013). Conforme as Diretrizes estaduais, a educa¢do escolar
quilombola

Deve garantir aos estudantes o direito de apropriagdo dos conhecimentos
tradicionais e das suas formas de produgio, de modo a contribuir para o
seu reconhecimento, valotizacio e continuidade. Deve, também, ser
implementada como politica publica educacional e estabelecer interface
com a politica publica estadual para os povos do campo e indigenas,
reconhecidos os seus pontos de intersec¢do politica, historica, social,
educacional e econémica, sem perder a especificidade. (Bahia, 2013, p. 05).

As referidas diretrizes afirmam, ainda, que o curriculo da Educagao Basica deve ser
construido a partir dos valores e interesses das comunidades quilombolas em relagao aos seus
projetos de sociedade e de escola, definidos nos projetos politico-pedagogicos. A gestio
escolar deve ser desenvolvida de forma democratica, com avaliagao coletiva do desempenho
da escola e ampla participagao da comunidade escolar e da comunidade quilombola (Bahia,
2013).

Vale lembrar que a legitimidade da elabora¢iao do documento — que ¢ uma demanda
histérica dos movimentos sociais — possui seus fundamentos nos documentos da
Conferéncia Nacional de Educagao (CONAE), realizada em Brasilia, em 2010, que resultou
na inclusio da educagao escolar quilombola como modalidade da educagao basica, no parecer
CNE/CEB 07/2010, na Resolu¢ao CNE/CEB 04/2010 — que instituem as Diretrizes
Curriculares Gerais para a Educagao Basica e na Resolugao n® 08, de 20 de novembro 2012
— que institui as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Quilombola,
como ja referido. Assim, a Secretaria da Educa¢ao do Estado da Bahia, em 21 de novembro
de 2012, publicou a Portaria n® 95, que constituiu uma comissao especial para elaboracao das
Diretrizes Estaduais.

Sobre a forma de construgao e organizagao das Diretrizes, ¢ importante salientar que
a constru¢ao do referido documento ocorreu a partir das contribui¢cdes de comunidades
quilombolas de todo o Estado, em audiéncias realizadas nos anos de 2010 e 2011, em um
processo de escuta das liderangas de mais de 380 comunidades, reunidas nos municipios de
Bom Jesus da Lapa, Senhor do Bonfim e Maragogipe e com a participagao do Ministério da
Educacio (MEC) e da Secretatia da Educacao do Estado (Bahia, 2013).

Estas diretrizes visam estruturar a Educacao Escolar Quilombola nas diferentes
etapas da educacdo basica, respeitando as suas especificidades. Assim, ¢ de extrema
importancia que as unidades escolares quilombolas, municipais e estaduais, desenvolvam
propostas pedagogicas contextualizadas a dinamica local e regional em consonancia com as
histérias, vivéncias, culturas, tradicdes e valores civilizatérios que permeiam essas
comunidades.
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Educagao Escolar Quilombola: um estudo realizado no portal CAPES de
2010 a 2020

Realizamos, durante o més de julho de 2021, um levantamento de pesquisas que
tinham como tema de estudo a “Educagao escolar quilombola. O levantamento foi realizado
no Banco de dados de Teses e Dissertacdes da Coordenacao de Aperfeicoamento de Pessoal
de Nivel Superior (CAPES), tendo como marco temporal os anos de 2010 a 2020.

Em um primeiro momento, fizemos uso da categoria Educacao Escolar Quilombola e
foram encontrados o total de 784.927 publica¢oes, sendo 724.560 dissertagdes de mestrado
e 34.763 teses de doutorado. Contudo, realizando a delimitacio da pesquisa, utilizou-se o
descritor “Educacao Escolar Quilombola” sob o uso de aspas, chegando ao total de 81 trabalhos.
Buscando delimitar ainda mais, marcamos a op¢ao area do conhecimento: “educagio”, area de
avaliacdo: “educagao” chegando ao total de 46 trabalhos académicos. A partir de um recorte
tematico mais especifico, chegamos a 4 (quatro) dissertagoes de mestrado e 1 (uma) tese de
doutorado, conforme demonstrado no quadro abaixo.

Quadro 1 — Dissertacdes/tese identificadas no banco de dados da CAPES

TITULO AUTORES  DISSERTACAO INSTITUICAO
/TESE

2019 Formacao Docente e Praticas | Marise Leao Tese Pontificia
Curriculares na Educagao Escolar | Citfaco Universidade
Quilombola: pontes para velar a Catélica de Sao
cultura afrodescendente Paulo

2019 A implementagdo das Diretrizes Dissertacao
Curriculares Nacionais para a Liliane de Universidade
Educacio Escolar Quilombola na Fatima Dias Federal de Ouro
Educacio Biésica em Escolas da Macedo Preto
Comunidade de Quattel do
Indaid/MG

2017 Educacao e Cultura na Escola da | Francinete Dissertacao Universidade do
Comunidade quilombola de Sio | Maria Cunha Estado do Para
Benedito do Vizeu de Melo

Oliveira

2015 Educagio Escolar Quilombola: | Shirley Dissertagao Universidade
as pedagogias quilombolas na | Pimental de Federal da Bahia
construgio curricular Souza

2015 Educacao Escolar Quilombola: Josemar Dissertacao Universidade
um estudo sobte os aspectos | Oliveira Federal da Bahia
difundidos no quilombo rio das | Purificacio
1as.

Fonte: Elaborado pelos autores (2023)

A pesquisa intitulada “Formagio Docente, Praticas Curriculares ¢ Edncagio Escolar
Quilombola: pontes para velar a Cultura Afrodescendente”, de autoria de Marise Leao Cirfaco, teve
como objetivo desvelar a suposta sobreposi¢ao cultural retratada nas praticas pedagogicas de
docentes de uma escola quilombola localizada da comunidade de Muquém, municipio de
Unido dos Palmares, no Estado de Alagoas, e o que ocasionou o pagamento da memoria
cultural dos afrodescendentes.

A pesquisa utilizou-se da abordagem de cunho qualitativo, pesquisa bibliografica e
documental, com observagdes e anotagdes em caderno de campo. Usou-se, ademais, de
rodas de conversa. Os resultados da investigagao apontaram a importancia e necessidade de
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proposta de formacdo de professor permeadas pela participa¢ao dialdgica, capazes de
favorecer a autonomia, num sentido freiriano, sobretudo, propostas que possibilitem delinear
caminhos para inser¢ao da cultura ancestral negra no Curriculo do Ensino Fundamental de
Escolas Quilombolas. Alerta também para a necessidade de um curriculo critico e
multicultural que valorize, reconhega e afirme a cultura afrodescendente que deve perpassar,
prioritariamente, pela formagdo inicial de professores, principalmente professores da
Educacio Basica.

A pesquisa de Liliane de Fatima Dias Macedo, intitulada “Implementagio das Diretrizes
Curricnlares Nacionais para a Educacao Escolar Quilombola na Educacao Bdsica em Escolas da
Comunidade de Quartel do Indaid/ MG”, teve por objetivo analisar como as Diretrizes
Curriculares Nacionais Quilombolas para Educagio Basica (DCNEEQEB) estao sendo
implementadas em duas escolas: Escola Municipal Quartel do Indaia e Escola Estadual
Governador Juscelino Kubitschek, que atendem os alunos da comunidade quilombola de
Quartel do Indaia, apresentar como os professores envolvidos na comunidade se relacionam
com a educag¢iao quilombola, compreender qual o conhecimento que esses sujeitos possuem
da referida legislacao e identificar se as diretrizes estao sendo contempladas no Projeto
Politico Pedagdgico, na matriz curricular e no calendario das escolas, a partir da analise de
documentos oficiais e analise dos discursos dos atores sociais que estdo na gestdo,
professores, gestores e inspetores.

Para isso, foi realizada uma investigacao de carater qualitativo, do tipo documental e
empirica, através da analise de documentos oficiais das escolas, nesse caso, Projetos Politicos
Pedagogicos e calendarios, assim como analise de entrevistas semiestruturadas realizadas
com diretores, supervisores, professores e inspetores (as) escolares. Para analise dos dados
utilizou-se da técnica de analise de conteudo.

Na analise dos documentos oficiais identificou-se que os principios que orientam a
educacio quilombola nio se fazem presentes no PPP, nem no calendario escolar. Na andlise
das entrevistas foi possivel identificar que a maioria dos entrevistados nao conhece as
DCNEEQEB e também nio tiveram em sua formac¢ao conteudos e reflexdes relacionados
ao campo da educagio escolar quilombola. A Secretaria Municipal de Educacio, a
Superintendéncia Regional de ensino e a gestdo escolar nao atuam de forma ativa nas escolas
e nao agem em prol da educagao quilombola.

Os professores, em sua maioria, nao trabalham as questoes da cultura quilombola em
suas aulas. Identificou-se situagoes de preconceito para com os alunos no ambiente escolar,
assim como racismo nos discursos de alguns dos sujeitos. Os resultados demonstram que
assim como em outras escolas quilombolas, na comunidade de Quartel do Indaia, esse
conhecimento ¢ negado aos alunos, havendo a reprodu¢ao de uma pedagogia eurocéntrica.

Francinete Maria Cunha de Melo Oliveira, na pesquisa “Educacao e cultura na escola da
comunidade quilombola de Sao Benedito do V'izen”, teve como objeto de estudo uma escola da
comunidade quilombola de Sio Benedito do Vizeu, situada no municipio de Mocajuba-Para.
Buscou compreender a cultura e os saberes da comunidade e como a escola vem trabalhando
os saberes trazidos pelos discentes e como ela tem contribuido para preservagao da cultura
quilombola no povoado. Trata-se de uma pesquisa de campo, de abordagem qualitativa, que
valeu-se de levantamento bibliografico e documental, da observacdo participante, entrevista
e registros fotograficos. Os sujeitos foram dois professores da escola pesquisada e nove

moradores do povoado.



Entre os resultados encontrados, destacam-se: a comunidade de Sio Benedito do
Vizeu foi no passado um reftgio de escravos sendo originaria de um quilombo; o samba de
cacete, o culto a Sdo Benedito e a pratica da mandioca constituem elementos marcantes da
cultura local; a escola embora tente dialogar com os saberes e cultura vivenciada pela
comunidade, encontra dificuldades em termos da pratica pedagbgica, necessitando os
docentes de formacao tedrica, para discutir tematicas de interesse da comunidade entre os
quais a interculturalidade critica.

A pesquisa “Educacao Escolar Quilombola: as Pedagogias Quilombolas na Construgio
Currienlar”, de Shitley Pimentel de Souza foi realizada no quilombo Barreiro Grande,
localizado no municipio de Serra do Ramalho-BA, e teve como foco as pedagogias
quilombolas e sua relagao com a construgao do curriculo escolar. A pesquisa foi construida
em interlocugao com moradores do referido quilombo.

A partir da pesquisa, foi possivel evidenciar as formas de ensinar e aprender dos
quilombolas, ou seja, as pedagogias quilombolas, como elementos primordiais para a
constru¢iao de um curriculo escolar quilombola. Notou-se, assim, que a educacdo escolar
precisa ser vista como indissociavel da realidade local e deve manter um dialogo com a
cultura, a diversidade, a identidade, os conhecimentos, de modo a realizar a tdo necessaria
relacdo entre escola e comunidade, respeitando as diferencas e incorporando os saberes
produzidos em suas praticas sociais. Nesse sentido, segundo a autora, na constru¢ao de um
curriculo escolar quilombola é preciso incorporar os atos de curriculo dos povos e comunidades
quilombolas, desenvolvendo etnocurriculos implicados e multirreferenciados.

“Educaciao Escolar Quilombola: um estudo sobre os aspectos difundidos no Quilombo Rio das
Ras”, de autoria de Josemar Oliveira Purificagao, investiga a Educagao Escolar desenvolvida
nas institui¢coes publicas de ensino situadas no Quilombo Rio das Ras. Por meio de
observagoes, analises de documentos e dialogos junto aos professores, gestores, equipe
técnica e moradores da comunidade quilombola, a pesquisa buscou identificar a existéncia
ou auséncia da utilizacao das culturas produzidas iz loco como elementos componentes do
curriculo escolar e, consequentemente, como conteudos inseridos no desenvolvimento do
processo de ensino e aprendizagem adotados pelos educadores, em acordo com cada
disciplina lecionada, nas salas de aula das trés instituicdes publicas de ensino situadas no
quilombo.

Segundo o autor, professores/as demonstraram desconhecimento e consideravam-
se isentos quanto a obrigatoriedade da Educagao para as Relagoes Raciais e do Ensino da
Histéria e Cultura Afro-brasileira e Africana, por nao estarem capacitados para essa
especificidade e, apesar das conquistas e mudangas que tém ocorrido, nos espagos escolares
os costumes quilombolas sobrevivem através da presenca e persisténcia de moradores,
somadas a timidas iniciativas por parte de alguns agentes da comunidade escolar. A cultura
local se encontra em todos os ambientes do quilombo, a disposi¢ao, inclusive em momentos
quase imperceptiveis, a exemplo o caso do professor Zezinho, que na instituicdo onde atua
como gestot, recebe inimeros pedidos de béngao por parte dos educandos ao chegarem e
ao safrem da escola.

Por fim, conforme Purificacao, no Quilombo Rio das Ras foram relatados fatos em
que os/as educadores/as ora viam a pratica de racismo como fator normal em meio aos

educandos, ora alegavam nao saberem como agir. Quanto a exploragao dos conteudos, a

104



maioria alegou nao saber como agir conforme as orienta¢oes apresentadas pelas DCN’s de
referéncia.

Conclusao

A educacao escolar quilombola resulta da luta dos movimentos quilombolas em todo
o Brasil. Além disso, a educagdo escolar quilombola é um movimento em curso, que precisa
ser compreendido de forma cuidadosa e isso implica em atentar para as especificidades que
mobilizam cada comunidade na construcao de seus projetos de escola. A Educagao escolar
quilombola, segundo Nazario (2021, p. 62), “opera como uma reinven¢do da memoria de
luta e produz um outro dialogo com o passado e com a histéria”.

Acreditamos que a educagao escolar quilombola e para os quilombolas deve se
constituir na perspectiva da diferenga e da especificidade, posto que devera atender ao plano
da diferenca constitutiva dos modos de existéncia dessas comunidades que se apresentam
tdo diversos no territorio brasileiro e latino-americano, como ja advertiu Santana ez a/. (2010).
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VIII

A EDUCACAO PARA AS RELACOES ETNICO-RACIAIS NA
EDUCAGCAO BASICA NA PRODUCAO ACADEMICA DOS
PROGRAMAS DE POS-GRADUAGCAO EM EDUCACAO DAS
UNIVERSIDADES ESTADUAIS BAIANAS NO PERIODO DE 2003 A
2020

Flavia Lopes Silva
José Valdir Jesus de Santana

Benedito Gongalves Eugénio
Maria de Fatima de Andrade Ferreira

Introducgio

Segundo Cavalleiro (2005, p. 14), “n6s, educadores(as) brasileiros(as), necessitamos
urgentemente contemplar no interior das escolas a discussao acerca das relagoes raciais no
Brasil, bem como de nossa diversidade racial”, o que tem sido possibilitado com a
promulgacio da Lei n. 10.639/2003 , que alterou a Lei de Ditetrizes e Bases da Educagio
Nacional — 9.394/1996, que tornou obrigatétio o ensino da Histéria da Affica e da Cultura
Afro-brasileira ao longo de toda a educagdo basica, nos sistemas de ensino publicos e
privados de todo o Brasil. Esse novo contexto tem demandado dos profissionais da educagao
e dos sistemas de ensino o repensar sobre praticas pedagogicas, sobre o curriculo, a formagao
de professores, os processos de “implementacao” da referida lei, dentre outras questoes.

Este artigo ¢ um recorte de um dos capitulos de nossa pesquisa de mestrado,
intitulada “Produciao académica sobre relacbes étnico-raciais na educacdo basica nos
Programas de Pés-Graduacao em Educacdo das Universidades Estaduais baianas no periodo
2003-2020” (Silva, 2021), que teve como objetivo geral mapear e analisar as dissertagoes
defendidas nos Programas de Pés-graduacao em Educacdo das Universidades Estaduais da
Bahia (Universidade do Estado da Bahia - UNEB, Universidade Estadual do Sudoeste da
Bahia - UESB, Universidade Estadual de Santa Cruz - UESC e Universidade Estadual de
Feira de Santana - UEFS) no periodo de 2003 a 2020, que tém como objeto de pesquisa a
educacdo para as relagoes étnico-raciais no contexto da Educagdo Basica com foco na
formacao de professores, nas praticas pedagogicas e nos processos de implementagao da
1€i.10639/2003, de modo a revelar os avancos, limites e tensdes para a construcio de uma
educacio antirracista na area da educacao.

Perspectiva metodolégica

Esta pesquisa orienta-se por uma abordagem qualitativa com recorte descritivo
analitico que, de acordo com Minayo (2009), se ocupa de um nivel de realidade que nio pode

109



ou nao deve ser quantificado. Vale ressaltar que enquanto a pesquisa qualitativa nao tem
como objetivo indicar numericamente ou determinar a medida de unidades ou categorias
homogéneas, a pesquisa quantitativa apresenta os dados estatisticos como o cerne do
processo de analise daquilo que ¢ investigado. Minayo ainda complementa que a pesquisa do
tipo qualitativa tende a responder a questoes particulares que sao dificeis de ser quantificadas.

A pesquisa qualitativa, segundo Chizzotti (2008, p. 28), “encobre um campo
transdisciplinar, envolvendo as ciéncias humanas e sociais” e, nesse sentido, adota “[...]
multimétodos de investigagao para o estudo de um fendmeno situado no local em que ocorre,
e, enfim, procurando tanto encontrar o sentido desse fenomeno quanto interpretar os
significados que as pessoas dao e eles”. Nesse sentido, o termo qualitativo, “implica uma
partilha densa com pessoas, fatos e locais que constituem objetos de pesquisa, para extrair
desse convivio os significados visiveis e latentes que somente sao perceptiveis a uma atengao
sensivel” (2008, p. 28).

O presente estudo constitui-se como uma pesquisa do tipo Estado do Conhecimento
que prevé a consulta de fontes bibliograficas académicas de modo a mapear todo material
cientifico que foi produzido sobre um determinado tema em um espaco de tempo de modo
que o pesquisador “¢é movido pelo desafio de conhecer o ja construido e produzido, para
depois buscar o que ainda nao foi feito” (Ferreira, 2002, p. 259). Ferreira (2002) ainda afirma
que essas pesquisas, de carater bibliografico:

[...] parecem trazer em comum o desafio de mapear e de discutir certa
produgdo académica |...], tentando responder que aspectos e dimensdes
vém sendo destacados e privilegiados em diferentes épocas e lugares |...].
Também sio reconhecidas por realizarem uma metodologia de carater
inventariante e descritivo da produgdo académica e cientifica sobre o tema
que buscamos investigar a luz de categotias e facetas que se caracterizam
enquanto tais em cada trabalho e no conjunto deles, sob os quais o
fenémeno passa a ser analisado” (Ferreira, 2002, p. 257).

Nesse contexto, esse tipo de pesquisa tem grande importancia para o campo
cientifico uma vez que ao sistematizar e analisar os conhecimentos produzidos sobre uma
determinada tematica ¢ possivel reconhecer as informagdes existentes e orientar novas
investigacoes, sendo considerada uma ferramenta eficiente para revelar o campo do
conhecimento num determinado momento, de forma contextualizada, levando em
consideracao todo o entorno histérico, identificando quais os autores mais citados e as
abordagens recorrentes/emergentes ou até mesmo aquelas que ainda nao foram exploradas
por pesquisadores.

Como método de organiza¢io e analise do material, utilizamos da analise de
conteudo, em conformidade com Bardin (2016). Para esse autor, “as diferentes fases da
analise de conteudo [...| organizam-se em torno de trés polos cronolédgicos: 1) a pré-analise;
2) a explora¢ao do material; 3) o tratamento dos resultados, a inferéncia e a interpreta¢ao”
(2016, p. 125). Nesta pesquisa, utilizamos as duas primeiras etapas, ou seja, a pré-analise ¢ a
explora¢iao do material.

A pré-analise é a fase de organizacdo propriamente dita. [...|geralmente,
esta primeira fase possui trés missGes: a escolha dos documentos a serem
submetidos a analise, a formulacdo das hipéteses e dos objetivos e a
elaboracdo de indicadores que fundamentam a interpretagao final. [...] a
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exploracdo do material consiste essencialmente em operag¢oes de
codificagdo, decomposi¢io ou enumeracio, em funcio de regras
previamente formuladas. (Bardin, 2016, p. 125-131).

Como ja referido, o objetivo geral da pesquisa foi analisar as dissertacoes/teses
defendidas nos Programas de Pés-graduacio em Educacdo das Universidades estaduais
baianas (Universidade do Estado da Bahia — UNEB; Universidade Estadual do Sudoeste da
Bahia — UESB; Universidade Estadual de Feira de Santana - UEFS e Universidade Estadual
de Santa Cruz - UESC) no periodo de 2003 a 2020, sobre educagdo para as relages étnico-
raciais na educagao basica. Desta produc¢io, nossa analise tera como foco as pesquisas que
tratam dos processos de implementacio da Lei 10.639/2003, das praticas pedagogicas e da
formacao de professores.

Os /Jdci definidos para a coleta dos dados foram os bancos de dissertagdes “on-/ine”
dos Programas de P6s-Graduaciao em Educagao das Universidades Estaduais da Bahia, num
recorte temporal de 2003 a 2020, sendo feita inicialmente a busca ativa daquelas produgoes
académicas que abordassem sobre as questdes étnico-raciais na educa¢do basica, com a
posterior selecio daqueles textos que estivessem articulados com eixos tematicos —
implementacao da 1.ei 10.639/2003, formagcio de professores e priticas pedagdgicas — sendo analisados
mediante as nogoes de uma pedagogia antirracista, das emergéncias e decolonial, como tem
sido proposto por Cavalleiro (2005), Gomes (2017), Walsh (2007, 2009), Oliveira e Candau
(2010), Oliveira (2018, 2021) e Oliveira e Lins (2018). Em relagdao aos trés eixos tematicos
(implementagio da Lei n. 10.639/2003, formagio de professores e praticas pedagdgicas) foram
identificadas dezessete pesquisas. Por questdes de limites que se impOem a este artigo,
apresentaremos as pesquisas relacionadas ao eixo tematico “implementagio da Lei n.
10.639/2003”. No quadro abaixo, apresenta-se as pesquisas identificadas (dez pesquisas) nos
referidos Programas de P6s-Graduagao que tinham como objeto de estudo os processos de
implementacio da Lei n. 10.639/2003.

Quadro 1: Dissertacoes selecionadas

COD. TiTULO PROGRAMA AUTORIA
INSTITUICAO (ANO)
Uma breve reflexdo sobre a implantagio da Lei 10.639/03 na PPGEduC
rede municipal de ensino de Salvador (2005-2006): A parceria UNEB FIGUEIREDO
DISILO1 | SMEC e CEAFRO (2008)
Em busca da identidade afro-brasileira na escola: sobre a lei e PPGEduC
as praticas UNEB CRUZ (2010)
DISILO02
Relaces Etnico-Raciais na Escola Piblica: O Caso do Colégio PPGEduC
DISILO3 | Mario Costa Neto UNEB FERREIRA
(2013)
O Curriculo vivido e os trepertdrios culturais negros nas PPGE
DISILO4 | Escolas Municipais da Matinha dos Pretos — Ba: Dialogos com UEFS SAMPAIO (2013)
a Lei 10.639/03
Relagbes étnico-raciais na escola: didlogo com professoras e PPGE
DISILO5 | ctiancas das séries iniciais do ensino fundamental UESC GOMES (2015)
Minha pele é Linguagem, e a leitura é toda sua (nossa): PPGE
Representacoes de professores/as sobre a Lei N° 10.639/2003 UEFS OLIVEIRA
DISILO6 | em Amargosa (Ba) (2015)
Entre o discurso oficial e o discurso pedagdgico: desafios e PPGED
caminhos construidos, no contexto da rede municipal de UESB
DISIL07 | ensino deJequié, no processo de implantagio da Lei 10.639/03 SOUZA (2015)
Museu Virtual de Contos Aftricanos e Itan: contribuicGes a PPGEduC
DISILO8 implementacio da Lei n° 10.639/03 UNEB REIS (2017)
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Docentes de Terra Nova-Ba entre os dizetes e o siléncio frente PPGE

DISILO9 aos pressupostos da Lei 10.639/03 UEFS ARA(UO (2018a2)
A Lei 10.639 em Feira de Santana-Ba: Percursos e Visdes do

DISIL10 Conselho Municipal e das Escolas na Efetivacdo das Politicas PPGE ARATUJO (2018b)
Afirmativas (2003-2012) UEFS

Fonte: Dados coletados dos Programas de Pés-Graduacio da UESB, UESC, UEFS e UNEB, organizado por
Silva (2021)

Com o intuito de uma melhor organizaciao no processo descritivo das dissertagoes
objeto de nossa andlise foi utilizada como guia a seguinte sequéncia: titulo, autor (a),
Programa de Pods-Graduagao (instituicdo de ensino superior) e o ano de publicagao,
otientador, objetivo do trabalho, natureza da pesquisa, metodologia, principais resultados,
conclusoes e referéncias utilizadas nos trabalhos.

A Implementagio da Lein. 10.639/2003 e a educagio das relagdes étnico-
raciais na produgio académica dos Programas de Pds-Graduagio em
Educagio nas Universidades Estaduais da Bahia

A Lei n. 10.639 foi promulgada em 2003 e introduziu a obrigatoriedade do ensino de
Histéria da Africa e Cultura Afro-Brasileira nos curriculos da Educacio Baésica, a partir da
inclusao dos artigos 26-A e 79-B na LDB. Foi um marco legal de grande relevancia para o
campo da educagio, ocorrendo em meio a um conjunto de agdes constitutivas das politicas
afirmativas desencadeadas no Brasil a partir do final da década de 1990, sendo considerada
como mais uma referéncia juridica das disputas em torno de uma educag¢io antirracista para
o enfrentamento das problematicas que envolvem as questdes étnico-raciais. Dai a
importancia em se discutit como ocorre o processo de implementagao da lei federal no
sistema de ensino brasileiro.

Como ja exposto anteriormente, foram encontradas dez (10) dissertagdes que
abordam as questoes das Relacdes Ftnico-Raciais com um enfoque maior no processo de
implementacio da Lei n® 10.639/2003, a saber: quatro (04) pelo Programa de Pés-Graduagio
em Educagido e Contemporaneidade - PPGEduC da UNEB, quatro (04) pelo Programa de
P6s-Graduacao em Educacao - PPGE da UEFS, uma (01) pelo Programa de Pés-Graduagao
em Educac¢io - PPGEd da UESB e uma (01) pelo Programa de P6s-Graduagao em Educagao
- PPGE da UESC. A primeira pesquisa foi defendida no ano de 2008 — 05 anos apés a
promulgacio da referida lei — no PPGEduc/UNEB, dando sequéncia a trabalhos defendidos
nos anos de 2010 (01 dissertagao), 2013 (02 dissertagoes), 2015 (03 dissertacoes), 2017 (01
dissertagdo) e 2018 (02 dissertagoes) que serdo descritas conforme apresentagao a seguir.

A pesquisa intitulada “Uma Breve Reflexao Sobrea Implantacio da 1.ei 10.639/03 na Rede
Municipal de Ensino de Salvador (2005-2006): A Parceria SMEC ¢ CEAFRO” (DISILO1)
defendida em 2008 por Otto Vinicius Agra Figueiredo, com a orientagao da professora Dr*
Ana Célia da Silva, no PPGEduc da UNEB, teve por objetivo analisar o processo de
implantacdo da Lei n. 10.639/2003 na Rede Municipal de Ensino da cidade de Salvador a
partir das acdes da SMEC (Secretaria Municipal de Educagao e Cultura) e do CEAFRO. Para
tanto, o autor seguiu uma abordagem qualitativa, por meio da realizacao de uma andlise
documental e de uma entrevista semiestruturada como instrumento de pesquisa. Foi feita
uma articulagdo entre os conceitos de politicas de agOes afirmativas, politica educacional
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brasileira, curriculo e representacSes sociais e nogoes de raca, sendo utilizados os seguintes
teoricos: Gomes (2003); Gomes (2005); Medeiros (2005); Siss (2003); Araujo e Silva (2005);
Dias (2005); Freitag (1980); Gongalves (2000); Rodrigues (2000); Saviani (1988); Moscovici
(1978); Pedra (1997); Santomé (1995); Silva (1995); Azevedo (1987); Guimaraes (1999);
Munanga (1999, 2003); Santos (2005).

Figueiredo (2008), inicialmente, faz uma retomada das acbes desenvolvidas por
diferentes formas de organizagdo do povo negro — Frente Negra Brasileira, Teatro
Experimental do Negro, Movimento Negro Unificado, entre outros — no Brasil no campo
da Educaciao, apontando as contribui¢bes para a inser¢do do negro na sociedade como
formas de resisténcia a exclusao social e educacional nas quais o povo negro foi submetido
historicamente. O autor discute as politicas de agoes afirmativas quanto a sua conceituagao,
seus objetivos e a caracterizagao da sua adogao pelo Brasil com uma anélise dos argumentos
contrarios a adogao de tais politicas muito propagados na sociedade brasileira.

O autor articula a politica educacional com as questdes raciais no Brasil com uma
retomada historica da situagao educacional dos negros — exclusao do processo educacional
formal — e o fortalecimento do mito da democracia racial por Gilberto Freyre e os impactos
dessa ideologia para a manuten¢do de uma sociedade racista. Aborda ainda a questao racial
do negro na legislacao educacional a partir das seguintes leis, a saber: Lei 4.024/61 (LDB e
suas reformas); Lei 5.540/68 (reforma do Ensino Superior); Lei 5.692/71 (reforma do
Ensino de 1° e 2° graus). Pontua a atuagao do Movimento Social Negro durante todo o
processo da Constituinte de 1988 e da criagado dos Parametros Curriculares Nacionais e da
nova LDB 9.394/96 e sua alteracio pela Lei n. 10.639/2003.

E sabido que as acdes afirmativas surgiram com o objetivo de reparar certas
distor¢Oes sociais, que podem ser implementadas em diferentes areas sociais e em diferentes
setores — seja educacional, na saide, no mercado de trabalho, nos cargos politicos entre
outros — onde as praticas discriminatorias ocorrem e devem ser superadas juntamente com
um quadro de desigualdade e de exclusao de determinado grupo social. (Gomes, 2003).

Uma breve conceituagao sobre Curriculo ¢ apresentada, em dialogo com a teoria das
representagoes sociais, com o objetivo de problematizar como o texto curricular pode estar
permeado de representagdes; sao mobilizadas as contribui¢des das Teorias Pos-Criticas para
a compreensio de determinadas representagdes estereotipadas e como podem ser
questionadas e revistas ao pensar no processo de construcao da identidade e da diferenca
entre os diferentes grupos sociais. Nesse contexto, o autor trabalha o conceito de Raga com
uma breve incursio histérica — do racismo cientifico até os dias atuais — bem como os
impactos dessas ideologias e suas reconstrugdes no territorio brasileiro.

Com a andlise dos documentos e das entrevistas realizadas no percurso da pesquisa
foi possivel concluit que o processo de implantacio da Lei n. 10.639/2003, na Rede
Municipal de Ensino de Salvador, ocorreu por meio de um conjunto de agdes que nio
chegaram a alcancar a totalidade da Rede de Ensino, sendo possivel verificar divergéncias
significativas na operacionalizagao destas ac¢Oes. Inicialmente, a Secretaria Municipal de
Educacio criou uma Comissao de Implantacao e Acompanhamento da Lei n. 10.639/2003
para definir agoes que norteassem a aplicabilidade da referida lei, promovendo uma cultura
antirracista no ambiente escolar por meio do reconhecimento da histéria e cultura africana e
afro-brasileira e da valorizagdao da participagdo africana na formagao da identidade nacional
brasileira. Posteriormente, a SMEC elaborou, com a colaboracio do Centro de Estudos
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Afro-Orientais — CEAFRO, as Diretrizes Curriculares para a Inclusao de Historia e Cultura
Afro-Brasileira e Africana na Rede Municipal de Ensino de Salvador, sendo disponibilizado
para todos os professores e escolas juntamente com um calendario com a marcac¢ao de datas
importantes para a historia e cultura africana e afro-brasileira com o intuido de “conbecer,
lembrar e pesquisar” no ambiente escolar.

DISILO2 com o titulo “Em busca da identidade Afro-Brasileira na escola: sobre a Lei e as
praticas”, defendida em 2010, no PPGEduc da UNEB, de autoria de Luciana Pereira de
Oliveira Cruz, sob a orientacio do professor Dr. Wilson Roberto de Mattos, teve como
objetivo vetificar como a obrigatoriedade da Lei n. 10.639/2003 tem setrvido para direcionar
as atividades e praticas nas escolas publicas do ensino fundamental do municipio de Barra
do Choga (Bahia). Para tanto a autora buscou compreender como o desenvolvimento dos
estudos sobre relacSes étnico-raciais sao construidos na percepgao dos professores
participantes da pesquisa e identificar os padrdes de conduta que favorecem ou dificultam o
debate sobre a lei e a diversidade étnico-racial, tendo como campo tedrico os estudos Pos-
Coloniais.

Luciana Cruz (2010) utilizou-se de uma abordagem de pesquisa quali-quantitativa e
para a producdo dos dados recorreu ao uso do questionario, com a finalidade de buscar
informagdes e documentos que pudessem servir como suporte para o desenvolvimento da
pesquisa. Uma vez realizado esse levantamento, Cruz optou por trabalhar com turmas
multisseriadas, envolvendo um numero de 33 professores da rede de ensino que
responderam ao questionario, composto por questdes objetivas e subjetivas. Em seguida, a
autora realizou visitas aos professores para um dialogo sobre o tema proposto seguindo um
roteiro para conhecer o cotidiano e a realidade enfrentada nas escolas.

A autora apresenta uma discussao teorica sobre os conceitos de identidade, escola e
pos-colonialidade, utilizando-se de estudiosos como Paul Gilroy, Stuart Hall, Sérgio Costa,
Kabengele Munanga, Muniz Sodré, Eliane Cavalheiro, entre outros. Segundo Cruz (2010), o
conceito de identidade, a depender do campo de conhecimento, pode ser utilizado para se
referir a personalidade, a formagao cultural, ao reconhecimento do individuo na sociedade e
justo por essa variedade de usos que o conceito acaba sendo alvo de uma série de
debates/discussdes no mundo cientifico. Vale ressaltar que os debates sobre a constru¢ao
das identidades, na perspectiva da nido fixidez, dialogam com os estudos pés-coloniais,
contribuindo significativamente para repensar as relagées de poder estruturadas ao longo da
histéria das sociedades que tinham como referéncia o eurocentrismo.

Assim, o pos-colonialismo surge como uma forma de combater os efeitos da
colonizagao, bem como as formas de dominagdo, opressio e autoritarismo, de modo a
desenvolver estratégias para a superagao da dominacdo colonial e, a0 mesmo tempo,
descolonizar as mentalidades dos sujeitos que experimentaram tais processos. No Brasil é
notério que ainda ha resquicios da ideologia de dominacao do colonizador, sendo as praticas
racistas o maior exemplo disso, uma vez que na sociedade brasileira predomina uma visao
eurocéntrica que enxerga o branco sempre de forma positiva, enquanto trata 0 povo negro
de maneira preconceituosa, buscando silenciar essa parcela da populagao, deixando-a a
margem da sociedade.

Cruz (2010) apresenta consideracoes sobre a Lei n. 10.639/2003 e sobtre o Projeto
Politico Pedagégico do municipio de Barra do Choga, bem como a formagao dos educadores
como importantes ferramentas no desenvolvimento do ensino de Histéria e Cultura Afro-
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Brasileira e Africana no Ensino Fundamental, como uma a¢ido efetiva no processo de
transformagdes sociais em prol da igualdade de direito tdo necessaria para todo o povo
brasileiro, de modo a formar cidadaos conscientes da histéria e cultura dos seus antepassados.

Assim, no presente estudo, a autora ao analisar os dados coletados conseguiu
identificar a percepgao dos professores sobre a Lei n. 10.639/2003 e como pode ser feito a
sua materializacio no cotidiano escolar. Os depoimentos das professoras revelam falas
contraditérias que demonstram falta de entendimento do que esta proposto no documento
legal, indicando mais uma vez a necessidade de formagdes continuadas sobre a tematica
étnico-racial direcionadas aos educadores na tentativa de reparar tal falha, possibilitando uma
qualifica¢ao adequada para colocar em pratica uma educagdo para as relagoes étnico-raciais
no ensino basico. Nesse sentido, um educador informado sobre as questdes étnico-raciais
pode contribuir significativamente para tornar a escola um espaco de respeito a diversidade
com uma abordagem pedagdgica que estimule os alunos, especialmente os negros, a
construirem uma autoestima positiva com o reconhecimento da historia e cultura dos seus
povos.

Vale ressaltar, ainda, que ¢é perceptivel que o conhecimento sobre a Lei n.
10.639/2003 por parte dos professores e demais profissionais da area da educagio por si s6
nao sinaliza para uma efetiva construcao de praticas pedagogicas antirracistas, tendo em vista
que ainda ha pouco suporte pedagdgico para trabalhar as relagdes étnico-raciais, com uma
caréncia de materiais didaticos disponiveis que abordem tais tematicas, somado a resisténcia
por parte da comunidade escolar como um todo em aceitar e compreender a importancia de
trabalhar a historia e cultura africana e afro-brasileira, principalmente quando nas discussoes
sao abordadas aspectos das religides de matriz africana e afro-brasileira. Infelizmente, a
sociedade brasileira ainda apresenta posturas intolerantes quanto as religides de matriz
africana e afro-brasileira, uma vez que religides como candomblé/umbanda sio
culturalmente taxadas como demoniacas, sendo a falta de conhecimento sobre essas praticas
religiosas a raiz deste problema.

Tal realidade s6 potencializa a necessidade de uma educacdo antirracista, que
modifique as praticas pedagogicas de modo a educar a sociedade desde a tenra idade sobre
as questoes étnico-raciais, com o devido reconhecimento e compreensao do que ¢ a cultura
africana e afro-brasileira, tendo em vista que, como afirma Cavalleiro (2001),

Uma educacdo antirracista prevé necessariamente um cotidiano escolar
que respeite, ndo apenas um discurso, mas também em pratica, as
diferencas raciais. E indispensavel para a sua realizacio a criacio de
condi¢bes que possibilite a convivéncia positiva entre todos. Toda e
qualquer reclamagio de ocorréncia de discriminagdo e preconceito no
espaco escolar deve servir de pretexto para reflexdo e agio (Cavalleiro,
2001, p.157).

“Relagies Etnico-Raciais na Escola Piiblica: O caso do Colégio Mario Costa Neto” (DISILO3),
defendida em 2013, no PPGEduc da UNEB, por Bianca Ribeiro de Souza Ferreira, sob a
orientagao da professora Dr* Elisabete Conceigao Santana, teve como objetivo analisar as
relagoes étnico-raciais dos alunos do sexto ao nono ano do Ensino Fundamental 11, no
Colégio Mario Costa Neto, situado em Salvador, apds dez anos de implementagao da lei n.
10.639/2003 de modo a identificar as praticas educativas instituidas nesse ambiente
educacional e observar o papel do educador frente ao desafio de inserir e trabalhar com a
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cultura negro-brasileira em suas aulas. Nesse sentido, a autora desenvolveu uma pesquisa
qualitativa, de cunho etnografico, do tipo estudo de caso. Utilizou-se de analise documental,
da aplicagao de questionarios e de observacao do espago escolar, tendo como referéncias
André (2003), Garnica (1997), Stake (1999), Geertz (1987), Gatti (2008), Santos (1990),
Gomes (2002, 2010), Cavalleiro (2011) e Munanga (2003).

Ferreira (2013) apresenta consideragdes importantes sobre os sentidos de
preconceito, das nog¢des de etnia, discriminagdo racial, raga, racismo, identidade e relagoes
étnico-raciais, como também o papel da escola e do professor no combate ao racismo com
a interlocugdo tedrica com a perspectiva dos estudos poés-coloniais.

A autora descreve as praticas pedagogicas desenvolvidas na escola e as mudangas
sofridas no Projeto Politico Pedagégico (PPP). Com as andlises foi possivel verificar que
apesar do PPP da escola fazer referéncia a tematica da diversidade, no cotidiano escolar esta
realidade ainda nio se faz presente de forma adequada e, nesse sentido, a lei 10.639/2003
nao tem sido efetivada, sendo as atividades e discussdes sobre a histdria e a cultura africana
e afro-brasileira esquecida ou realizadas apenas por parte dos professores de maneira pontual,
prejudicando o combate ao racismo no processo educativo. Nesse sentido, segundo a
pesquisadora,

Apesar do Projeto Politico Pedagogico do Colégio Mario Costa Neto
incluir a tematica das diferencas, pode-se perceber que existe uma grande
distdncia entre o que estd no documento e a pratica docente. O cenario
visto em tal espago educativo foi, infelizmente, o de alunos, professores e
funcionarios desmotivados. Consequentemente, as atividades, discussoes
sobre a histéria do negro, suas contribui¢Ges e participa¢oes na formagao
da sociedade brasileira, o papel do negro no pais foram simplesmente
esquecidos ou realizados apenas por alguns professores, como os que
trabalhavam com a disciplina Eixo Tematico e trouxeram para suas aulas
atividades envolvendo a identidade cultural. Contudo, notou-se que tal
pratica nao era um exercicio continuo e sistematico, o que comprova que
algo esta errado nesse processo educativo. O colégio precisa voltar-se para
uma reflexdo profunda sobre essas tematicas, as quais devem fazer parte
do processo pedagogico e, principalmente, é importante observar quais
referéncias positivas ou negativas a respeito da cultura negra estao sendo
transmitidas para o aluno. Os dados empiricos obtidos nesta pesquisa
permitem defender a ideia de que a implementacdo que hoje se da a lei
10.639/03 no colégio analisado, pode ser caractetizada com uma
dissimulacio ao combate do racismo, cujas consequéncias asseguram
muito mais a afirmacido do preconceito ao invés de seu embate, como ¢ o
intuito das Politicas Afirmativas. Muitos alunos afirmaram, no
questionario, ndo serem vitimas de preconceito racial, mas confirmam ter
sido testemunhas dessa pratica cometida com outros colegas no colégio.
Também declararam que a discussdo das relagdes étnico-raciais ainda é
pouco frequente na instituicdo educacional. Contradi¢cGes nas falas dos
alunos quanto a existéncia de preconceito na escola foram percebidas. A
existéncia de preconceito foi confirmada através das observagoes do que
discutiam livremente nas salas de aulas ou nos horarios livres. O
preconceito antes negado, agora passou a existir de formas naturalizadas
(Ferreira, 2013, p. 122).

DISILO04 tem como titulo “O Curriculo Vivido e os Repertorios Culturais Negros nas Escolas
Municipais da Matinha dos Pretos-Ba: Didlogos com a Lei 10.639/03”, defendida em 2013, no
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PPGE da UEFS, de autoria de Maria Cristina de Jesus Sampaio, sob a orientagao do
professor Dr. Marco Antonio Leandro Barzano, teve como objetivo compreender como se
concretiza, em trés escolas municipais da Matinha dos Pretos-BA, através do curriculo vivido
e das praticas pedagdgicas, a materializacio do que preconiza a Lei n. 10.639/2003, em
(co)relagao com os repertorios culturais negros da Matinha dos Pretos, de modo a examinar
se as praticas pedagogicas atendem ou nao as determinagoes do dispositivo legal indicado, e
refletir como o curriculo vivido e as praticas pedagdgicas dialogam com a referida lei e com
os repertérios culturais negros da comunidade local. Para tanto, a autora desenvolveu uma
pesquisa de natureza qualitativa, de cunho etnografico, fazendo uso de instrumentos de
coleta de dados, tais como: observagao, entrevistas, diario de campo e fotografias, sendo os
sujeitos participantes da pesquisa: gestores, professores e algumas pessoas da referida
comunidade.

A autora buscou trabalhar com os pressupostos de Sodré (2005), Hall (20006) e
Gomes (2012) para discutir o papel transformador da escola e do seu curriculo para o
processo de empoderamento negro. Assim, na tentativa de analisar como ¢
concretizado/materializado o que esta previsto na Lei n. 10.639/2003 nas escolas
pesquisadas, por meio dos seus curriculos e das praticas pedagdgicas, foi possivel constatar
que a maioria dos professores apontaram para a necessidade de cursos de formagao sobre a
tematica para os educadores e indicam a escassez de apoio pedagdgico por parte dos sistemas
de ensino, o que dificulta muito o desenvolvimento de uma a¢iao educativa que valorize a
histéria, cultura e identidade afro-brasileira e africana e garanta o combate ao racismo
estrutural que define as relagoes na sociedade brasileira.

Nas referidas escolas, as experiéncias vivenciadas em torno dos artefatos culturais
dialogam diretamente com a proposta da Lei Federal 10.639/2003, com uma politica de
educagio para a valorizagao da diversidade e promocio das relagdes étnico-raciais positivas,
mas ainda incipientes para uma transformacao efetiva, demonstrando que ainda ha um longo
e arduo caminho a ser percorrido para a real materializagao da lei no contexto educacional,
uma vez que tal avanco requer um processo critico reflexivo e transdisciplinar sobre o
curriculo e as praticas pedagdgicas como elementos descolonizadores do saber. Dessa forma,

O fato de haver, em algumas escolas da Matinha dos Pretos, um trabalho
iniciado em torno de um fazer educativo em respeito aos valores da cultura
negra local e da identidade étnico-racial ali presente, (um trabalho de certa
forma pautado nas determinacdes da lei 10.639/03, conforme
demonstrado durante a pesquisa) ndo significa, para o municipio de Feira
de Santana e nem para Matinha dos Pretos, a materializacdo e vigéncia de
uma proposta pedagogica voltada para a valorizagdo da histéria e cultura
africana e afro-brasileira, bem como para o combate ao racismo e as
diferentes formas de discriminagio que atravessam as experiéncias
cotidianas das pessoas que vivem, trabalham, educam e sio educadas nesse
contexto (Sampaio, 2013, p. 160).

Sampaio (2013) afirma compreender como pratica pedagogica toda agao educativa
com o intuito de produzir e reproduzir conhecimentos, formular ideologias, manter e
ressignificar valores e costumes como forma do desdobramento do curriculo proposto.
Sacristan (2000) pontua que o curriculo acaba numa pratica pedagogica:
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[...] Sendo a condensacdo ou expressio da fungio social e cultural da
institui¢ao escolar, é légico que, por sua vez, impregne todo tipo de pratica
escolar. O curriculo € o cruzamento de praticas diferentes e se converte
em configurador |...] de tudo que o podemos denominar como pratica
pedagogica nas aulas e nas escolas (Sacristan, 2000, p. 26).

Partindo desse pressuposto, ha uma relagao intrinseca entre as praticas pedagogicas
e o curriculo escolar, sendo ambos reflexos direto do contexto social, histérico, politico e
cultural. Nesse sentido, a escola, por meio da sua politica curricular, pode se configurar como
um /dens emancipatorio, justo por formular e gestar transformagdes sociais necessarias na
tentativa de erradicar as praticas segregadoras, discriminatdrias e excludentes a0 mesmo
tempo que fortalece a promogao a equidade social e o respeito a diversidade s6cio-cultural
existente.

“Relagies Etnico-Raciais na Escola: Didlggo com Professores ¢ Criangas das Séries Iniciais do
Ensino Fundamental” (DISILO5), defendida em 2015, de autoria de Jackeline Santana Gomes,
orientada pela professora Dr* Rachel Oliveira, no PPGE da UESC, teve como objetivo
responder como se desenvolve o processo de implementacio da Lei n. 10.639/2003 nas
séries iniciais do Ensino Fundamental, a partir do dialogo com um grupo de professores (as)
e alunos (as), na perspectiva da pesquisa-agao existencial. A autora optou por realizar uma
pesquisa-a¢ao, com uma abordagem qualitativa, cuja fundamentacdo teérica baseou-se nos
pressupostos da obra Pedagogia do Oprimido, de Paulo Freire (1970), estabelecendo
didlogos entre as categorias freirianas e as vinculadas ao debate sobre as relagdes étnico-
raciais formulados por Barbier (2007), Munanga (2006), Franz Fanon (2008), Abramowicz e
Gomes (2010) entre outros.

Gomes (2015) realiza uma breve descricio do processo de implementacio das
politicas de acGes afirmativas até a promulgacio da lei n. 10.639/2003 e a apresentacio de
alguns conceitos importantes para a sistematizacao do objeto de pesquisa, como raca,
racismo, democracia racial, etnia, discrimina¢do e preconceito étnico-racial, além de
apresentar os marcos legais sobre politica de a¢oes afirmativas e educagao para as relagoes
étnico-raciais. Em seguida, a autora apresenta, detalhadamente, todo o processo da pesquisa-
acao realizada, apresentando as intervengoes feitas e os resultados alcangados.

Encontrei nos principios da pesquisa-agdo, em sua versdo existencial, a
possibilidade de aprofundar os dados. A postura assumida pautou-se nas
no¢oes de sujeito implicado e escuta sensivel de René Barbier (2007) e nos
pressupostos da “pedagogia do oprimido” de Paulo Freire. Tais principios
submetem o pesquisador a uma trelagdo de compromisso e envolvimento
com os sujeitos, aceitando que as dimensdes pessoal, social e mitica de
todos os atores da pesquisa estejam presentes, interfiram e tenham
relevancia (Gomes, 2015, p. 53).

Por se tratar de uma pesquisa-acao, Gomes (2015) mobiliza alguns conceitos como
“sujeito implicado”, “contratualizacao”, “escuta sensivel” (Barbier, 2007) e “pedagogia do
oprimido” (Freire, 1974). A autora propds uma intervencao com diversas atividades,
desenvolvidas em parceria com uma turma de estudantes. Por fim, a autora desenvolveu uma
observagdo participante, com uma escuta-sensivel, no ciclo basico da investigagdo-agao, e
realizou rodas de didlogos com as criangas participantes da pesquisa. Nesse sentido, segundo

a autora,
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A primeira roda de didlogo teve por finalidade identificar como o
preconceito era manifestado pelas criangas a pattir de imagens de pessoas
negras, previamente, selecionadas com base nos trabalhos desenvolvidos
na Semana da Consciéncia Negra da escola. Também visava possibilitar
que os professores, a partir desse didlogo com alunos, adotassem uma
postura mais intencional na escolha do material que envolvesse imagens
de pessoas negras. A segunda roda de dialogo, por sua vez, apresentava as
imagens numa abordagem em que as criangas pudessem manifestar suas
preferéncias entre imagens, que evidenciavam caracteristicas da cultura de
brancos e negros, apresentadas lado a lado. Manifestando a escolha e
justificando-a, acreditou-se ser possivel compreendermos o impacto
dessas imagens (amplamente espalhadas pelas paredes da escola na
Semana da Consciéncia Negra) na constru¢ao de uma educa¢io voltada
para a diversidade (Gomes, 2015, p. 60).

A pesquisa de Gomes (2015) apresentou os seguintes resultados:

Em relagdo as rodas de didlogos desenvolvidas com alunos e professores
a0 longo da pesquisa, ressalto que uma das dificuldades encontradas para
implementac¢io da Lei na perspectiva das DCNERERSs ¢é que a institui¢ao
escolar necessita abordar imagens e criar espacos educativos na escola que
se mostrem diferentes daquelas utilizadas pelos veiculos de comunicagio
de massa e redes sociais, pois, tais imagens apresentam o povo negro e sua
cultura por meio de representagdes que os consideram como um grupo
marcado pela inferioridade, miserabilidade, folclorismo e enfermidades.
Importante destacar, também, o fato de que as histérias infantis classicas,
cotidianamente trabalhadas nas rotinas com criangas, ndo apresentam
contribui¢Ges positivas na construcdo de uma educacdo voltada para o
respeito a diversidade étnica do Brasil, pois oferecem enredos e
personagens que evidenciam e priorizam comportamentos, vestimentas e
caracteristicas fisicas com as quais a populacdo negra nio se identifica.
Diante destas evidéncias, foi possivel constatar que alunos e professoras
nao dialogam a respeito das relacOes étnico-raciais em sala de aula de
forma critica e reflexiva. Os dados dessa pesquisa-acio acerca da
implementacdo da Lei 10.639/03 com alunos e professores (as) das séries
iniciais do ensino fundamental mostraram, ainda, que as criancas refletem
e reproduzem as situagdes de discriminagdo racial observadas e
vivenciadas em seus cotidianos, sejam elas na escola, nos programas de
televisdo, na familia ou igreja com uma crueldade singular. A desigualdade
social brasileira traz em seu bojo as discrepancias socioeconémicas entre
negros e brancos, naturalizam a ideia de que ser negro é marca de
inferioridade fazendo com que os pequenos sejam levados a negar suas
raizes étnicas e culturais, desprezando tudo o que evidencia ou exalta as
caracterfsticas africanas, seja ele um brinquedo ou até mesmo, um (a)
colega (2015, p. 80-81).

Por fim, Gomes ressalta que a constru¢ao de uma educagao que respeite as diferencas
culturais e étnico-raciais “perpassa pela formacgao docente, uma vez que esses profissionais
lidam com essa diversidade em seus cotidianos e, muitas vezes, nao sabem como reagir diante
de situagdes reais de preconceito e discriminacao” (2015, p. 83).

DISILOG6 intitulada “Minha Pele é Linguagem, ¢ a Leitura é Toda Sua (Nossa): Representagies
de Professores/ as sobre a Lei N° 10.639/ 2003 em Amargosa— BA” defendida em 2015, por Catlos
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Adriano da Silva Oliveira, com a orientacao da professora Dr* Denise Helena Pereira Laran-
jeira no PPGE da UEFS, teve como objetivo compreender as representacoes dos/as profes-
sores/as participantes da P6s-Graduacio /ato sensu em Historia da Africa, da Cultura Negra
e do Negro no Brasil (CFP/UFRB), acerca dos desdobramentos da Lei n® 10.639/2003 nas
escolas da rede municipal de ensino do municipio de Amargosa, na Bahia. Utilizou-se de uma
abordagem qualitativa e como método a analise de conteudo de Bardin (1977). Para a pro-
dugio dos dados, utilizou-se da analise documental, de questionarios e grupo focal. Do ponto
de vista tedrico, acionou os Estudos Culturais e a teoria das representagoes (Bourdieu, 1997,
Laville; Dionne, 2007; Gatti, 2005; Dias, 2000; Dal’Igna, 2012; Hall., 2013; Fanon, 2008;
Bhabha, 2011, 2013; Wortmann, 2001).

Oliveira (2015) apresenta a contextualizagdo histérica do processo de
implementacio da Lei n® 10.639/2003, como parte das politicas de a¢cdes afirmativas; reflete
sobre as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relacoes Etnico-Raciais e
para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana e sua dinamica com os
documentos oficiais do municipio de Amargosa, como também problematizou as
representacoes dos/as professores/as quanto a implementagao da referida lei, a partir dos
dados produzidos com a realizagiao do grupo focal.

Oliveira (2015) observou que em Amargosa (BA) existe uma discrepancia enorme,
no que concerne a implementacao da lei n. 10.639/2003, mesmo com os documentos legais
e normativos criados no municipio - Lei Organica, Plano Diretor, Plano Municipal de
Educagao. Assim, o que é garantido por lei e que deveria ser aplicado no cotidiano escolar
nao é desenvolvido ou é pouco aprofundado, mesmo passados tantos anos da promulgacio
da lei federal, tornando-se necessario um processo reflexivo por parte dos educadores sobre
proposicoes e estratégias no sentido de contribuir com ferramentas praticas e funcionais na
implementacio da lei na esfera local.

O autor aciona Frantz Fanon (2008) para refletir acerca do racismo colonial e a forma
como este se utiliza de mecanismos retoricos através da linguagem que se subordinada a um
colonialismo epistemologico, colocando em destaque a real necessidade de compreender as
narrativas das minorias que foram silenciadas e chamadas de narrativas emergentes por Bhabha
(2013) justo por dar espago aqueles que sao praticamente destituidos do protagonismo das
histérias contadas.

Com sua pesquisa Oliveira (2015) revelou que a cidade de Amargosa apresentava
entraves para a agdo pratica da Lei n. 10.639/2003 devido a auséncia de um trabalho
interdisciplinar e até mesmo a disposi¢ao de praticas orientadas de maneira seletiva no
cotidiano escolar, com curriculos que nao contribuem para a sua aplicabilidade, realidade
vivida em muitos outros municipios baianos. Um destaque maior é dado aos curriculos, que
em sua grande maioria apresentam as tematicas étnico-raciais de maneira pontual. Em relacao
a aplicabilidade da Lei n. 10.639/2003, os educadotes possuem posicionamentos vatiados
que vao desde a indica¢do da necessidade de cursos de formagao sobre as tematicas e de
materiais diddaticos até a inclusao de uma disciplina ou componente especifico para tratar da
Educacio das Relagoes Etnico-Raciais e ampliar a perspectiva politica e didatico-curricular a
partir de uma matriz multi/intercultural, que ¢ vista por Candau e Leite (2007) como uma
proposta em construcao, articulada por um enfoque cultural de reconhecimento histérico de

textos, sujeitos e contextos.
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“Entre o Discurso Oficial e 0 Discurso Pedagdgico: Desafios e Caminhos Construidos, no Contexto
da Rede Municipal de Ensino de Jequié, no Processo de Implementagio da 1.ei 10.639/03” (DISILO7),
defendida em 2015, por Janyne Barbosa de Souza, com a otientacao do professor Dr. José
Jackson Reis dos Santos e co-orientagao do professor Dr. Benedito Gongalves Eugenio no
PPGEd da UESB, teve como objetivo compreender desafios e caminhos construidos, no
contexto da rede municipal de ensino de Jequié, no processo de implantagao da Lei n.
10.639/2003. Trata-se de uma pesquisa de natureza qualitativa com a realiza¢ao de um estudo
de caso que tem como principal referencial o pensamento de Bernstein (1996) e os estudos
no campo do curriculo e das relagbes étnico-raciais, sendo utilizada a entrevista
semiestruturada e analise de documentos como técnicas de coleta de dados.

Ao enfatizar a teoria do Discurso Pedagdgico, a autora se refere ao contexto
educacional formal - sistemas de ensino institucionalizados - com um foco maior a
comunicacao pedagogica que, de acordo com Bernstein (1996), busca compreender a
produgao, a distribuicao e a reproducao do conhecimento oficial para além da simples
linguagem, mas sim com os valores e ideologias que estdo por tras dos discursos e ainda
ressalta que “[...] a comunica¢ao pedagdgica ¢ o condutor de relagdes de classe; o condutor
de relagoes de género; o condutor de relagées religiosas, de relagoes regionais”.

Vale ressaltar que apesar de Bernstein (1996) nao discutir sobre as questdes que en-
volvem as relagdes étnico-raciais em seus estudos, ele estabelece elementos que contribuem
pata a reflexao de como as institui¢des educativas constroem/regulam/distribuem o conhe-
cimento oficial e ainda como este se materializa no curriculo com suas praticas pedagogicas.

Inicialmente, a autora discute as relacdes étnico-raciais nos curticulos escolares com
a problematizac¢ao do discurso oficial, apresentando as contribui¢des dos estudos das escolas
Paulistas e Baianas e suas influéncias para o campo da educagao brasileira que, mesmo diante
de tantos avangos teoricos e legais, ainda prega a existéncia de uma democracia racial, o que
acaba por contribuir no aumento de comportamentos racistas disfarcados que se utilizam
desse mito como argumento para justificar tais posturas de forma naturalizada.

Souza (2015) demonstra que na escola a problematica racial ganha forma, tendo o
curriculo e as praticas curriculares como ferramentas importantes para a sua perpetuagao,
uma vez que acaba por mediar a invisibilidade e subalternizacao da populagao negra e de sua
cultura por omitir os conteudos ligados as questoes étnicos-raciais. O que é corroborado
com a pesquisa de Cavalleiro (2008) que comprovou que, no espago escolar, as manifestagoes
de racismo estao presentes, sendo a Lei n. 10.639/2003 uma possibilidade para repensar o
cotidiano escolar quanto as praticas pedagogicas e utilizagdo de materiais didaticos seguindo
um viés antirracista que reconheca a diversidade étnico-cultural brasileira.

Segundo Gomes (2012, p.100) a Lei n. 10.639/2003:

Exige mudangas de praticas e descolonizacdo dos curriculos da educagio
bésica e superior em relacio a Africa e aos afro-brasileiros. Mudancas de
representacdo e de praticas. Exige questionamento dos lugares de poder.
Indaga a relagdo entre direitos e privilégios arraigada em nossa cultura
politica e educacional, em nossas escolas e na prépria universidade.

Assim, o curriculo ja nao é considerado como um elemento neutro uma vez que ele
reflete a luta de interesses existentes na propria sociedade que esta inserida nos sistemas
educativos, sendo entdo um verdadeiro territério de disputas de interesses e valores, o que
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indica a necessidade de um olhar mais agucado para o compreendé-lo. Souza (2015) se utiliza
de Sacristan (1998, p. 36) para conceituar o que ¢ curriculo, o colocando como:

[...] a expressdo da fungdo socializadora da escola; é um instrumento
imprescindivel para compreender a pratica pedagdgica; esta estreitamente
relacionado com o conteddo da profissionalidade dos docentes; é um
ponto em que se intercruzam componentes e decisdes muito diversas
(pedagdgicas, politicas, administrativas, de controle sobre o sistema
escolar, de inovagdo pedagdgica); é um ponto central de referéncia para a
melhoria da qualidade de ensino.

Segundo a autora, Bernstein (1996) se ocupou em compreender como o curriculo
esta estruturalmente organizado com os diferentes tipos de conhecimento que o constitui e
seu envolvimento com as questoes de relagdes de poder, tendo em vista que a escola
seleciona os conteudos e praticas que devem ser passados no processo formativo dos
educandos. E ¢é seguindo esse olhar de Bernstein (1996) que Souza (2015) questiona como o
curriculo estd organizado e como ¢ levado em consideracao as questoes relacionadas a
educacio das relacoes raciais.

Para Souza (2015), o curriculo ¢ entendido como uma produgao social, sendo
resultado de um processo historico que ¢é atravessado por diversas disputas e conflitos sociais
que dio forma as propostas curriculares com uma organizagao hierarquica que impde como
deve ser organizado pedagogicamente. Vale ressaltar que, historicamente, o curriculo foi
visto como um mecanismo de violéncia simbodlica que apresenta e impde a cultura
eurocéntrica branca como superior a cultura dos outros grupos subalternizados (negros e
indigenas), deixando de lado a pluralidade de culturas e identidades existente no Brasil em
favor da padronizacao e homogeneizagao.

Assim, a Lei n. 10.639/2003 e os desdobramentos legais postetiores a sua
promulgacao - as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao das Relagoes Etnico-
Raciais e para o Ensino de Histoéria e Cultura Afro-brasileira e Africana, em 2004, e o Plano
Nacional de Implementacao das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das
Relagdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira e Africana -
representam avangos significativos para o reconhecimento dessas tematicas no curriculo
escolar brasileiro.

Conforme a autora, no municipio de Jequié chegou a ser criada uma disciplina
chamada Histéria e Cultura Afro-brasileira, em que foi estabelecido uma carga horaria para
esta disciplina e sugerido conteudos para serem ministrados. Muitas foram as dificuldades
encontradas no processo de aceitagio da proposta disciplinar, dentre elas a questio da
formacao do professor para trabalhar a referida tematica, assim, de forma inicial a disciplina
ficou como de responsabilidade do professor de Histéria devido a suposta afinidade com os
conteudos, posteriormente, a disciplina ficou como complementagao de carga horaria para
os educadores, perdendo o seu real objetivo.

Para facilitar o trabalho com a disciplina Histéria e Cultura Afro-brasileira, o
municipio de Jequié¢ ainda dispés de um conjunto de orientagdes baseadas nos pressupostos
da Lei n. 10.639/2003 de modo a estabelecer uma referéncia curricular para auxiliar os
professores na sua pratica docente. No entanto, foi observado que no cotidiano escolar
muitos educadores nao colocavam em pratica tais orientacdes. Observou-se também uma
falta de normatiza¢io e padronizacao disciplinar, permitindo que cada escola apresentasse o
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seu préoprio plano de curso em sua proposta de ensino, ocorrendo diversas
recontextualizagdes dos conteidos (Bernstein, 1996). Por fim, Souza (2015) conclui que ha
muito em avancar quanto a implanta¢ao da Lei n. 10.639/2003 na rede municipal de ensino
de Jequié, mas ¢é preciso também reconhecer que o trabalho com as questoes étnico-raciais
desenvolvido pelo municipio contribuiu significativamente para o enfrentamento das
desigualdades e do racismo no ambiente escolar.

DISILO8 tem como titulo “Musen Virtual de Contos Africanos ¢ Itan: Contribuicies a
Implementacio da 1ei N° 10.639/03”, defendida em 2017, por Larissa de Souza Reis, sob
orientagao do professor Dr. Alfredo Eurico Rodrigues Matta, no PPGEduc da UNEB, e
teve como objetivo analisar como a utilizagio pedagdgica do Museu Virtual de Contos
Africanos e Itan no Ensino Fundamental I contribuiu para o processo de implementagao da
Lei n. 10.639/2003 por meio da pesquisas dos contos africanos e itan otriundos de nagdes
africanas, bem como a interpretacio feita dos ensinamentos e valores trazidos nessas
narrativas trabalhadas, o que possibilitou observar como a utilizagdo pedagogica do museu
virtual pode revelar contribuicdes educativas ao publico da pesquisa. A investigacdo utilizou
a abordagem metodoldgica intitulada “Design Based Research” (DBR) ou Pesquisa de
Desenvolvimento, tendo como técnicas de coleta de dados: a observagdo participante, o
diario de bordo, o protocolo de atividades, o gravador de audio, conversas informais e a
entrevista semiestruturada.

A autora, inicialmente, tece uma reflexdo em torno do contexto histérico que
possibilitou a constru¢ao de um acervo de contos africanos para a montagem desse museu
virtual, com o objetivo de colocar em pratica o que estd previsto na Lei n. 10.639/2003,
partindo de uma producdo multirreferencial, com uma abordagem transdisciplinar e
socioconstrutivista que abarca diversos campos do conhecimento: educagao, arte-educagao,
inclusao e diversidade cultural africano-brasileira.

Com o desenvolvimento da pesquisa foi possivel verificar que a metodologia utilizada
foi relevante para a execugao da natureza do projeto inicial, sendo observado que as criancas,
as educadoras das classes selecionadas na pesquisa e a pesquisadora conseguiram aprender
um pouco mais sobre africanas trazidas para o Brasil, de modo que houve uma ruptura
significativa para que todos os participantes pudessem ressignificar certos pensamentos
distorcidos pela cultura eurocéntrica em relagido as questdes étnico-raciais, por meio dos
relatos de casos de praticas racistas, de discussoes sobre as versdes das historias que
valorizam a cultura africana e afro-brasileira e incita nas criancas o reconhecimento de sua
identidade com as produgdes artisticas desenvolvidas ao longo do trabalho.

Reis (2017) tece diversas criticas ao sistema educacional brasileiro por nao priorizar
as culturas africano-brasileiras em um processo reflexivo mesmo diante dos avangos
alcancados em relagdo a educagdo para as questdes étnico-raciais, bem como as
consequéncias e limitacOes enfrentadas por toda a comunidade escolar no enfrentamento
desta problematica. Conforme a autora, os desdobramentos do trabalho desenvolvido
forneceu um leque de possibilidades pedagdgicas a atuacdo profissional que podem ser
exploradas futuramente na tentativa de aprimorar as pesquisas académicas que envolvam o
campo da literatura africana e que contribua para o ensino transdisciplinar da Histéria e da
Cultura Afro-Brasileira no processo de implementacio da Lei 10.639/2003 com capacita¢oes
em prol da formacgdo docente e da elaboragio de materiais didaticos direcionados para

colocar em pratica uma educagao para as relagdes étnico-raciais.
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A dissertacdo intitulada “A Le/ 710.639 em Feira de Santana-Ba: percursos e visoes do
Conselho Municipal ¢ das Escolas na efetivagao das Politicas Afirmativas (2003-2012)” (DISIL09),
defendida em 2018, por Maria Santana de Aradjo sob a orientacdo da professora Dr* Antonia
Almeida Silva no PPGE da UEFS, e teve como objetivo identificar e analisar os eixos de
mobilizacdo e articulacio dos sujeitos que influenciaram no delineamento das a¢des de
implementacio da Lei Federal n. 10.639/2003 no municipio de Feira de Santana de modo a
compreender os projetos defendidos pelos integrantes do Conselho Municipal de Educagao
(CME) na aplicabilidade da referida lei, bem como compreender as relagoes estabelecidas na
comunidade escolar e suas implicagdes no planejamento pedagdgico, com foco nas relagoes
Etnico-Raciais, Histotia e Cultura Afro-brasileira e Africana, no petiodo de 2003 a 2012.

A autora utilizou uma metodologia baseada na analise de contetddo de Bardin (2000),
e fundamentou-se nas categorias de Estado integral, sociedade politica e sociedade civil de
Antonio Gramsci, além dos conceitos de relagdes étnico-raciais e racismo. Trata-se de uma
pesquisa qualitativa que se utiliza do método dialético, considerando o objeto de estudo a
partir das suas condi¢oes materiais de produc¢ao, com possibilidade de analisar as causas ¢
consequéncias, bem como suas contradi¢Oes, suas relacdes e seus significados (Trivifos,
1987). O corpus documental escolhido para analise de como ocorre a efetivagao da Lei n.
10.639/2003 foi: a) documentos oficiais de carater nacional, a exemplo de leis, Resolucdes,
Plano Diretor de Reforma do Aparelho do Estado; b) Documentos produzidos por agéncias
internacionais; c¢) documentos produzidos pelo CME (Atas das reunides, Resolugoes e
publicagoes); d) Documentos produzidos pelos Conselhos das Escolas (Projeto Politico
Pedagogico — PPP).

Partindo desse pressuposto, o estudo dos documentos elencados anteriormente
permitiu a autora problematizar quem s3o os sujeitos que integram estes espagos coletivos,
os interesses defendidos enquanto agentes que atuam em favor de uma sociedade antirracista
no ambito da educagio, assim como a identificacdo de possiveis manifestacdes de racismo,
dos silenciamentos, a prioridade dada ou nio as questoes étnico-raciais no ambiente escolar.

De forma inicial, a autora aborda as reformas engendradas pelo Estado brasileiro e
seus alinhamentos com as politicas externas e o reconhecimento dos movimentos
contraditérios que atravessam as politicas afirmativas e os desafios para o ordenamento da
Lei n. 10.639/2003. Apresenta a trajetoria desde a década de 1980 para a criagdo da referida
lei com a apresentagdo das idas e vindas nas comissoes parlamentares até ser aprovada, como
também os outros instrumentos normativos feitos no sentido de orientar a sua materialidade
e efetivagao no contexto educacional. O percurso foi organizado no quadro (Quadro 12) a

seguir para uma melhor compreensao.

Quadro 2: Percurso dos Documentos Legais quanto ao Ensino de Historia da Africa

PRINCIPIOS - BASES LEGAIS CONCEPCAO SEGUIDA ANO

Propo6s “incorporar ao conteudo do curso de

. . histéria brasileira, o ensino das contribui¢oes
Projeto de Lei 1.332 (ARQUIVADO >
rojeto de e (ARQ ) positivas dos africanos e de seus descendentes a 1983

civilizagao brasileira”.

Determina que o Ensino de Histéria do Brasil
Art. 242, §1° da Constituicao Federal levara em conta o pluralismo de culturas e etnias | 1988
na formacao do povo brasileiro.
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Projeto de Lei do Deputado Humberto Costa | Propés inclusdo da disciplina de Historia e

- PT (VETADO) Cultura da Africa na Rede Estadual. 1993
PL n° 144 da Senadora Benedita da Silva — PT gr()};?; 2 1Ir11clusai)ﬂf1a ldlsc1phna Historia ¢ Cultura 1995
(REPROVADO/ARQUIVADO) & AHTiCa NOS cutrictios.

PL n° 859 do Deputado Humberto Costa — Prop6s uma educagao antirracista em ambito [ ggs

PT (REPROVADO — TERMINO DO nacional.
MANDATO)

Lei de Diretrizes e Bases da Educacio Estabelece diretrizes e bases da educagio | 1996
Nacional (Lei n°® 9.394) nacional.

Parametros Curriculares Nacionais Orienta a respeito dos objetivos e a¢des voltadas | 1997

(Pluralidade Cultural) a pluralidade cultural no ensino.

Nova proposta, originalmente do projeto
PL 259 de Euridio Bem-Hur Ferreira (MS) e | apresentado pelo Deputado Humberto Costa,

Esther Grossi (RS) com destaque para implantacio do Ensino de [ 1999
Histéria da Cultura afro-brasileira.

Lei 10.172 (Congresso Nacional) Plano Nacional de Educacio 2001

Inclui obrigatoriamente o ensino de Histéria e

Lei n® 10.639 (Congresso Nacional) Cultura Afro-Brasileira no curriculo escolar.

2003

Diretrizes Curriculares Nacionais para a Expoe direcionamentos para garantir a Educacao
Educagio das Relages Etnico-Raciais e para | das Relagdes FEtnico-Raciais e ao ensino da | 2004
o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira | Hist6tia e Cultura afro-brasileira.

e Africana
Orientacoes e Agoes para a Educagao das Orienta a pratica de ensino voltada para a | 2006
Relagoes Etnico-Raciais Educacio das Rela¢bes Etnico-raciais.

Altera a Lei 10.639/2003, incluindo o estudo da

histéria e da luta dos povos indigenas. 2008

Lei 11.645 (Congresso Nacional)

Fonte: Brasil (1983, 1988, 1993, 1995 1996, 1999, 2001, 2003, 2004 ¢ 20006, 2008), organizado por Silva (2021).

Em seguida, apresenta a organizagao do sistema de educa¢ao do municipio de Feira
de Santana (BA), de modo a compreender como ocorre a articulagio entre 0s
desdobramentos da lei federal nas escolas da rede publica municipal, ¢ do Conselho
Municipal de Educa¢ao (CME), seus sujeitos, projetos desenvolvidos e o lugar ocupado pelo
tema das relagdes raciais no ambito deste conselho. O CME de Feira de Santana (BA) em
toda sua atuagdao pouco abordou sobre a Lei n. 10.639/2003 e as questdes étnico-raciais,
silenciando e omitindo essas tematicas nas discussoes levantadas para pensar estratégias de
melhoria da educagao no municipio.

Por fim, a dissertacao “Docentes de Terra Nova-Ba: Entre os Dizeres e o Siléncio Frente aos
Pressupostos da 1.ei 10.639/03” (DISIL10) defendida em 2018, por Gizele dos Santos Belmon
Araujo, com a orientacao da professora Dr”. Maria Helena da Rocha Besnosik no PPGE da
UEES e teve como objetivo investigar a relacdo das docentes com 0s pressupostos
estabelecidos pela Lei Federal n. 10.639/2003, identificando as docentes que conhecem os
pressupostos estabelecidos pela lei de modo a reconhecer como elas apreendem os seus
pressupostos e como isto se reflete nas suas praticas pedagogicas, assim como perceber entre
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as docentes que disseram ter esquecido da lei as possiveis razoes desse “esquecimento”. A
pesquisa ¢ caracterizada como de natureza qualitativa, utilizando como método a Historia
Oral, bem como o uso de etnotexto como um dos métodos no trabalho com fontes orais
(Joutard, 2000; Gandon, 2001) e teve como instrumentos de coleta de dados a entrevista
semi-estruturada e a analise de documentos (impressos e digitais) que versam sobre a Lei
10.639/2003, tendo como principais categorias de andlise os conceitos de preconceito
(GOMES, 2005), esquecimento (Barroncas, 2012; Aratjo; Santos, 2007), e silenciamento
(Muller; Costa, 2010).

A autora analisou os seguintes documentos oficiais: a Lei de Diretrizes e Bases da
Educagiao-LDB 9.394/96, especificamente o seu artigo 26-A; a Lei 10.639/2003; os
Parametros Curriculares Nacionais PCN’s; as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacio das Relagdes Ftnico-Raciais e para o Ensino de Hist6ria e Cultura Afro-Brasileira
e Africana (Resolucio CNE/CP 03/2004); a Constituicao Federal de 1988; a Declaragio e o
plano de acao da III Conferéncia Mundial contra o Racismo, a Discriminaciao Racial, a
Xenofobia e Intolerancias Correlatas em Durban, Africa do Sul; o Plano Municipal de
Educagao de Terra Nova, o CRI-Articulagao para o Combate ao Racismo Institucional; o
Plano Nacional de Implementagdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para Educagdo das
Relacdes Etnico-raciais e para o ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira e Africana.

A pesquisa de campo foi desenvolvida em uma escola publica, localizada no
municipio de Terra Nova (BA) que atende aos segmentos da Educa¢iao Infantil e Anos
Iniciais do Ensino Fundamental, sendo escolhida para participar de tal estudo devido a
grande maioria dos docentes terem participado de uma Oficina, anos anteriores, que tinha
como foco de discussio a aplicabilidade da Lei 10.639/2003.

Conforme a autora, a aplicabilidade da Lei n. 10.639/2003 vem da necessidade de se
pensar o racismo como um problema da sociedade brasileira, sendo a educa¢io uma
ferramenta eficaz na luta contra o racismo e praticas pedagdgicas discriminatorias. Nesse
sentido, uma educagio antirracista assume um papel de transformagao social e de critica ao
conhecimento eurocéntrico.

Contudo, para Aratjo (2018), mesmo passado tanto tempo desde a promulga¢io da
Lei n. 10.639/2003 ¢é perceptivel muita dificuldade por parte dos educadores na
ressignificacdo dos curriculos e das praticas pedagogicas ao tentar cumprir o que esta previsto
na legislacdo. As pesquisas realizadas com o objetivo de analisar a implementacio da referida
lei sempre pontuam a necessidade em investitr na formagao inicial e continuada dos
professores e demais servidores das escolas, na aquisicio/producio de recursos diditicos,
nas adequag¢oes dos curriculos de formagao com a criagdo de disciplinas e conteudos sobre
a tematica.

Nesse sentido, com os apontamentos das pesquisas desenvolvidas nos programas de
pos-graduacdo estaduais pelos diversos autores pontuam a importancia do processo de
implementacio da Lei N° 10.639/2003 para o fortalecimento de uma educagio antirracista
no universo educacional brasileiro, ainda sendo urgente um processo reflexivo por parte dos
profissionais de educagdao sobre como esse processo ocorreu ¢ se verdadeiramente tem tido
os resultados esperados no ambiente escolar e social quanto a luta contra as foras de

preconceito e discriminagao.
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Consideragdes finais

As pesquisas produzidas nos diferentes Programas de Pés-graduacao em Educacio
das Universidades Estaduais apontam como principais resultados um nimero reduzido de
produgodes cientificas sobre as tematicas das relagoes étnico-raciais ¢ a Educagao Basica,
evidenciando, de maneira geral, o (des)conhecimento da Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
a falta de preparo dos professores para trabalhar com a tematica, mesmo com a
disponibilidade de diretrizes curriculares estabelecidas pela lei que permita o reconhecimento
e a valorizacao da democratiza¢io da sociedade brasileira.

A Lei n. 10.639, promulgada no ano de 2003, e os demais documentos legais
estabelecidos logo em seguida se constituem como uma politica de agao afirmativa no campo
da educagao numa tentativa de efetivar a sua aplicabilidade no contexto escolar, uma vez que
atua na valoriza¢ao do legado histérico e cultual do povo negro no processo de formagao da
sociedade brasileira em um contexto da Didspora Africana.

Para tanto, ¢ perceptivel a necessidade de cursos de formacao de professores sobre
a educagao para as relacOes étnico-raciais para a construgao de novos saberes e para incitar
em todos os envolvidos um processo reflexivo para repensar o curriculo escolar
desenvolvido nos dias atuais de modo a garantir a valorizagio dos mais variados
conhecimentos, saberes e vivéncias dos diferentes grupos culturais existentes no territdrio
brasileiro, desconstruindo o ideal da monocultura eurocéntrica na pratica pedagogica
antirracista com a valorizagdo das historias, culturas e identidades dos diversos povos
originarios da sociedade na tentativa de erradicar as formas de discriminag¢ao e desigualdade
social.

A maioria das producées mapeadas e analisadas sobre as relagdes étnico-raciais na
Educagio bésica com enfoque no processo de implementacio da Lei n. 10.639/2003,
praticas pedagogicas e formagao de professores, no que diz respeito a metodologia, vale-se
das analises documentais, estado do conhecimento, etnografias, narrativas autobiograficas,
histérias de vidas dos professores, estudos de caso, percepgdes, concepgdes e relatos de
experiéncias, se utilizando dos mais diversos aportes tedricos para o embasamento. Dentre
os tedricos utilizados nas pesquisas selecionadas temos de forma predominante autores
como: Bardin, Bhabha, Bourdieu, Candau, Cavalleiro, Fanon, Freire, Gomes, Hall, Munanga,
Santos, entre outros.

Nesse sentido, as produgdes académicas analisadas nesse estudo enfatizam a
preocupagdo com a formagao dos professores para o trato com as questoes étnico-raciais
com suporte de praticas pedagdgicas antirracistas no trabalho no ambiente escolar de modo
que ocorra a implementa¢io da Lei n. 10.639/2003 na educagao basica. Ou seja, torna-se
essencial que todos os envolvidos com a area da educagdao busquem repensar o curriculo e
sua praxis com um trabalho docente antirracista, reconhecendo a histéria e cultura africana
e afro-brasileira. Vale ressaltar que alguns dos trabalhos analisados apontam algumas
mudangas ocorridas nas escolas que favorecem o debate das questoes étnico-raciais ainda de
forma pontual, utilizando como justificativa para tal limite a auséncia de recursos
pedagdgicos sobre a tematica das relagdes étnico-raciais.
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IX

OS POVOS TRADICIONAIS E SUAS RELACOES COM OS
CONHECIMENTOS TRADICIONAIS

Rafael Luiz de Albuguergue 1 ieira
José Valdir Jesus de Santana
Carlos Ednardo Costa

Introducgao

Mesmo o Brasil tendo a maior sociodiversidade do mundo, como destaca Carneiro
da Cunha (2009), a importancia dos saberes tradicionais esta longe de um reconhecimento e
valorizagdo necessarias. Para a autora, o Brasil se encontra nessa posi¢ao privilegiada, mas
deixa passar a oportunidade de fazer histéria no sentido de estabelecer um sistema respeitoso
de intercambio com os povos e comunidades tradicionais.

O problema entdo se torna achar os meios institucionais adequados para
a um s6 tempo preencher trés condi¢Bes: reconhecer e valorizar as
contribui¢bes dos saberes tradicionais para o conhecimento cientifico;
fazer participar as populagdes que as originaram nos seus beneficios; mas
sobretudo, e essa é a mais complexa, preservar a vitalidade da producio
do conhecimento tradicional. (Carneiro da Cunha, 2009, p. 309).

Essa vitalidade sinalizada pela autora indica que a produgdo dos saberes tradicionais
assim como o respeito e valoriza¢do dos sujeitos que o produzem sido essenciais para
manuten¢do e continuidade dos sistemas materiais e simbolicos que possibilitam tal
producao. Evidencia-se também af o carater de o conhecimento local e tradicional estar
inserido em um sistema de dinamismo cultural que da a ele um carater vivo e transmutado,
acrescentando singularidades a sua génese e formas de transmissao.

Essas caracteristicas, de estarem associados aos modos de vida locais, conferem aos
conhecimentos tradicionais importantes distincdes em relagio ao conhecimento cientifico,
mas nao lhe atribuem um lugar de inferioridade, muito menos de anulagio de sua
legitimidade. Nessa conjuntura de disputas e lutas em que se inserem os povos tradicionais,
os saberes tradicionais tém sido indispensaveis para a reelaboracdo das identidades étnicas e
para a producao da etnicidade desses povos.

A manutencao da memoria coletiva ancestral em torno dos saberes locais e da cultura
tem sido foco de diferentes povos e comunidades tradicionais, com destaque para os
indigenas. No Distrito Guerém, Valenca/BA, vém ganhando nototiedade as mobiliza¢des
em torno da retomada da identidade étnica local, sendo os saberes tradicionais situados como
pilares no processo de reconstituicao da identidade étnica Guerém. As liderangas locais e
moradores do distrito, em especial, através de dialogos promovidos pelo Coletivo Etnico
Cultural Patrimonio Aldeia Distrito Guerém, tém direcionado sua aten¢ao para esse processo
de retomada, atrelando-a também a importancia de ressignificar a educagao local.
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Este artigo ¢ um recorte de um dos capitulos que compdem a dissertacao intitulada
“Nesse lugar tem aldeia: os conhecimentos tradicionais e a retomada da identidade étnica
Guerém” (Vieira, 2023), defendida no Programa de Pés-Graduacio em Relagdes Etnicas e
Contemporaneidade da Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia — UESB, que teve como
objetivo geral evidenciar os sentidos que os Guerém, em especial os sujeitos do Coletivo
Etnico Cultural Patriménio Aldeia Distrito Guerém, localizada no Distrito Guerém em
Valenca/BA, atribuem ao processo de retomada da identidade étnica e a importancia dos
saberes tradicionais para a constitui¢ao da identidade desse povo.

Neste artigo tratamos da importancia dos conhecimentos tradicionais para as
populacdes tradicionais, com destaque para os povos indigenas. O texto estd organizado em
trés se¢Oes: a primeira trata de reflexGes sobre os conhecimentos tradicionais, trabalhando as
nog¢oes e conceitos que envolvem os conhecimentos tradicionais, assim como sua relagdo
com o conhecimento ocidental, com suporte em autores como Manuela Carneiro da Cunha
(2009), Toledo e Barrera-Basssols (2015), Krenak (2019) e Levi-Strauss (1989); na segunda
se¢ao, discorre-se sobre a sociobiodiversidade e a protecio dos conhecimentos tradicionais,
tratando da relacido dos povos tradicionais com a biodiversidade e explorando as principais
legislagdes em torno da proteciao dos conhecimentos tradicionais, a partir de autores como
Diegues (2019), Carneiro da Cunha (2007), Feres, Cuco e Moreira (2018). A terceira se¢do
faz referéncia aos saberes tradicionais, “cultura com aspas” e a retomada da identidade étnica
dos grupos étnicos, em especial as indigenas, com evidéncia aos aspectos da luta politica pela
manutengao da sobrevivéncia dos grupos tradicionais e por direitos politicos e sociais.

Breves reflexdes sobre os conhecimentos tradicionais

Ao redor do mundo, muitos grupos mantém formas proprias de organizagao social
e relagdo especifica com seus territorios. Esses povos e populagdes, como os indigenas,
quilombolas, ribeirinhos, caicaras, seringueiros, entre outros, apresentam um acimulo
geracional de conhecimentos, inovagoes e praticas que sao fundamentais a demarcagao de
sua identidade étnica.

Conceituar povos e populacoes tradicionais nao ¢ uma tarefa facil, mas se faz preciso
diante de momentos histéricos especificos, como o atual, em que processos politicos de
afirmacao e lutas por direitos se inserem de forma mais intensa para essas populagoes. Nesse
sentido, o Decreto N° 6.040, de 7 de fevereiro de 2007, que instituiu a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais apresenta como

conceito de povos e populagoes tradicionais:

[...] grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais,
que possuem formas proprias de organizagdo social, que ocupam e usam
territérios e recursos naturais como condi¢do para sua reprodugio
cultural, social, religiosa, ancestral e econémica, utilizando conhecimentos,
inovagOes e praticas, gerados e transmitidos pela tradi¢do (art. 3°).

Ja por uma via mais politica, Manuela Carneiro da Cunha (2009) apresenta uma nogao
de populagdes tradicionais em que a identidade desses grupos estaria associada aos processos
de lutas em torno de conquistas coletivas, principalmente em relacao aos direitos culturais e
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territoriais e ao reconhecimento de praticas conservacionistas, ja que se elaboram sistemas
de saberes associados a biodiversidade.

Ja podemos dar alguns passos nessa direcdo e afirmar que populagdes
tradicionais sdo grupos que conquistaram ou estdo lutando pata
conquistar (pritica e simbolicamente ) uma identidade publica
conservacionista que inclui algumas das seguintes caracteristicas: uso de
técnicas ambientais de baixo impacto, formas criativas de organizagio
social, presenca de instituicdes com legitimidade para fazer com que suas
leis, lideranca local e, por fim, tragos culturais que sdo seletivamente
reafirmados e reelaborados. (Carneiro da Cunha, 2009, p. 314).

Entre as principais singularidades que marcam a identidade das populagdes
tradicionais, estio os conhecimentos desses povos, que sio chamados de tradicionais
justamente por estarem presentes na tradi¢ao, ou seja, nos valores, costumes e histéria de um
povo. Partindo disso, pode-se entender que o conhecimento tradicional ¢ “o saber e o saber-
fazer, a respeito do mundo natural, sobrenatural, produzidos pelos povos e comunidades
tradicionais, transmitidos oralmente por geracdes” (Diegues, 2019, p. 119).

Os conhecimentos tradicionais se atualizam e se mantém vivos e, sendo transmitidos
de geragdo em geragdo, estio inseridos em um sistema vivo e dinamico, muitas vezes
correlacionado a biodiversidade local e a sobrevivéncia das populagées tradicionais. Carneiro
da Cunha ressalta esse carater processual e dinamico dos conhecimentos tradicionais:

Para o senso comum, o conhecimento tradicional é um tesouro no sentido
literal da palavra, um conjunto acabado que se deve preservar, um acervo
fechado transmitido por antepassados e a que ndo vem ao caso actescentar
nada. Nada mais equivocado. Muito pelo contrario, o conhecimento
tradicional reside tanto ou mais nos seus processos de investigagdo quanto
nos acervos ja prontos transmitidos pelas geracSes anteriores. Processos.
Modos de fazer. Outros protocolos. (Carneiro da Cunha, 2007, p. 87).

Os conhecimentos tradicionais se constroem quase sempre de forma coletiva,
partindo da propria vivéncia e de sabedorias acumuladas. Em um dos seus textos, Krenak
(2019) afirmou que se alimenta da resisténcia continua dos povos que guardam a memoria
profunda da terra, demonstrando, assim, a for¢a da tradi¢do nos saberes tradicionais. O autor
ainda destaca como as relagoes coletivas sao pilares dos povos indigenas na manuten¢ao da
memoria ancestral. “Nao conhego nenhum sujeito de nenhum povo nosso que saiu sozinho
pelo mundo. Andamos em constelagio” (Krenak, 2020, p. 39).

Para os povos tradicionais, a experiéncia coletiva abrange muito mais que os seres
humanos, compreende a natureza em sua totalidade. Dessa maneira, os conhecimentos ou
saberes tradicionais dependem dessa relagdo para a manutencdo de seus sistemas de
produgao, bem como dos modos de vida dessas populagdes.

Segundo Toledo e Barrera-Bassols (2015, p. 130), a natureza e a cultura integram
parte do mesmo mundo e, por outro lado, o conhecimento ocidental “confere objetividade
as coisas para tentar separar ou manter distancia das emogoes e do valor delas. Separe-se
mente e matéria, fato e valor, cultura e natureza”. Nesse sentido, os autores se preocupam
em diferenciar as nogdes de sabedoria e de conhecimento, ja que se acentuam oposi¢des em
seus tipos.



Importante destacar que, muitas vezes, essas nog¢oes sao utilizadas como sin6nimos
e, em outros momentos, sio demarcadas suas devidas distingdes. Mas ¢ valido perceber a
utilizacdo estratégica, tanto para diferencia-los, quanto para associa-los. Toledo e Barrera-
Bassols (2015) se interessam em frisar alguns aspectos que reforcariam essa diferenga.
Apontam que conhecimento é aquele que ¢ universalmente compartilhado e aceito, enquanto
saberes estao mais localizados e referem-se as unidades de experiéncias materiais e simbolicas
do individuo.

O conhecimento estd baseado em teorias, postulados em teorias,
postulados e leis sobre o mundo, portanto, supde-se que seja universal,
sendo fortalecido mediante autoridade. A sabedoria, por sua vez, baseia-
se na experiéncia concreta e em crencas compartilhadas pelos individuos
acerca do mundo que os rodeia, sendo mantida e fortalecida mediante
testemunhos. [..] Se o conhecimento ¢, por defini¢do, uma crenca
fundamentada nas bases de um raciocinio objetivo, a sabedoria é, por
defini¢ao, um raciocinio sustentado na experiéncia pessoal e nas crengas
mais ou menos aceitas (Toledo; Barrera-Bassols, 2015, p. 130).

Nessa distingao, Toledo e Barrera-Bassols (2015) apresentam o conhecimento como
sendo mais objetivo, construido por meios epistémicos sistematicos e categoricos. Ja a
sabedoria seria mais intuitiva, sobre um regime empirico que supde um maior entrelagcamento
com a dinamica cultural da vida.

Com efeito, os conhecimentos tradicionais se orientam e se significam
tanto através do conjunto de praticas que integram os processos de
produgio e reprodu¢ao material da cultura quanto dos sistemas de crengas,
por meio dos quais essa cultura consegue realizar sua produciao e
reprodugdo simbélica. Por essa razdo, fazem parte de toda uma gama de
sabedorias que se estendem socialmente no espaco e no tempo (Toledo;
Barrera-Bassols, 2015, p. 133).

Em suma, para os autores, o conhecimento estaria para a ciéncia ocidental e a
sabedoria para as populagdes tradicionais, de forma que tal perspectiva opera na produgao
de essencialismos, como moderno e primitivo, ciéncia e senso comum que, no limite,
reafirmam o primado da ciéncia moderna. Ou seja, como afirma Almeida (2010, p. 59), “a
oposicao entre esses dois polos cognitivos [conhecimento versus sabedoria] tem sido
afirmada pela ciéncia da fragmentagao, apesar de todas as evidéncias antropoldgicas da
unidualidade do pensamento humano, que ¢ simultaneamente mito-légico, abstrato-
concreto, imaginario-real”.

Um dos argumentos centrais de Levi-Strauss (1989), na obra “O pensamento
selvagem”, é de que os saberes nao cientificos sio dotados de artificios cognitivos que
investem nas articulacGes e retotalizacdes, sendo, portanto, tdo sofisticados quanto o

conhecimento cientifico. Os conhecimentos tradicionais, nesse sentido,

[...] arquitetam compreensdes com base em métodos sistematicos,
experiéncias controladas e sistematiza¢oes organizadas de forma continua.
[...] tais saberes se objetivam numa matriz de conhecimento que pode ser
atualizada, refutada, acrescida, negada, reformada. [..] os saberes da
tradi¢do constituem uma ciéncia, mas uma ciéncia que, mesmo operando
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por meio das universais aptidoes para conhecer, expressa contextos,
narrativas e métodos distintos (Almeida, 2010, p. 67).

Percebe-se em autores como Diegues (2019), Carneiro da Cunha (2009) e Lévi-
Strauss (1989) uma dissolugao dessas nog¢des de conhecimento e de sabedoria a partir do
interesse das populagdes tradicionais. No entanto, as diferenciagoes atribuidas por Toledo e
Barrera-Bassols servem para reforcar as divergéncias na concep¢ao de conhecimento
hegemonico, aceito e validado, e outro de conhecimento tradicional a ser manipulado e
superado.

Outro ponto ¢é sobre a ideia de saberes tradicionais e saberes locais. Para Toledo e
Barrera-Bassols (2015, p. 138) “os saberes sdo, entdo, parte ou fragao essencial da sabedoria
local”. Logo, as ideias de tradicional e local quando associadas aos saberes nao se opdem,
muito pelo contrario, sio complementares, caminham numa mesma dire¢ao. Assim, no
sistema social em que estdo inseridos os saberes, o local atribui um recorte espacial e cultural,
a0 mesmo tempo que a tradigao também se faz presente no seu proprio sentido etimologico,
de transmitir, dar para guardar, passar a outrem.

As discussoes em torno dos conhecimentos cientificos e tradicionais costumam se
acentuar pela ideia de oposicao ou de hierarquia. Como salienta Carneiro da Cunha (2009, p.

2> <«¢

79), “quando se diz simplesmente “ciéncia”, “ciéncia” tout court, esta se falando de ciéncia
ocidental; para falar de ciéncia tradicional, é necessario acrescentar o adjetivo”.

Diferentemente da cultura ocidental, em que a ciéncia, a religido e a filosofia situam-
se de formas segregadas, classificadas em campos de conhecimento, muitas vezes, de
oposicao entre si, nas perspectivas dos saberes tradicionais, estao integrados a um regime de
integracao e de colabora¢io dos conhecimentos filoséficos, religiosos e cientificos, formando
um campo holistico.

O carater cientifico esta presente no ambiente de producio do conhecimento
tradicional. Percebendo que muitos saberes tradicionais foram transformados em grande
parte dos conhecimentos cientificos que temos hoje, Lévi-Strauss (1989) indica esse espirito

cientifico dos saberes dos povos tradicionais:

[...] para elaborar técnicas, muitas vezes longas e complexas, que permitem
cultivar sem-terra ou sem agua; para transformar graos ou raizes toxicas
em alimentos ou ainda utilizar essas toxidades pata a caga, a guerra ou o
ritual, n3o duvidemos de que foi necessiria uma atitude de espirito
verdadeiramente cientifico, uma curiosidade assidua e sempre alerta, uma
vontade de conhecer pelo prazer de conhecer, pois apenas uma pequena
fracdo das observagbes e experiéncias (sobre as quais é preciso supor que
tenham sido inspiradas antes e sobretudo pelo gosto do saber) podia
fornecer resultados praticos e imediatamente utilizaveis (Lévi-Strauss,

1989, p. 30).

O autor ajuda a deslegitimar o que fomos ensinados desde cedo a acreditar, ou seja,
que os conhecimentos cientificos superariam os conhecimentos tradicionais, ja que seu
sistema de produgdo seria o mais confiavel e, muitas vezes, o unico modelo possivel de
ciéncia. Para Carneiro da Cunha (2009, p. 84), é preciso “encontrar uma forma para o

conhecimento cientifico e o conhecimento tradicional viverem juntos”, o que nao significa
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que nao seja necessario demarcar suas diferencas. Essas diferencas sao importantes, porém
nao devem servir para acumular hierarquias entre os tipos de conhecimento.

O problema, entdo, é achar os meios institucionais adequados para, a um
s6 tempo, preservar a vitalidade da produgio do conhecimento tradicional,
reconhecer e valorizar suas contribui¢des para o conhecimento cientifico
e fazer participar as populagdes que o originaram nos beneficios que
podem decorrer de seus conhecimentos (Carneiro da Cunha, 2009, p. 84).

A sociobiodiversidade e a prote¢ao dos conhecimentos tradicionais

Yanaua era uma menina bastante curiosa. Gosta muito de observar os
seres vivos na natureza. Observava o canto dos passaros, o sopro dos
ventos que empurrava as nuvens na direcao do guaraci (Sol) tocando as
aguas do Rio Sio Francisco em direcao a terra. Observa também os
canicos, uma espécie de planta nativa das matgens do Sao Francisco...
Certo dia, curiosa para saber como a familia da natureza vivia, foi a oca de
sua vovo Jurema, uma senhora de grande sabedoria ancestral que guardava
histérias de seu povo.

Ao chegar a oca, observou atentamente a quantidade de ervas medicinais
que ela guardava num cesto de palha, atentando também para utensilios
de barro, como panelas, pratos, canecas, cuscuzeiros de varias formas e
tamanho, milho e feijao forrado no terreiro secando aos raios do guaraci
(Sol). Logo a pequena Yanaua perguntou:

- Vové Jurema, para que servem essas ervas nesse cesto de palha?

- Querida Yanaud essas ervas sdo para eu tratar doengas que assolam
0 N0SSO POVO.

Atenta, Yanaua percebeu que sua vovo, além de guardar as histérias,
também tinha uma grande sabedoria com ervas.

- Vové Jurema, esses utensilios quem fez?

- Desde pequena aprendi o oficio de fazer do barro minha profissao.
E através dele sustentei minha familia e ctiei sua mae com muita dedicacio
- disse vové Jurema, emocionada.

- Vové, minha mie, quando vai ao velho Chico (Rio Sdo Francisco)
para pescar, percebo que a natureza tem varias vidas. Como vive a
natureza? perguntou Yanaud com aqueles olhos arregalados e
brilhantes...- Ouco virios cantos e ruidos diferentes e de forma
organizada.

Sua vové Jurema com sua imensa sabedoria respondeu:

- Querida Yanaua, vocé esta crescendo e estd acompanhando a vida
da natureza assim como a sua. A natureza foi feita por Tupa (Deus) para
os seres vivos viverem bem e em harmonia. Ela representa uma familia
construida de avés, pais e filhos. (Cruz, 2021, p. 33).

No conto Ynaua e a familia da natureza de Denizia Kawany Fulkaxé (Denizia Cruz),
sao evidenciados elementos centrais na relagao dos povos tradicionais e a natureza. Essa
relacdo ¢ expressa de forma harmoniosa, em que a consciéncia sobre manutencio da
qualidade ambiental esta integrada a prépria vida desses povos, atrelada as condi¢oes
materiais e imateriais de sobrevivéncia. No conto, a espiritualidade, a cultura e o trabalho
entrelagam-se com a propria natureza sem prejudica-la e, de forma vital, a sabedoria ancestral

se insere na manutengao geracional dessa relagao.
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Na contramio dessa perspectiva, estd a maneira como a “sociedade ocidental”,
atualmente, tem se relacionado e produzido relagbes e conhecimentos sobre a natureza
(Viveiros de Castro, 2002). Para o autor, uma das justificativas deste problema ¢ a forte
presenca e valorizagdo de projegdes engessadas de conhecimentos cientificos de bases
ocidentais marcadas por simbolos de separacdo entre natureza e cultura. Essa estruturagao
de pensamento de base eurocéntrica diverge das relagdes ancestralmente construidas com a
natureza pelos povos e comunidades tradicionais, negando a distingao classica entre natureza
e cultura:

As categorias Natureza e Cultura, no pensamento amerindio, ndo s6 nio
subsumem os mesmos contetdos, como Nio possuem O Mesmo estatuto
de seus andlogos ocidentais; elas ndo assinalam regides do ser, mas antes
configuracdes relacionais, perspectivas moveis, em suma - pontos de vista.
(Viveiros de Castro, 2002, p. 349).

O que ha de modelos verdadeiramente sustentaveis, que dialogam com a experiéncia
e cultura local, ndo vem do exterior, ao contrario, ¢ quase sempre pensada ¢ construida
justamente pelos povos e comunidades tradicionais ao longo da histéria. Dessa forma,
contradizendo o individualismo da sociedade moderna, as populagoes tradicionais
desenvolvem o uso social dos recursos naturais de baixo impacto ambiental a partir de um
convivio estreito e de respeito aos ritmos da natureza.

Organismos internacionais estiveram a partir do século XX direcionando atengao a
importancia para os conhecimentos tradicionais e as formas de coopera¢ao com a ciéncia
ocidental. Estao entre os principais organismos internacionais que tratam dos conhecimentos
tradicionais: A Declaracio Universal dos Direitos Humanos; A Organizagao das Nagoes
Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO); A Convengao 169 da
Organizagao Internacional do Trabalho (OIT); A Convencdo da Diversidade Biologica
(CDB); A Otrganizacio das Nagoes Unidas para Alimenta¢io e Agricultura (FAO); A
Organizagao Mundial da Propriedade Intelectual (OMPI ou WIPO) (Carneiro da Cunha,
2007, 2009).

Muitos conhecimentos e saberes foram utilizados sem a devida autotizagio e
reconhecimento daqueles que sao produtores desses conhecimentos, a propria comunidade
tradicional. Numerosos casos de apropria¢ao sem o consentimento por parte desse Coletivo
colocaram em urgéncia a necessidade de formalizacao legal, visando a sua protecao e a
reparti¢ao justa dos beneficios.

Sobretudo na década de 1980 e 1990, sob forte pressao da indudstria e de centros de
pesquisas sobre a biotecnologia, os conhecimentos tradicionais passaram a ser percebidos de
forma estratégica para esses setores. Por consequéncia disso, a prote¢ao dos conhecimentos
tradicionais associados a biodiversidade foi prevista com maior rigor na Convengao sobre
Diversidade Biol6gica (CDB).

A convencio ¢ um tratado internacional estabelecido durante a notéria ECO-92, a
Conferéncia das Nag¢oes Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento (CNUMAD).
Segundo Carneiro da Cunha (2007, p.231), “o principal propédsito por tras da Convengao era
regular o acesso aos recursos genéticos e garantir a reparticio de beneficios que deles se
originaram”. A CDB também reconhece a soberania dos estados sobre suas diversidades

biolégicas, sendo fundamental para uma mudanca de paradigma, pois, pela primeira vez,
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considera os povos tradicionais, suas contribui¢oes e conhecimentos, a partir da distribui¢ao
de beneficios.

Antes da CDB, o patrimonio genético e os conhecimentos associados eram
considerados patrimonio da humanidade, permitindo a apropriacio privada das patentes
desse patrimonio pelas industrias farmacéuticas, cosméticas, dentre outras. Apos a CDB “o
acesso a conhecimentos tradicionais sobre recursos genéticos e a sua utilizagdo exigem
negociagdes com consentimento formal e reparticio de eventuais beneficios com populagoes
tradicionais” (Carneiro da Cunha, 2007, p. 316). A autora também explica que:

A convencio fala em "detentores" e nio em "proprietirios" de
conhecimentos tradicionais. Também fala em "soberania" e nio em
"dominio" ou "propriedade" de Estados nacionais sobre recursos
genéticos. Apesar dessas precaugdes, porém, as efetivas transa¢oes sobre
conhecimentos tradicionais - quer se trate de consentimento informado
para a pesquisa ou de contratos para a reparticio de beneficios - acabam
produzindo uma relacdo de propriedade, ou muito préxima dela, entre os
detentotes e o "seu" conhecimento. (2007, p. 316).

A CDB, nesse sentido, contribui para uma importante mudanga na concepgao
geopolitica do patrimoénio genético e os conhecimentos associados, pois existia uma forte
concentragao de patentes nos pafses ocidentais desenvolvidos, em detrimento das nagoes
onde se concentra a diversidade sociobiolégica. “Essa disjuncido logo viria a ser especializada
como um ‘conflito Norte /Sul’, que opunha os sete paises mais ricos do mundo, o G7, as
demais nag¢ées” (Carneiro da Cunha, 2007, p. 321).

Mesmo diante de muitos avangos, algumas criticas foram direcionadas a CDB,
principalmente ao nao explicitar os mecanismos de distribuicao desses beneficios para as
comunidades tradicionais, também por sugerir uma divisio simplista de conhecimentos
associados a biodiversidade e os nao associados, o que nao faz muito sentido para 0s povos
tradicionais, ja que se trata de um sistema complexo e integrado.

No entanto, a CDB serviu de base para o fomento a legislacao propria dos estados.
No Brasil, como resultado de reivindicacoes de diferentes movimentos sociais, nos dias atuais
se destacam instrumentos juridicos que formalizam essa relagao dos povos tradicionais com
o meio ambiente. Um destes ¢ o Decreto N° 6.040, de 7 de fevereiro de 2007, que institui a
Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais -
PNPCT, que explicita como objetivo o Art. 2.°:

[...] promover o desenvolvimento sustentivel dos Povos e Comunidades
Tradicionais, com énfase no reconhecimento, fortalecimento e garantia
dos seus direitos territoriais, sociais, ambientais, econdmicos e culturais,
com respeito e valorizagdo a sua identidade, suas formas de organizac¢io e
suas instituicdes.

Outro importante instrumento é o Marco Legal da Biodiversidade, instituido pela Lei
n°® 13.123/2015, e regulamentado pelo Decreto n® 8.772/2016, que compilou as normativas
antetiores, principalmente a Medida Provisoria 2.186-16/01 que estava em vigéncia. Dessa
forma, tornou-se a principal lei nacional que regulamenta as atividades associadas a
exploracio do patrimonio genético e conhecimentos tradicionais. A lei refere-se em seus
primeiros paragrafos:
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Art. 1° Esta Lei dispGe sobre bens, direitos e obrigacoes relativos: I - ao
acesso ao patrimonio genético do Pais, bem de uso comum do povo
encontrado em condi¢Ses in situ , inclusive as espécies domesticadas e
populagdes espontineas, ou mantido em condi¢des ex situ , desde que
encontrado em condi¢Ges in situ no territério nacional, na plataforma
continental, no mar territorial e na zona econémica exclusiva; II - ao
conhecimento tradicional associado ao patriménio genético, relevante a
conservacao da diversidade bioldgica, a integridade do patrimonio
genético do Pafs e a utilizagio de seus componentes; III - ao acesso a
tecnologia e a transferéncia de tecnologia para a conservagio e a utiliza¢do
da diversidade biologica; IV - a exploracio econdmica de produto acabado
ou material reprodutivo oriundo de acesso ao patriménio genético ou ao
conhecimento tradicional associado; V - a reparticdo justa e equitativa dos
beneficios derivados da exploragio econdmica de produto acabado ou
material reprodutivo oriundo de acesso ao patriménio genético ou ao
conhecimento tradicional associado, para consetvagio e uso sustentavel

da biodiversidade.

E perceptivel na lei uma flexibilizacio e favorecimento das formas de exploragio do
patrimonio genético do pafs. Ao mesmo tempo que entra em concordancia com alguns
pontos da CDB, principalmente, no tocante a reparticao justa dos beneficios derivados do
patrimonio genético e conhecimento tradicional associado.

A lei ¢ alvo de muitas pesquisas que buscam verificar se as demandas dos povos
tradicionais foram atendidas. Nesse sentido, ha varios questionamentos sobre muitos
aspectos do Marco Legal da Diversidade, tanto por pesquisadores quanto pelos movimentos
sociais representativos das populagoes tradicionais. Para Feres, Cuco e Moreira (2018, p. 50)
“os direitos relacionados a permissao ou nao de acesso se tornam mais vagos e genéricos, na
mesma medida em que os requisitos de acesso sdao praticamente extintos”.

Mais recentemente, representagdes sociais de povos tradicionais moveram mogoes
de repudio e pedidos de veto ao projeto de lei, argumentando que existe no PL varios
retrocessos em relacao a Medida Provisoria 2.186-16/2001, principalmente em relagio a
exigéncias prévias ao acesso aos conhecimentos tradicionais, bem como a flexibilizagao do
consentimento prévio das comunidades tradicionais (Feres; Cuco; Moreira, 2018).

Fazendo uma comparag¢ao com a MP 2.186-16 de 2001 Feres, Cuco e Moreira (2018,
p- 50) destacam que “pode-se reparar uma notavel diminuicao de direitos dos povos
tradicionais no que se refere as possibilidades de impedir o uso nao desejado de seus
conhecimentos tradicionais”. Do mesmo modo, os autores explicam que os direitos
relacionados ao acesso se tornaram mais genéricos, esvaziando as competéncias do Conselho
de Gestao do Patriméonio Genético (CGen).

Tanto para os regimes internacionais como nacionais de acesso e uso dos
conhecimentos tradicionais, percebe-se que sao insuficientes em outras dimensoes quando o
foco ¢é na relagao da transferéncia dos conhecimentos tradicionais para a industria e o
comércio. Para além da reparticao dos beneficios, que é fundamental, é necessario também
o reconhecimento desse conhecimento tradicional enquanto direito cultural e humano dos
povos tradicionais.

De modo geral, nio devemos pensar que a diversidade em questio se limita a
variedade e a quantidade de saberes e conhecimentos que existem, na realidade ela é marcada
principalmente por aqueles que produzem os conhecimentos, pois estes sa0 0s protagonistas

139



da diversidade. E nesse sentido que se deve ter como prioridade os processos de tomada de

decisdao dos povos e populagoes tradicionais.

Saberes tradicionais, “cultura com aspas” e a retomada da identidade étnica

“Brasil”:

Que fago com a minha cara de india?
¢ mens cabelos

¢ minbas rugas

¢ minba bistdria

¢ mens segredos?

Qe fago com a minba cara de india?
e mens espiritos

¢ minha forca

e meu tupd

e meus circnlos?

Que fago com a minha cara de india?
e meu toré

¢ men sagrado

e meus “cabicos”

¢ minha terra?

Que fago com a minha cara de india?
e meu sangue

¢ minba consciéncia

¢ minha luta

¢ nossos filhos?

Brasil, o que fago com a minha cara de india?
Nao son violéncia

o estupro

Eu sou bistiria

eu sou cunhd

barriga brasileira

ventre sagrado

povo brasileiro

Ventre que geron

0 povo brasileiro

hoje estd sd

A barriga da mae fecunda

¢ 0§ canticos que outrora cantavam
hoje sao gritos de guerra

contra o massacre imundo.

O poema de Eliana Potiguara, “Brasil”, coloca uma questio central para o Brasil, a

sobrevivéncia dos povos indigenas. Responsavel pela origem e manutenc¢ao da vida, a mulher

indigena, para a autora, representa a terra e a semente que diao sentido a propria vida.

Contudo, o dilema imposto a mulher indigena traz a tona a necessidade de luta politica que

assegure o direito de ser, de estar e de existir de um povo. Ao questionar o que fazer com

os elementos que compdem a identidade, a espiritualidade, a cultura, questiona-se o lugar da

mulher indigena, mas também das popula¢bes indigenas e até mesmo do Brasil.

Diante do longo processo de violéncia (coloniza¢io e colonialidade), os povos

tradicionais, com destaque as populagoes indigenas, continuam marcando suas diferengas e
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articulando-se em processos de resisténcia e lutas politicas por direitos. A manutencio desse
processo se faz pela construgio e transmissao de consciéncia coletiva, em que a memoria
ancestral e a sabedoria tradicional cumprem um importante papel. Diante dessa questao, a
tradicao cultural, af estando também os conhecimentos tradicionais, tem sido colocada pelos
proprios povos tradicionais como um importante instrumento de afirmacgdo de suas
identidades e de luta por garantias de direitos.

Os saberes e conhecimentos dos povos tradicionais estao intrinsecamente associados
as suas culturas, o que nao determina, mas contribui na afirmagao de suas identidades
enquanto grupo étnico. Para a UNESCO, esses conhecimentos tradicionais integram o
patrimonio cultural (material e imaterial) e a identidade de um povo, somando para a nogao
de diversidade cultural.

Sdo nossos cantos, nossas dangas, as formas proprias de educacio, as
pinturas corporais de cada Povo, as técnicas artesanais herdadas dos
nossos ancestrais, inclusive a arte plumaria que traz significado e beleza
a0s N0ssos rituais, as rezas e os conhecimentos tradicionais dos pajés, a
relacio de espiritualidade que nos une aos nossos territérios tradicionais e
tudo o que neles preservamos, porque sio parte integrante do nosso
universo cultural, a sabedoria dos ancidos, as estérias contadas ao redor da
fogueira, as brincadeiras de nossas criangas, nossas festas e rituais e todos
os aspectos que fazem parte das nossas formas culturais de viver e ver o
mundo. (Kaingang, 2006, p.10).

Nessa escalada da colonizagdo e de imperialismo, culturas consideradas atrasadas
e/ou primitivas diante do modelo civilizatétio ocidental sofreram algum tipo de acultura¢ao,
assimilagdo ou dizimagao. Dessa forma, para muitos grupos étnicos ao redor do mundo, em
especial as populagoes e comunidades tradicionais, valorizar e ressaltar a cultura e sua
identidade tornou-se sinénimo de lutas politicas em muitos momentos, quase sempre no
sentido de garantia e de efetivacao de direitos e da afirmacio da identidade enquanto grupo.
Nesse sentido, para Carneiro da Cunha (2009, p. 311), a “cultura” “assumiu um novo papel
como argumento politico e serviu de ‘arma dos fracos”, o que ficara particularmente explicito
nos debates em torno dos direitos intelectuais sobre os conhecimentos dos povos
tradicionais”

Para a autora, “varios povos estio mais do que nunca celebrando sua ‘cultura’ e
utilizando-a com sucesso para obter repara¢ao por danos politicos” (Carneiro da Cunha,
2009, p. 317). Nesse contexto, ela vai chamar atengao para a importancia da “cultura com
aspas” quando se refere aquilo que ¢ dito acerca da cultura interna, ou seja, os conteidos
culturais estrategicamente selecionados para demonstrar a cultura.

A “cultura”, nesse campo politico, tem se tornado fundamental nas lutas e
conquistas de direitos dos povos tradicionais, principalmente dos povos indigenas, mas,
segundo a autora, também pode ser “uma faca de dois gumes, ja que obriga seus possuidores
a demonstrarem performaticamente a ‘sua cultura” (Carneiro da Cunha, 2009, p. 312). Assim
a “cultura com aspas" assume, portanto, uma logica interétnica, cujos conteddos culturais
podem servir de critério de demarcacio da diferenga especialmente para demonstrar a
fronteira entre o “nds” o “eles”.

Todavia, ¢ necessario destacar que a cultura (sem aspas) de um determinado grupo
nao estabelece necessariamente as fronteiras que vao distinguir os grupos. Para Carneiro da

141



Cunha (2009) a cultura é mutavel, pois esta constantemente sendo elaborada e reelaborada,
o que torna falacioso determinar a identidade étnica de um grupo simplesmente pelos seus
conteudos culturais.

A cultura com aspas tem uma fungao politica, relacionada a conquista de direitos.
Para a autora, a cultura, mesmo nesse processo de fluidez, ¢ um importante marcador da
etnicidade que funciona para afirmar a diferen¢a. “A Cultura tende a0 mesmo tempo a se
acentuar, tornando-se mais viavel, e a se simplificar e enrijecer, reduzindo-se a um nimero
menor de tragos que se tornam diacriticos” (Carneiro da Cunha, 2009, p. 237).

Apesar desse aspecto usual sobre os contextos nos quais se insere a cultura, na
pratica, essa dualidade se dissolve e se complementa. A importancia nessa relagao esta em
perceber que a cultura se enuncia tanto interna quanto externamente. Mesmo num didlogo
externo, a cultura e a “cultura” vao ser enunciadas. Nesse sentido, é importante ter aten¢ao
a organiza¢ao em volta do processo de enuncia¢ao da “cultura”, ou seja, a cultura com aspas
designa o “modo da metalinguagem, ou melhor dizendo, o modo interativo por meio do qual
esses objetos da cultura sao usados no contexto de um sisterza de culturas” (Almeida, 2011, p.
406).

Nesse sentido, a diferenca, ou seja, o "nés" e o "eles", os tragos étnicos, a cultura
com aspas, s6 podem ser entendidos relacionalmente, posto que “se manifestam sempre
dentro de sistemas e contextos definidos e nao de forma essencial e ahistorica” (Almeida,
2011, p. 43). Poutignat & Streiff-fenart (2011, p. 154) afirmam que “no decorrer do tempo
as fronteiras étnicas podem manter-se, reforcar-se, apagar-se ou desaparecer. Elas podem
tornar-se mais flexiveis ou mais rigidas”.

Nessa perspectiva, vai se demonstrando que os grupos étnicos podem mudar de
cultura sem perder sua legitimidade enquanto grupo étnico. Como observa Barth (2005,
p-17), “a cultura esta em um estado de fluxo constante”. Trazendo a definicao de grupo
étnico enquanto organizagao social, Barth (2005) salienta que diferengas culturais, mesmo
nao sendo um critério definidor de etnicidade, acentuam com grau de importancia na
composicao dos grupos étnicos, ou seja, “os grupos étnicos nao sao grupos formados com
base em uma cultura comum, mas sim que a formag¢ao de grupos ocorre com base nas
diferencas culturais” (Barth, 2005, p.16).

Assim como a cultura, a dimensido da identidade também pode ser reelaborada em
diferentes contextos, estando nesse mesmo processo de variagdo e mutabilidade. Em
sociedades cada vez mais dinamicas, as identidades tendem a acompanhar esse movimento
de inconstancia e de reelaboragao das relagdes sociais. Dessa forma, pensar a identidade
como algo estatico ndo condiz com o proprio dinamismo das relagdes sociais, ja que a base
das identidades ¢ constituida pelas relages sociais.

Grupos de cultura articulam identidades, e nio o contrario. Isto é,
discursos identitarios sao causas da conformag¢io de um grupo social, e
ndo sua consequéncia. Grupos constituem identidade e diferencas, e af se
localiza ndo s6 o jogo politico, como o uso articulado da cultura e da
propria identidade. [...] Grupos de identidade acionam, agenciam e
negociam uma cultura com aspas (Schwarcz, 2011, p. 34).

Para Hall (2000), a identidade sempre esteve ao longo da histéria nesse processo de
reelaboracio. A modernidade tardia, nesse caso, concebe modos de formulaces de
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identidades especificas que acompanham esses processos politicos das sociedades atuais. O
autor destaca que “a ideia de que as identidades eram plenamente unificadas e coerentes e
que agora se tornaram totalmente deslocadas ¢ uma forma altamente simplista de contar a
histéria do sujeito moderno” (Hall, 20006, p. 24).

Silva (2003) afirma que a identidade ganha sentido a partir da diferenca e vice-versa,
em que a diferenc¢a é constantemente produzida. Faz-se importante, entao, compreender a
identidade e a diferenga como produzidas nas rela¢ées sociais, estando atreladas as relagdes
de forgas e de poder na sociedade.

A identidade e a diferenca tém que ser ativamente produzidas. Elas ndo
sao criaturas do mundo natural ou de um mundo transcendental, mas do
mundo cultural e social. Somos nés que as fabricamos, no contexto de
relacdes culturais e sociais. A identidade e a diferenca sdo criaces sociais
e culturais. (Silva, 2009, p. 76).

No caso da identidade étnica, essa questao nao destoa, como chama atengao Cardoso
de Oliveira (1978) ao perceber a identidade étnica como uma forma de identidade social. As
identidades étnicas nido se constituem apenas sobre a auto-atribuicao de forma endoégena,
elas estiao, também, sob a projecio e avaliacao de fatores externos ao grupo, até mesmo, no
liame interno de autodefinicGes. As identidades étnicas “s6 se mobilizam com referéncia a
uma alteridade, e a etnicidade implica sempre a organiza¢ao de agrupamentos dicotomicos
Nos/Eles” (Poutignat; Streiff-Fenart, 2011, p. 152).

Essa relacao com o outro esta presente quando a Eliana Potiguara no poema “Brasil”
questiona: o que fago com a minha cara de india? Ja que essa atribuicao foi forjada pelo de
fora, a autora interroga o que fazer com esse marcador representado por estereétipos de
inferioridade e apagamento pelas sociedades ocidentais.

Em estudos sobre os indigenas Kiriri e Tuxa no Nordeste brasileiro, Batolomé (2000)
destaca a percepgao sobre os sentidos da identidade étnica. Os indigenas que ali viviam eram
lidos pelos de fora como "mulatos" ou "caboclos". No sentido de demonstrar que, apesar de
mudangas na cultura e deslocamento na lingua, a questio nio se tratava de uma "farsa",
Batolomé (2006, p. 51) evidencia que os Tuxa e Kiriri “continuavam a se perceberem e a
serem percebidos pela populagao local em termos étnicos — ou seja, as fronteiras étnicas se
haviam mantido e tinham desenvolvido processualmente as identidades contrastantes".

Evidentemente que essa visao, presente no senso comum, de uniformizar e propagar
uma ideia de “idianidade” faz parte de um projeto de sociedade que perdura ao longo da
histéria no Brasil. A vista disso se massifica a ideia sobre os povos indigenas como um grupo
homogéneo, com simbolos culturais especificos que o definem como tal, em que a avaliacdo
de sua validade étnica é a permanéncia ou nio desses mesmos simbolos culturais
estabelecidos pela sociedade nao indigena.

Mesmo diante do longo processo de violéncia (colonizagao e colonialidade), os povos
tradicionais, com destaque as populag¢oes indigenas, continuam marcando suas diferencas,
no sentido da construgao de consciéncia étnica, principalmente na perspectiva da cultura. Os
grupos vao escolher os elementos para demarcar as fronteiras entre si, sendo também os
conteudos culturais, com destaque aos conhecimentos tradicionais, vao sendo os sinais
diacriticos selecionados para esse processo.



A cultura e a identidade, mesmo niao sendo algo acabado, sio importantes
marcadores da etnicidade que, a partir do contraste com o outro, sao utilizadas para afirmar
a diferenca. E nesse sentido a etnicidade também ganha sentido politico, através de povos
tradicionais, que reelaboram suas identidades sem perder a consciéncia de comunidade
coletiva. Como salientou Carneiro da Cunha (2009, p. 244), “a etnicidade, como qualquer
forma de reivindicagdo de cunho cultural, é uma forma importante de protestos eminentes
politicos”.

A identidade étnica dos povos indigenas é um direito presente na Constitui¢ao
Federal de 1988, com destaque para o Artigo 231 da Constituicao quando afirma que “sdo
reconhecidos aos indios sua organiza¢ao social, costumes, linguas, crengas e tradigoes, e 0s
direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido
demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens” (Brasil, 1988).

Nesse contexto de garantia formal do autorreconhecimento, outro instrumento
importante ¢ a Convencdo 169 da Organizacao Internacional do Trabalho, tratado que se
refere a situagdo dos povos indigenas e tribais, adotado na Conferéncia Internacional do
Trabalho (OIT) em 1989. Esse documento ¢ um acordo de escala mundial adotado por
muitas nacdes em que se pretende atender aos direitos fundamentais dos povos tradicionais.
No Brasil, foi sancionada pelo Decteto 5.051/2004. Lembrando a importancia da conven¢ao
no sentido de reunir direitos dos povos indigenas, Oliveira (2022, p. 137) afirma que “a
espinha dorsal do documento ¢é a possibilidade de os indigenas participarem diretamente da
tomada de decisoes acerca do bem-estar social do grupo”.

Oliveira (2022) explica as especificidades que envolvem as nogdes de
autoidentificagao e autorreconhecimento, sendo estes os dois estagios que constituem o
processo de reconhecimento de comunidades tradicionais. Nesse sentido, a auto-
identificacdo tem a ver com o direito de autodeterminar-se, de autorreconhecer-se,
atribuindo-se a sua identidade em um processo de construcao de consciéncia sobre si.

A auto-identificagdo, por sua vez, ¢ uma garantia expressa na Constitui¢ao Federal
de 1988, quando reconhece, no inciso IV do Artigo 3°, o direito as diferencas (Brasil, 1988).
Também esta explicita na Convengdao Americana de Direitos Humanos, que admite o direito
a personalidade juridica (art. 3°), assim como na Declaragao de Direitos dos Povos Indigenas
da Organizagao das Nagdes Unidas - ONU, que concede aos indigenas o direito a autonomia.
Junto a esses instrumentos juridicos, esta a ja citada Convengao 169, que foi promulgada no
Brasil pelo Decteto 5.051/2004 e constitui um dispositivo importante na defesa dos direitos
humanos. Logo na abertura do texto, em seu Artigo 1°, declara que a autoidentificagao
indigena ou tribal devera ser considerada como critério fundamental para determinar os
grupos aos quais se aplicam as disposi¢coes da presente convengao. Explicam Nascimento e
Oliveira (2021, p. 39) que a autoidentificagdo “constitui um direito primordial para acessar
as politicas publicas substanciais aos diversos grupos, todavia ¢ constantemente rechagada
pelo Estado que dificulta esses processos”.

Ja o autorreconhecimento ¢é constituido a partir da identifica¢ao coletiva, de forma
que a propria comunidade passa a legitimar a identidade étnica dos sujeitos. Nascimento e
Oliveira (2021, p. 136) destacam que “o autorreconhecimento acontece nos movimentos
plurais que as comunidades reproduzem tradicionalmente. E uma acio auténoma,
autogerida, que se consolida no coletivo”. O Artigo 5° da Convengao 169 diz que:
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Deverao ser reconhecidos e protegidos os valores e praticas sociais,
culturais religiosos e espirituais proprios dos povos mencionados e dever-
se-a levar na devida consideraclo a natureza dos problemas que lhes sejam
apresentados, tanto coletiva como individualmente” (ORGANIZACAO
INTERNACIONAL DO TRABALHO, 1989).

Enfatizando as multiplas formas de expropriacio sofridas pelas populagdes
indigenas, Nascimento e Oliveira (2021, p. 41) frisam que “¢é importante recordar que o
sistema colonial implantado no Brasil, além de buscar devastar fisica e culturalmente as
populagbes nativas, garantiu a instituicdo das grandes propriedades privadas, concentradas
em poucas maos”’. Foram multiplas formas de expropriacao dos territorios indigenas, de
modo que, hoje, esses povos organizados em movimentos sociais se articulam em processos
de retomadas de suas identidades e territorios.

Numa perspectiva das retomadas a partir da questio do direito a terra, pode-se
afirmar, segundo Alarcon (2013), que as retomadas de terras consistem em processos de
recuperagao, pelos indigenas, de areas por eles tradicionalmente ocupadas e que se
encontravam em posse de nao-indios. Alarcon (2013) propde a nog¢ao de formas de
retomada, justificando que esses processos se diferem em muitos sentidos, tomando
dimensoes juridicas e administrativas especificas ao contexto que foi direcionado.

No presente, quando nos referimos a retomada, estamos também falando
de reaver um lugar de memoria, das resisténcias articuladas no cotidiano
de enfrentamento a permanéncia do projeto colonial, atualizado no
capitalismo exploratério que invade as areas nativas, destréi o meio
ambiente nega direitos garantidos na legislaco e restringe a vida enquanto
comunidades originarias (Nascimento; Oliveira, 2021, p. 30).

Ao longo dos dltimos anos, as retomadas, enquanto agdes politicas, tém se
generalizado, ganhando forga principalmente no Nordeste brasileiro. Oliveira (1998) explica
que vem se impondo como caracteristico dos indigenas do Nordeste “o chamado processo
de etnogénese, abrangendo tanto a emergéncia de novas identidades como a reinvengao de
etnias ja reconhecidas”.

A regiao foi a primeira afetada pelo processo de desterritorializagao empregado pelo
sistema colonial sobre os povos originarios. Segundo Oliveira (1998), os indios do Nordeste,
considerados como “misturados” ou ‘“remanescentes”, nao despertavam importincia
enquanto objeto de agao politica para o Estado, s6 a partir das demandas relacionadas a terra
junto a organizagao politica desses povos que os 6rgaos indigenistas direcionaram atengao a
€sses povos.

A retomada territorial no Nordeste, nas dltimas décadas, dispde de alguns exemplos
etnograficos. Segundo Alarcon (2013), pode-se destacar o processo de retomada feito pelo
povo Xoko da Ilha de Sdo Pedro, no estado de Sergipe; a retomada de terras dos Kiriri, no
Norte da Bahia, apontada como um exemplo de forma de retomada que veio influenciar
outros povos indigenas no Nordeste, dentre outras. Nesse sentido, “as retomadas estao
associadas a tentativa de recuperacao do territério onde a historia se vincula a um extenso
processo de territorializacao” (Oliveira, 2022, p. 154)

Mesmo com esses exemplos, a autora indica um cenario de escassez de investigagoes
académicas em que a retomada indigena é o foco principal. Em vista disso, Nascimento e
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Oliveira (2021) vém apresentar exemplos etnograficos de retomadas indigenas com foco no
reconhecimento da identidade étnica e na demarcacao de terras no sudoeste da Bahia. Trata-
se dos povos Paneleiros, os Ymboré, Camacas e Mongoyd, localizados entre as cidades de
Vitéria da Conquista, Itambé e Ribeirdo do Largo.

Descrevendo uma etnografia da forma de retomada como se vem constituindo na
Serra do Padeiro do Sul da Bahia pelos Tupinamba da Serra do Padeiro, Alarcon (2013)
percebeu que a dinamica a que se direciona a retomada tem como foco a reconstrugao de
um povo e de seu territorio, destacando razoes historicas, politicas e cosmologicas. “No caso
de Serra do Padeiro, estratégias de resisténcia historicamente engendradas pelos Tupinamba
— beneficiadas pelo profundo conhecimento territorial do grupo e pela mediagdo dos
encantados” (Alarcon, 2013, p. 112).

Na organizacao pela retomada territorial, Alarcon (2013, p. 117) destaca alguns
elementos apontados pelos indigenas como vantagens comparativas em relagio aos nao-
indios: “o profundo conhecimento dos primeiros sobre o territorio e o nivel de organizacio
da aldeia”. Consideram também os povos indigenas o consentimento dos encantados, um
dos elementos essenciais para todas as decisoes pensadas no sentido da retomada.

O processo de retomada desemboca em constantes episédios de violéncia, na maioria
dos casos, em forma de intimidagao e de perseguicdo de indigenas que estio a frente da
organiza¢ao pela retomada. Assim, mesmo diante dessa ofensiva, os indigenas costumam
criar estratégias para a resguardar a seguranga do seu povo.

De todo modo, as retomadas étnicas e territoriais ocorridas no Brasil e
principalmente no Nordeste estao associadas “a politica de auséncia do Estado em garantir
a demarcacdo e regularizagdo das areas ocupadas e das que estido em vias de ocupagiao por
recentes grupos ressurgidos”, como explicam Nascimento e Oliveira (2021, p. 41). Logo, o
movimento pela afirmagao e pelo fortalecimento da identidade étnica no processo de
retomada desemboca em formas de resisténcia e de enfrentamento com o Estado, na busca
de politicas publicas que respondam as necessidades coletivas das comunidades.

Consideragdes finais

No territorio Guerém, o foco coletivo estd sobtre a retomada da identidade étnica,
que os indigenas destacam em luta, ou seja, de retomar aquilo que foi tirado. Nesse cenario
de recuperagao da historia, a manuten¢ao da memoria coletiva ancestral em torno dos saberes
locais e da cultura tem sido demonstrada nas comunidades do distrito como forma de
reorganizagao e fortalecimento da identidade étnica e local, principalmente através dos
saberes tradicionais locais. Estes estdo muito presentes por meio do uso das folhas e ervas
medicinais, que fazem parte do dia a dia das comunidades no distrito Guerém; da cultura do
urucum, que é uma planta que faz parte da tradi¢ao e da memoria indigena e é cultivada na
producao de corante e utilizada em varias receitas no distrito; da pesca artesanal de jangada
com técnicas de preparo especificas das comunidades, da produc¢ao do artesanato e demais
saberes que fazem parte da memoria e da cultura local.

Nesse processo de retomada da identidade étnica Guerém, a educagio escolar local
tem sido um dos principais temas debatidos na comunidade. Sao levantados muitos
questionamentos sobre o fato de que a educagao escolar local ndo abarca a historia, a cultura
local e, principalmente, os saberes tradicionais produzidos na comunidade. Esse cenario da
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educacio escolar, de modo geral, tem sido alvo de disputa pelos povos tradicionais, no
sentido de situar a educacio escolar como espaco de valorizagao e de fortalecimento da e da
memoria acerca da presen¢a indigena no territério Guerém, ganham notoriedade as
mobiliza¢coes em torno da retomada e da reelaboraciao da identidade étnica local, sendo os
saberes tradicionais um marcador diacritico acionado pela comunidade, situado como um

dos pilares do processo de retomada da identidade étnica.
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X

SOBRE MODOS INDIGENAS DE APROPRIACAO DA ESCOLA: O
CASO DOS POVOS INDIGENAS DO NORDESTE BRASILEIRO

José Valdir Jesus de Santana
1 ivia Alessandra Fialho da Costa

Introducgio

Neste capitulo apresentamos e analisamos algumas experiéncias e estratégias de
apropriagao da escola por parte de indigenas do Nordeste brasileiro, tendo como referéncia os
povos indigenas Wassu-Cocal, localizado na zona da mata alagoana, Xukuru-Kariri da Aldeia
Fazenda Canto, em Palmeira dos Indios (AL), Potiguara da Paraiba e Pitaguary, Tremembé,
Tapebas e Jenipapo-Kanindé do Ceara.

O recorte apresentado neste texto resulta de uma pesquisa desenvolvida no Programa
de P6s-Graduagao em Educagao e Contemporaneidade, da Universidade do Estado da Bahia
- UNEB, entre marco de 2023 a marco de 2024, no estigio de poés-doutorado', sob
supervisao da Dr* Livia Alessandra Fialho da Costa. Na pesquisa em questio buscou-se
identificar e avaliar a produc¢ao académica dos Programas de P6s-Graduagdo do Nordeste do
Brasil, nas areas de Antropologia e Educagio, que tem como objeto de estudo a educagao
escolar entre os povos indigenas do Nordeste, no sentido de compreender os modos, as
formas e processos de apropriagio da escola pelos povos indigenas dessa regiao.

Tratou-se de uma pesquisa do tipo Estado do Conhecimento (Morosini; Kohls-
Santos; Bittencourt, 2021), de abordagem qualitativa (Mattar; Ramos, 2021), que se utilizou
da técnica de analise de conteddo (Bardin, 2016; Amado; Costa; Crusoé, 2017) para a
organiza¢ao e analise dos dados. Do material empirico realizou-se uma analise descritiva
qualitativa, conforme Soares (2022).

A interculturalidade e as escolas indigenas

Luciano (2013) chama a aten¢ao para a capacidade e agéncia dos indigenas e para
suas estratégias de apropriacao de uma politica pensada para os indigenas, em um “campo de
possibilidades (Velho, 2003), ou seja, a partir da capacidade das pessoas “manipularem” em
seu proveito as situagoes e experiéncias por ela vivenciadas, tais como ocorreram no contexto
da educacgio escolar. Dessa forma, e em diferentes contextos, os modos de apropriacio da
escola pelos povos indigenas imprimem “sentidos diversificados [...] aos conhecimentos ali
adquiridos” (Paladino; Czarny, 2012, p. 15), de forma que

1 Agradecemos a Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia e ao Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e
Tecnoldgico pelos recursos concedidos para a realizagio da pesquisa.
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A nocao de apropriagio da escola, |...] ainda que mantenha a ideia de que se
trata de uma instituicdo alheia as praticas culturais de muitas comunidades,
se refere e esses modos diferentes e comuns gerados em distintos
contextos de negociagdo, adaptacdo e confrontacio das mensagens da
escola e daquelas das comunidades indigenas diante de temas como o saber,
aprendizado, ser uma pessoa e ser uma comunidade (Paladino; Czarny, 2012, p.

19).

Tal nogao de apropriacao implica, também, na formulacao de sentidos acerca de
como os conhecimentos indigenas e nao indigenas entram em relagdo e como sio
negociados/agenciados no contexto escolar, o que também implica em compreender os
sentidos de interculturalidade mobilizados nessa constru¢ao. Se por um lado o conceito de
interculturalidade instaura e produz impactos nas politicas educacionais contemporaneas,
tanto as voltadas para contextos indigenas quanto as direcionadas para contextos nio
indigenas’, diversos autores, da antropologia, da educacio e de outras dreas do conhecimento
tém se dedicado a uma reflexdao mais critica acerca desse conceito e dos resultados, tedricos
e praticos, que se desdobram nos modos como a educagao ¢ instituida como politica publica.

Collet (2000) ja demonstrou como as politicas de educagao intercultural formuladas
no final do século XIX e no decorrer do século XX impactaram as populagdes indigenas do
continente americano. Segundo a autora, “o projeto assimilacionista, promovido pelo
governo americano, principalmente no periodo de final do século XIX e inicio do século
XX, teve como um de seus pilares basicos o programa educacional indigena” (2006, p. 110).
Passando por diferentes fases, esse modelo de educagao, mesmo quando “[...] tinha como
principios a valorizacao da cultura “nativa” e o desenvolvimento das populac¢oes indigenas”
(p. 117), através do ensino bilingue, tinha como fundamento dltimo a integracio/assimilacao
dos indigenas a ideologia nacionalista. No caso do Brasil, o modelo de escola empreendido
pelo Servigo de Protegao ao Indio — SPI (1910-1967) e pela Fundagao Nacional do Indio —
FUNAI, no século passado, nio se distanciou desse ideario, de modo que, a partir da década
de 1970, os povos indigenas e suas organizagdes lutardo pela construgao de uma “modelo de
escola” que estivesse a servico de suas demandas e aspiragdes, como demonstraram Ferreira
(2001), Lopes da Silva (2001), Cohn (2005, 2014), Luciano (2013), Grupioni (2008), Cohn e
Santana (2010), entre outros pesquisadores da tematica.

Nesse novo contexto, em especial a partir da década de 1990, os indigenas e o estado
brasileiro colocarao em operagao, tanto no sentido normativo quanto no que concerne as
muitas experiéncias de educagdo escolar, uma nova perspectiva de educacdo, cujos
fundamentos e principios se assentarao nas ideias/conceitos de interculturalidade, diferenca,
especificidade, bilinguismo/multilinguismo e comunitarismo (Brasil, 1998, 1999, 2012;
Grupioni, 2008).

Na perspectiva das comunidades originarias, a escola indigena intercultural
deveria ajudar na compreensao da légica de pensamento e funcionamento
da sociedade moderna envolvente. Isso porque os povos indigenas
entendem que a sua derrota parcial no processo colonial foi resultado
fundamentalmente de nio conhecerem os modus pensanti e operandi dos

2 A perspectiva de educagio intercultural orienta a Lei n. 11.645/2008 que tornou obrigatdrio o ensino da Histdtia e Cultura
Indigena na Educacio Bisica. A lei em questdo alterou a 10.639/2003, que tornou obrigatério, ao longo da Educagio
Bisica, o ensino da Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana.
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conquistadores. Assim, para a defesa de suas culturas, seus conhecimentos
e seus direitos na atualidade, necessitam dominar o maximo possivel esses
modus pensanti e operandi dos colonizadores. Dominar os conhecimentos dos
brancos ndo significa tornar-se branco ou abdicar-se de seus modos
tradicionais de vida. Significa que, de posse dos conhecimentos dos
brancos e dos seus modos de pensar, agir e viver, a chance de
estabelecerem estratégias eficazes de defesa, resisténcia e garantia de seus
direitos e interesses ¢ muito maior, transformando os préprios
conhecimentos dos brancos ndo contra os brancos mas em favor dos
direitos coletivos indigenas. Isso de fato pode e tem ajudado em didlogos
menos desiguais entre os povos originarios ¢ o Estado e a sociedade
nacional dominante (Baniwa, 2019, p. 61).

<

E preciso considerar, em acordo com Paladino e Czarny (2012, p. 21), que “uma

politica epistémica da interculturalidade” precisa dialogar “com as epistemologias politicas e
criticas”, nos possibilitando “[...] indagar os modos como a ciéncia — enquanto pilar do
projeto da modernidade/colonialidade — tem contribuido para a manuten¢ao de uma ordem
hierarquica e de uma hierarquia racial sustentada no homem branco e europeu como
modelo”. Dessa forma, nio se trata de construir, no sentido pratico e discursivo, qualquer
interculturalidade, posto que, como afirma Baniwa,

[...] a ideia de interculturalidade pode ser entendida a partit de duas
petspectivas: abrir caminhos para o reconhecimento e reposi¢io dos
sujeitos colonizados, subalternizados, subjugados, silenciados, dominados
e alijados de suas autonomias societarias e cosmoldgicas a uma posigao de
dialogo, de interacdo, de coexisténcia e convivéncia dialética. A outra
perspectiva é a de interculturalidade como promessa de dialogo discursivo,
ideoldgico e ainda colonizador (Candau, 2000). Aqui o discurso de
interculturalidade é usado para encobrir, esconder, mascarar e, no
maximo, amenizar os efeitos da colonialidade, materializada por meio de
praticas de exclusio, injustica, desigualdade, violéncia e racismo contra os
sujeitos coletivos que se negam e resistem a sucumbir e aderir de forma
subalterna aos modos de vida da sociedade capitalista profundamente
predatoria, anti-humana e antiespécies (2019, p. 60-61).

Defendemos, em dialogo com as epistemes decoloniais e com as formulagoes de
Catherine Walsh (2009), a perspectiva da interculturalidade critica, que chama a aten¢ao para
o fato de que nao se trata de sair em defesa da simples relacdo entre grupos e de suas praticas
culturais. Trata-se, antes, de explicitar os processos de “[..] exclusio, negagdo e
subalternizagao ontologica e epistémico-cognitiva dos grupos e sujeitos racializados” (Walsh,
2009, p. 23). Ademais, segundo Sacavino e Candau,

Além da educagio escolar indigena, que certamente é uma referéncia que
esta na origem do conceito e sua evolu¢io, outros grupos contribuiram
para a ampliacio da discussdo sobre as relagbes entre educagio e
interculturalidade. Entre eles, podemos mencionar os movimentos negros
latino-americanos, as experiéncias de educagio popular realizadas ao
longo de toda a América Latina, particularmente a partir dos anos sessenta,
assim como o fato de, ao longo de 1980 e 1990, indmeros paises latino-
americanos terem reconhecidos em suas Constituicdes, o carater
multiétnico, pluricultural e multilingue de suas sociedades. Como
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consequéncia, politicas publicas na area educativa precisaram contemplar
as diferencas culturais (Sacavino; Candau, 2020, p. 17).

As autoras ponderam que “a interculturalidade critica quer ser uma proposta
epistemoldgica, ética e politica orientada a construcio de sociedades democraticas que
articulem igualdade e reconhecimento das diferencas culturais” (Sacavino; Candau, 2020, p.
19). Nesse sentido, “a interculturalidade critica é pratica politica alternativa a geopolitica
hegemonica, monocultural e monorracional de construgao do conhecimento, de distribuigao
do poder e de carater social” (Sacavino, 2020, p. 37).

No caso das populagoes indigenas, especialmente do Nordeste brasileiro, que se
empenham, mesmo com muitas dificuldades, em construir projetos e politicas de educagao
escolar interculturais, torna-se necessario identificar e compreender os processos de
“indigenizacao” (Sahlins, 1997, 2004; Carneiro da Cunha, 2014) da interculturalidade, em
cada contexto em que a escola ¢ mobilizada, de forma a demonstrar, como temos defendido,
as formas de sua apropriagao por parte dos indigenas, o que demanda atentar para questoes
que mobilizam o campo da educagao escolar em contexto indigena, a exemplo da “cultura”,
“tradicao”, identidade, conhecimento, curriculo, formagio de professor, entre outros
aspectos. No limite trata-se de compreender, como em cada contexto, a escola ganha sentido
e como os indigenas, através de suas politicas, se apropriam dessa instituigao.

Clarice Cohn (2014) chama a atengdo para o fato de que se o estado brasileiro
construiu politicas de educagdo escolar para os indigenas, através de suas normativas, os
indigenas, através de suas politicas, ou seja, de uma politica indigena, demandam a construgao
de escolas a partir de seus proprios interesses. Por isso, segundo a autora, “[...] por razoes
diversas, e de modos diversos, a maior parte da popula¢ao indigena no Brasil tem demandado
escolas e, em diversos lugares é hoje impossivel “levantar uma aldeia” sem que se garanta
para ela uma escola” (p. 314).

Na secdao que segue, apresentaremos algumas dessas experiéncias e estratégias de
apropriagao da escola por parte de indigenas do Nordeste brasileiro.

Sobre modos indigenas de apropriagio da escola: o caso dos povos
indigenas do Nordeste brasileiro

A pesquisa de Pereira (2014), realizada junto ao povo Wassu-Cocal, localizado na
zona da mata alagoana a 84 km da capital Maceid, e defendida no Programa de Pos-
Graduagdo em Educacio da Universidade Federal de Alagoas, teve como objetivo analisar a
construcao do conceito de Educagao Escolar Indigena entre os Wassu-Cocal, especialmente
entre os/as professores/as indigenas e as liderancas, a partit de um estudo etnografico,
realizado entre maio e dezembro de 2013, na Escola Estadual Indigena José Maximo de
Oliveira. Contudo, a autora destaca que a concepgao de educagao escolar formulada por esse
povo envolve diferentes agentes, a exemplo dos estudantes, familias, comunidade e o préprio
Estado. No caso desse tltimo, os documentos oficiais, entre os quais a Constitui¢ao de 1988,
os Parametros Curriculares Nacionais (PCN/1997), a Lei de Diretrizese Bases da Educagio
Nacional (LDBEN/1996), o Plano Nacional de Educac¢io (PNE/2001- 2010; PNE/2011-
2020) e, no caso especifico dos Wassu-Cocal, o Plano Estadual de Educacio de Alagoas
(PEE/2006-2015) tém contribuido para essa formulacao de sentidos.
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Através da etnografia, Pereira (2014) demonstrou que a concep¢ao de Educacio
Escolar Indigena entre os Wassu-Cocal resulta da inter-relacio dos diferentes agentes, por
meio da apreensio e construcao dos etnoconhecimentos, construidos em espagos diversos
na aldeia. A pesquisa também apontou que a inser¢ao dos professores indigenas no nivel
superior tem modificado positivamente a pratica docente e a dinamica social da aldeia, posto
que suas agOes tém impulsionado os agentes envolvidos na escola a comegarem a se
reconhecer nesta luta por uma escola e educagio indigena diferenciada. Dessa forma, “[...]
os/as professores/as indigenas Wassu-Cocal tém se aproptiado da universidade e/ou dos
cursos de licenciatura indigena com o objetivo de revitalizar a sua cultura, pois sio os
responsaveis perante os demais agentes sociais da aldeia pelo fortalecimento e dinamizagao
da cultura indigena Wassu-Cocal” (2014, p. 143). Ademais,

A Etnografia do cotidiano escolar possibilitou ainda compreender que a
escola indigena ¢ um universo singular, pois nela perpassam os objetivos
especificos de seu povo. Ao realizar uma incursio na Escola Estadual
Indigena José Maximo de Oliveira, realizei uma incursio na identidade que
se constitui em seu espago, a identidade indigena Wassu-Cocal. Entrevistar
0s/as professores/as indigenas, as liderancas e os pais fizeram com que eu
enxergasse com nitidez este aspecto e o verdadeiro sentido atribuido a
escola, o de lugar de criacdo, reproduc¢do e manutencio dos
etnoconhecimentos e do modo de ser Wassu-Cocal (Pereira, 2014, p. 149).

A escola entre os Wassu-Cocal reafirma o seu modo de ser é considerada o lugar
onde se vive e se pratica a cultura. E nesse contexto que “o/a professor/a indigena ocupa
um papel de destaque frente a comunidade como professor-lideranga, por ser um dos
principais agentes na formacao da identidade das futuras geragdes de seu povo” (2014, p.
150). No mesmo sentido, “as narrativas dos/as professores/as indigenas e das liderancas
Wassu-Cocal revelaram que o Toré, sobretudo o Ouricuri, sio concebidos como /eus de
formacao da identidade” (2014, p. 150) desse povo e é por isso que os conhecimentos
construidos através das praticas do Toré e Ouricuri devem perpassar a escola indigena. Como
afirma Pereira (2014, p. 150), “sao estes /Jdeus que constituem a identidade étnica do povo
Wassu-Cocal. [...] Por essa razio, o Toré e o Ouricuri sao concebidos como pratica
pedagdgica entre os/as professores/as”.

A pesquisa de Oliveira (2019), realizada no Programa de Poés-Graduagio em
Antropologia da Universidade Federal de Alagoas, teve como objetivo analisar o processo de
construcao e desenvolvimento da educacio escolar entre os Xukuru-Kariri da Aldeia
Fazenda Canto, em Palmeira dos Indios, Alagoas, tendo como referéncia as mudangas
politicas, sociais e culturais impulsionadas pelo “processo de territorializa¢ao”, com atengao
a reelaboracao cultural realizada na escola, orientada pela atual énfase na etnicidade. A analise
empreendida pelo autor concentrou-se na compreensio de como o povo Xukuru-Kariri
constroi e projeta a instituigao escolar a partir das experiéncias vivenciadas e conforme suas
expectativas, construidas através da interagdo e didlogo com diferentes agentes e agéncias. A
pesquisa de campo foi realizada entre setembro de 2017 e julho de 2018 e teve como campo
empirico a Escola Estadual Pajé Miguel Celestino da Silva, pertencente a rede estadual de
ensino.

A educagao escolar, segundo o autor, tem sido apropriada pelos Xukuru-Kariri,
através da “circulagdo de diferentes agentes e, em decorréncia, de fluxos de conhecimentos
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gerados em diferentes tradicbes que, com o passar do tempo, sao apropriados,
reelaborados e entendidos como pertencentes a tradicao indigena” (2019, p. 55). Dessa

forma,

A apropriagdo da escola e os discursos acionados pelos atores sociais sio
produzidos na interagdo com multiplos agentes. A “etnificagdo” da
instituicdo é desse modo entendida como resposta as circunstancias
histéricas e politicas em que eles se encontram e um processo constante.
A construcio e a apresentacio da diferenca étnica sdo vividas
cotidianamente entre os Xukuru-Kariri, fazendo emergir o que eles
chamam de “resgate cultural”. A padronizacdo de discursos sobre a
necessidade de “resgate cultural” e “valorizacdo cultural” entre
professores indigenas, pais, liderangas e diferentes membros do grupo, a
construcao de uma agenda de eventos a serem realizados na escola
(assembleias, oficinas de formacgio politica, encontro de jovens) e a
relevancia dada ao #07¢ nas atividades escolares, somados aos processos
de retomada de terra que aparecem no projeto politico pedagbgico
constituem atividades que o grupo vem desenvolvendo e resultam de
estratégias elaboradas a partir de suas experiéncias, marcadas por relagoes
de poder assimétricas e constantes ameacas aos seus direitos (Oliveira,

2019, p. 55).

Além dos aspectos ja ressaltados, Oliveira (2019, p. 56) afirma que a escola, para o
povo Xukuru-Kariri, é percebida como um espago para a afirmacao étnica, que contribui
para o fortalecimento da unidade politica e, por isso, é um “espaco de discussao
privilegiado de questdes indispensaveis para a manutencao fisica e sociocultural do grupo”.
Nesse processo, a escola é apropriada e reelaborada como “diferenciada” por diversos
membros do grupo e considerada como um “instrumento de preparagao politica,
especialmente num contexto caracterizado por constantes violagdes do que lhes ¢
legalmente garantido”. Ou seja, “o que esta em jogo para os Xukuru-Kariri é a aquisicao de
conhecimentos que contribuam para a luta por direitos e, a0 mesmo tempo, fornecam
instrumentos para melhor se posicionarem nessa arena” (p. 60).

As escolas indigenas, dentre elas a escola dos Xukuru-Kariri, pensadas como
“espaco de fronteira” (Tassinari, 2001), sio concebidas como espagos de “circulagao de
diferentes fluxos culturais que sio acessados, selecionados, articulados e ressemantizados
pelos membros do grupo para resolver tensoes e atualizar suas estratégias” (Oliveira, 2019,
p. 101). Entre os Xukuru-Kariri esses fluxos culturais sao produzidos e resultantes da
“interacdo entre atores sociais e diferentes agentes (professores indigenas, professores nao
indigenas, agentes de Estado, pesquisadores, membros do CIMI, etc.) e as interpretagdes
desses fluxos culturais decorrem das experiéncias individuais e dos estoques de
conhecimentos dos indigenas” (p. 101).

A pesquisa de Oliveira (2016) foi realizada junto ao povo Pitaguary’, do estado do

3 Segundo Oliveira (2016, p. 14), “O povo Pitaguary tem seu territério demarcado em dois municipios, Maracanad e
Pacatuba, fixando residéncia nesta paragem desde o século XVII (STUART FILHO apud PINHEIRO, 1999). O registro
sobre sua presenga foi inclusive constatada por Freire Alemio no ano de 1857, onde definiu a populagio de Pacatuba como
“acaboclada”, quando passando pela regito DAMASCENO, 1961). Seu territério atual possui uma drea total demarcada
de 1.735 hectares e contempla seis comunidades, denominadas Aldeia do Horto, do Olho D’Agua, Aldeia Nova, do Santo
Antonio e Central, no municipio de Maracanat e da Monguba em Pacatuba. Os Pitaguary de Monguba estio localizados
no lado leste desta Serra em uma populagao de 557 indios”.

155



Ceara, e buscou compreender como a Escola Ita-Ara elabora a construcio da “cultura”
desta etnia e como fortalece o sentimento de pertencimento desse povo. A metodologia
utilizada envolveu a observacao direta, entrevista semi-estruturada, realizada com nove
profissionais da escola, e com trés liderangas Pitaguary.

Ainda como recurso metodolégico e com o fim de adquirir mais dados
foram elaborados uma atividade escolar e um questionario. Tal estratégia
se deveu pela quantidade significativa de alunos que nio sdo da etnia
estudando na escola Ita-Ara. Nas turmas de terceiro ao quinto ano do
ensino fundamental foi aplicada uma atividade que evidenciasse como
estes alunos percebiam a cultura Pitaguary. Para as turmas do sexto ao
nono ano foi elaborado um questionario que buscava perceber, através
das respostas, a perspectiva destes sobre a educacio indigena. Um
questionario também foi aplicado entre os professores da Itd-Ara e visava
obter as impressdes destes sobre a cultura e a identidade Pitaguary
(Oliveira, 2016, p. 17).

Conforme Oliveira (2016, p. 26), “a escola diferenciada Ita-Ara” tem se tornado
uma ferramenta de politizacio da identidade, especialmente no tocante a afirmacdo da
cultura Pitaguary e no reconhecimento da “luta” desse povo. Ademais, na escola sao
acionados e ensinados os marcadores diacriticos definidores de sua cultura, como “a pintura
corporal, identificada pelos préprios como diversa das outras etnias” (p. 27), além da danca
do Toré.

Em uma analise mais critica acerca da situagdo escolar, Oliveira (2016) chama a
atengao para aspectos considerados importantes e que sao, quase sempre, objeto de reflexao
pelos proprios indigenas: o primeiro diz respeito a falta de formagao docente e o baixo
rendimento escolar dos estudantes, explicitado a partir das avaliagGes realizadas pelo
Estado. “Tal situagao leva gradativamente a saida de estudantes da etnia da escola. Na
palavra de alguns profissionais da escola, os responsaveis pelos alunos nao viam a escola
indigena como uma institui¢ao de ensino que conseguia transmitir o conhecimento aos
alunos” (2016, p. 145). O segundo, que esta relacionado ao baixo rendimento escolar, faz com
que as disciplinas consideradas “especificas”, “diferenciadas” sejam preteridas, de forma
que “as disciplinas de cultura, arte e expressio corporal sio as vezes substituidas com o
intuito de que o aprendizado do ensino regular tenha os éxitos esperados” (p. 140),
sobretudo nas disciplinas de Portugués e Matematica. Contudo, segundo o autor,

Apesar dessa situacdo de detrimento das disciplinas diferenciadas, os
profissionais da escola buscam outras formas de apresentar solugdes para
desenvolver o ensino sobre a cultura Pitaguary através da escola. Esse
trabalho educacional é pretendido pelas apresentagdes culturais na propria
escola e pelos eventos pertinentes a sua propria etnia, como a festa da
Mangueira Sagrada e da Bananeira, mas também por atividades culturais
que ocorrem com maior frequéncia, como a sexta cultural e a acolhida. |...]
Noto que as disciplinas especificas sdo o inicio para o entendimento sobre
a etnia, mas sao os eventos que externalizam esse conhecimento adquirido.
A elaboracido das dancas, a confeccio do artesanato, a elaboracio do
artesanato, propicia um aprendizado que apenas essa escola desenvolve na

regido (2016, p. 146).
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As aulas de campo sao também consideradas essenciais para o aprendizado cultural.
As dangas e a confeccao de artesanato reelaboram o sentido de pertenca e identidade.

Dessa maneira a no¢do do que ¢ ser indio pode ser elaborada a partir de
outros centros educativos, como na aula de campo ou na narragio de uma
histéria sobre a arvore de livros, ou ainda na elaboracio do atrco e flecha,
elementos que sdao a pratica vivida da cultura e que colabora com o
sentimento de pertencer a uma populacio que se sente diferente, apesar
da populagio que a circunda. Esses elementos podem ser melhor
percebidos através da danca do Toré, mas pode ser também apreendido
nas pinturas que estdo presentes nas paredes da escola, que mesmo

estando estaticas, em siléncio, dizem muito sobre aquele espago (Oliveira,
2016, p. 147).

A pesquisa de Pereira (2018), realizada junto ao povo Tremembé do Ceara, teve por
objetivo conhecer, analisar e compreender o ensino diferenciado praticado pelos Tremembé
de Almofala, mais especificamente o Magistério Indigena Tremembé Superior (MITS). A
pesquisa foi realizada no Programa de Poés-Graduacio em Educacio Brasileira da
Universidade Federal do Ceara. Do ponto de vista teérico, a pesquisa dialoga com o campo
da decolonialidade, com a interculturalidade critica e com a Perspectiva Eco-Relacional® -
PER. “O olhar a partir das lentes da PER nos levou, por conseguinte, a buscar compreender
a teia de relagoes e significados existentes entre o povo Tremembé, a educagao escolar
diferenciada, o movimento indigena e a descolonialidade” (2018, p. 14). Para a produgao dos
dados, a autora utilizou-se do diario de campo e de registros em audio, video e imagem,
entrevista semi-estruturada e informag¢des nao verbais. Além da observagao em campo e das
entrevistas realizadas, utilizou-se os trabalhos de conclusiao de curso (TCC) dos licenciados
no Magistério Indigena Tremembé Superior (MITS) como fonte de informacgao para a
investigacao. As entrevistas foram realizadas com liderangas Tremembé que atuaram como
docentes no MITS.

Pereira (2018) afirma que os Tremembé almejam uma escola que respeite a cultura e
“o jeito de ser” do povo, o que implica em construi-la de forma coletiva e comunitaria. As
praticas pedagogicas encaminham-se no sentido da “contextualizagdo do ensino” e da
“valorizacao dos saberes e dos elementos culturais especificos desse povo” (p. 57), o que
demandou, também, uma formagao especifica para os educadores indigenas.

Assim, em 2001, foi criado o primeiro curso de formacio de professores,
em nfvel médio, o qual foi nomeado Magistério Indigena Tremembé
(MIT). Este ajudou a fortalecer o coletivo de educadores indigenas
Tremembé e, ainda mais, os saberes contextualizados da aldeia. Em 2006,
dando sequéncia as formac¢des dos educadores indigenas Tremembé, foi
realizado o Magistério Indigena Tremembé de nivel Superior (MITS)
(Pereira, 2018, p. 58).

4 Essa perspectiva, segundo Pereira (2018, p. 12), “possibilita a compteensio das diversas dimensées do campo de estudo,
tais como, ambientais, culturais, afetivas, espirituais e sociais”. Trata-se, segundo Figueiredo (2010, p. 15 apud Pereira, 2018,
p. 12), de “[...] assumir o compromisso e a responsabilidade de reconhecer amorosamente a necessidade de reintegragio
entre tudo e tod@s; desvelar os processos de opressio-colonializagio e atuar no sentido da libertagio-descolonializa¢io

[
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A autora afirma que as escolas diferenciadas Tremembé e o MITS tém contribuido
para a construgao de um projeto de educagio intercultural critico e decolonizante. Nesse
sentido, “a escola tem papel fundamental no processo de afirmacao, valorizacio, resgate e
transmissao dos saberes e da cultura propria desse povo” (2018, p. 58). Para os Tremembé,
a escola nasceu da luta e deve se voltar para a luta.

Segundo Pereira (2018), “a realizagio do MITS, bem como a formagido da sua
primeira turma, resultou em fortalecimento da busca por garantia de direitos da etnia” (p.
74). Outro aspecto relevante é que o curso foi realizado em “regime diferenciado”, ou seja,
nas comunidades Tremembé, “o que permitiu que o curso nao fosse direcionado somente
para aqueles que estavam oficialmente matriculados, mas também para os membros das
comunidades. A participagao deles nas aulas eram nao somente permitidas como também
estimulada” (p. 75). Dessa forma, a Educagao Escolar Diferenciada Tremembé tem sido
construida com engajamento social e com compromisso politico, estando a servico da
construcao da autonomia desse povo, “a partir da valorizacao e da promogao dos seus valores
culturais” (p. 76).

Aires (2005), em sua pesquisa de doutorado, defendida no Programa de Poés-
Graduagao em Educagio Brasileira da Universidade Federal do Ceara, procurou entender as
razoes pelas quais os tapebas, grupo indigena que reside no Municipio de Caucaia, no Estado
do Ceara, querem uma "escola diferenciada". O trabalho de campo intensivo teve inicio no
més de abril e se estendeu até julho de 1999, “com observacdo e registros sistematicos de
varios aspectos que envolviam a escola” (p. 3). Apods essa fase, o autor realizou visitas
esporadicas ao campo até 2004. Participou, também como como docente no Curso de
Magistério Indigena Tapeba, Pitaguary e Jenipapo-Kanindé.

Segundo Aires (2005), as "escolas diferenciadas" dos tapebas sé podem ser
compreendidas, relacionalmente, se situadas nos discursos e praticas tapebas marcados pelas
situagoes de racismo, pela luta por direitos associados ao territorio, a saude e educagao, assim
como pela implementa¢ao de um ideario vinculado a educagao escolar indigena instaurado
oficialmente no Brasil desde os principios da década de 1990, quando o estado brasileiro, a
partir das demandas dos movimentos indigenas, instituiu um “modelo” de educagao escolar
especifico, diferenciado e intercultural.

As escolas diferenciadas sdo, portanto, uma tentativa de reconhecimento
publico de que "os tapebas agora tém valot", como alguns indios dizem,
ou de que a "cultura" e a "memoria" estejam "vivas" e, nestes casos,
oferecendo uma resposta institucionalizada aos atos de racismo e
procurando instituir direitos a2 medida em que se vinculam a ideia de
"indio" (Aires, 2005, p. 132).

Os tapebas apontam que o aparecimento das escolas se deve a necessidade de "lutar"
contra a "discriminagdao" que as criangas indigenas enfrentam nas "escolas dos brancos", a
"necessidade de resgatar a cultura”, ao fato das criangas "nao se assumirem como indios" e a
importancia de "conhecer a realidade 14 de fora". Nas escolas, os tapebas instituem a sexta-
feira como o dia da "aula cultural" e ensinam os seus filhos a dancar o Toré e a fazer o
artesanato. Essa reivindicacao é mediada pela interven¢ao das agéncias governamentais e nao

governamentais que tém postulado um repertério de temas a respeito da escolarizagao dos
indios (Aires, 2005).
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Falcao (2017) realizou sua pesquisa de mestrado junto ao povo Potiguara da Paraiba,
com o objetivo de analisar, a partir dos olhares dos educandos indigenas, da modalidade
Educagao de Jovens e Adultos - EJA, como a escola no seu cotidiano, promove a valorizac¢ao
da sua cultura e afirmagdo da sua identidade. Trata-se de uma pesquisa de campo, do tipo
estudo de caso, realizada em duas escolas do municipio de Bafa da Traicao: A Escola
Municipal de Ensino Fundamental Antonio Azevedo e a Escola Estadual de Ensino
Fundamental e Médio Matias Freire. A produgao dos dados deu-se a partir do uso da
entrevista, realizada com estudantes da EJA.

A partir das entrevistas realizadas com os estudantes indigenas da EJA constatou-se
que as escolas pesquisadas tém empreendido um esfor¢o no sentido de valoriza¢ao da cultura
e da identidade dos estudantes, a partir “do ensino da lingua tupi, do toré e das pinturas
indigenas” (Falcao, 2017, p. 93). Para a autora, [..] mais importante do que constatar a
presenca desses elementos na escola, foi perceber como os educandos se apropriam deles e
percebem a relevancia deles na construcao e afirmacao de suas identidades” (p. 93). Essas
praticas empreendidas pelas escolas, “além de promover o fortalecimento da identidade
indigena, gera também uma aprendizagem significativa, ao possibilitar que o cotidiano dos
educandos seja trazido para o ambiente escolar” (2017, p. 93).

Por fim, segundo Falcdo (2017), os educandos indigenas da EJA, ao vivenciarem o
cotidiano das escolas, percebem os elementos de sua cultura nas atividades por elas
desenvolvidas, de forma que, ao fortalecer a identidade indigena, a escola também se
fortalece.

A pesquisa de Santos (2021), indigena Potiguara, também foi desenvolvida entre os
Potiguara, e teve como objetivo geral analisar a formacdo de professores indigenas
Potiguara/PB e a experiéncia pedagdgica diferenciada na Escola Estadual Indigena de
Ensino Fundamental ¢ Médio Pedro Poti, localizada na Aldeia Sao Francisco, no municipio
da Baifa da Traicao/PB, na perspectiva teérica das Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Formacao de Professores Indigenas. A investigaciao se configurou como uma pesquisa de
natureza qualitativa, tendo como fundamento teérico a perspectiva da educagao popular em
dialogo com o campo da educagiao intercultural decolonial.

Santos (2021) destaca que os processos educativos Potiguara tém se constituido em
formas de resisténcia desse povo. Dessa forma, os elementos religiosos e culturais, a exemplo
do ritual do Toré e das pinturas corporais, “[...] adentraram no ambito da educagao escolar
das aldeias mediante a afirmagdo de saberes indigenas que estiao relacionados ao Movimento
Indigena” (p. 42). Foi a partir da luta pela retomada do territério ancestral que os Potiguara
ampliaram as lutas pelo direito a uma educagao diferenciada e intercultural.

Em relagao a escola onde a pesquisa foi realizada, o autor afirma que o curriculo
atende as especificidades culturais do povo Potiguara, através de disciplinas como o Tupi,
Etnohistoria, Arte e Cultura, que tém por objetivo despertar no estudante o interesse € o
comprometimento pela manutencio da cultura indigena. Ademais, “através da Pedagogia de
Projetos, a escola trabalha os contetdos curriculares contextualizados e voltados a realidade
indigena” (2021, p. 51), em que se destacam os seguintes projetos: “Jogos Indigenas
Escolares, a Semana de Conscientizagdao Indigena, o Projeto de Intervencio Pedagbgica, a
Semana Cultural e a Semana Ambiental” (p. 51). No mesmo sentido,
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A oralidade indigena, a conexdo com a terra, o conhecimento sobre os
fenémenos naturais, a religiosidade, a manipulacio das plantas e ervas
medicinais, sio propriedades sobre as quais os povos indigenas sio
detentores desse conhecimento e, portanto, trazé-lo para o seio da escola
indigena tem sido de grande importincia no processo de ensino
aprendizagem dos nossos estudantes Potiguara/PB (Santos, 2021, p. 120).

Santos (2021) ressalta que a partir da constru¢do da Escola Estadual Indigena de
Ensino Fundamental e Médio Pedro Poti, na Aldeia Sio Francisco, houve uma melhora
expressiva na vida da comunidade, tanto no ambito da educag¢do quanto no que diz respeito
ao aspecto profissional, em virtude dos novos empregos relacionados a escola. “Além do
mais, foi possivel proporcionar aos estudantes indigenas das aldeias circunvizinhas o acesso
a mesma e, com isso, permitir que conclufssem o ensino médio” (p. 122). No entanto, ha
uma diversidade de sentidos e fungdes atribuidos a escola, expressos nas falas dos(as)
professores(as) entrevistados(as), como segue abaixo:

[...] enquanto a professora ‘Ara define a escola como um local de
pertencimento, luta e resisténcia, a professora Tata redefine a escola como
nao sendo o unico local de aprendizagem, considerando a tradigdo
comunitaria indigena em que a educacdo ocorre ao longo da vida em
espagos formais e ndo formais. Em sua fala, a referida professora enfatiza
a vivéncia em comunidade e a sabedoria dos ancidos como fontes também
de conhecimentos culturais que juntos vém contribuir na qualidade de
uma educacio diferenciada (2021, p. 124).

Um dos desafios que se colocam aos professores Potiguara/PB diz respeito a
necessidade de formagdo especifica, inicial e continuada. Por isso, segundo Santos (2021),
“faz-se necessario que as universidades publicas e os Institutos Federais criem cursos de
Licenciaturas Interculturais e programas de pds-graduagao para atenderem a demanda dos
professores indigenas Potiguara/PB” (p. 157).

A pesquisa de mestrado de Nascimento (2000), indigena Potiguara, de Cratéus, no
Ceara, foi defendida no Programa de P6s-Graduagao em Educacio, da Universidade Federal
do Rio Grande do Norte e teve como objeto de estudo o espago politico dos debates entre
os formadores indigenas (professores e liderancas) acerca do projeto de formacao de seus
docentes, na proposicao e gestao de um ensino escolar diferenciado, e como objetivo geral
compreender os diferentes sentidos sobre ser professor indigena e a escola diferenciada nas
discussoes a respeito das experiéncias de formacao docente vivenciadas no Magistério
Tapeba, Pitaguary e Jenipapo-Kanindé, iniciado em 2001 e concluido em 2005 no estado do
Ceara. A metodologia da pesquisa fundamentou-se na Sociologia compreensiva, que se
utilizou da técnica da entrevista’ compreensiva para a produgio dos dados, de modo que
“[...] ainvestigacao se fundou em uma tentativa de dialogo, forjada de forma triangular, entre
o sujeito pesquisado, o pesquisador e a teoria” (2000, p. 22).

5> Para a execucdo da pesquisa, a autora tomou “como unidade de referéncia principal as falas de 08 (oito) indigenas que
tinham participado da construgdo e desenvolvimento do curso de formacao, assumindo fun¢des nas comissdes
organizadoras, desde o inicio até a sua conclusio, sendo 01 (um) professor e 01 (uma) lideranga de cada uma das trés etnias
e 02 (dois) membros da Associagio de Professores Indigenas Tapeba (APROINT), entidade proponente do Curso”
(Nascimento, 2000, p. 25).
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Em relacdo aos cursos para a formacao de docentes indigenas, Nascimento (2006)
afirma que tais cursos estavam inseridos no ambito dos projetos de educacdo diferenciada,
que ganham destaque a partir da década de 1990. “Tais experiéncias evidenciam a inten¢ao
de romper com a pratica secular de atuacdo de professores nio-indios em contextos

indigenas (2000, p. 13).

As experiéncias anteriores [a década de 1990] no campo da formagao de
professores indios eram, basicamente, de autoria de agéncias ndo
governamentais de apoio a esses grupos. No Ceard, as primeiras
experiéncias com a formacdo desses docentes foram de iniciativa da
Secretaria de Educa¢ido Basica do Estado (SEDUC) que, atendendo as
diretrizes da politica educacional nacional, inicia, em 1998, uma série de
atividades pedagdgicas voltadas para a formacdo dos professores
indigenas. [...] Emerge, entdo, um contexto de debates em torno da
formagio do docente indigena, resultando na criagdo dos primeiros cursos
de formacio para estes professores. F neste contexto ainda que a SEDUC,
junto aos grupos indigenas, articula a proposta de um curso de formagio
envolvendo todas as etnias do Ceara. A partir das divergéncias surgidas
nesta proposta, foram criados outros cursos de formagdo que se
contrapunham em muitos aspectos. Em decorréncia desse processo,
passaram a existir trés cursos de formacio de professores indigenas no
Estado. O primeiro, Magistério Indigena Tremembé, ligado a
Universidade Federal do Ceara (UFC), realizou-se junto aos indios
Tremembé de Almofala (Itarema). O Curso para Formagio de
Professores Indigenas, organizado pela SEDUC, por sua vez, envolveu
as etnias Potiguara (Cratets, Tamboril, Monsenhor Tabosa), Tabajara
(Cratets, Monsenhor Tabosa, Poranga), Kanindé (Baturité e Canindé),
Kariri (Crateus), parte do Jenipapo-Kanindé (Aquiraz) e Tremembé do
Coérrego do Jodo Pereira (Acarad). Finalmente, o Curso de Magistério
Indigena Tapeba, Pitaguary e Jenipapo-Kanindé, ligado a Fundagio
Nacional do Indio (FUNATI), envolveu os Tapeba (Caucaia), os Pitaguary
(Maracanaq) e parte dos Jenipapo-Kanindé (Aquiraz) (2006, p. 15).

Segundo Nascimento (2006), os sentidos que informam os projetos das escolas
diferenciadas, concebidas como espagos privilegiados para a afirmacao identitaria, explicitam
as fronteiras entre os de dentro e os de fora. O termo/expressio fora é usado para nomear os
nao indigenas e a “escola dos brancos”, que se contrapoe ao projeto de escola diferenciada;
o de dentro é mobilizado para marcar o sentimento de pertenca entre os indigenas e aos seus
modos de partilhar uma vida em comunidade.

Assim, na apreensdo dos sentidos politicos que informam a constituigao
das escolas diferenciadas, uma perspectiva de nés-nés, orientada por uma
logica identitaria essencialista, foi posta ao lado de uma atitude
denominada de nods-outros, partidaria de uma visio relacional, fundada
na idéia de troca e na compreensio dos processos de identificagao étnica

(2006, p. 62).

Além disso, as categorias dentro e fora fazem referéncia ao processo historico de
escolarizacdo dos povos indigenas, caracterizado por dois modelos, assim denominados:
educagio escolar para os indigenas e educacao escolar dos indigenas. O primeiro diz respeito as
experiéncias de escolarizacdo que tinham como objetivo a assimilacao/integracio dos
indigenas. O segundo movimento se constitui quando os indigenas formulam politicas de
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educacio e demandam do estado brasileiro escolas que estejam a servico de seus projetos de
sociedade, ou seja, que estejam orientadas pelos principios da interculturalidade,
especificidade, diferenca, bilinguismo/multilinguismo e comunitarismo, reafirmando, nesse
sentido, o protagonismo dos povos indigenas. No caso do Nordeste brasileiro, os projetos
de escola se tornam centrais para o fortalecimento das lutas, das identidades e dos direitos
diferenciados dos indigenas, como assevera Nascimento (2000).

Em consonancia com os diversos sentidos das singularidades étnicas
reivindicadas, buscar o diferente torna-se o mote na constituicao de uma
escola que se distancia, em alguns aspectos, do modelo de escola ocidental,
predominante no ideario da educacgdo brasileira. Na visdo da lideranca
Rosa, na escola do branco sé ensina a ler e escrever, na escola do indio
ensina cultura. E, portanto, a partir das imagens da escola do branco que
se delineiam outras, contrastivas, representando algo nio encontrado
nesse modelo de escola. Essas imagens culturais contrastivas da escola do
indio, desse modo, opondo-se as figuras da aculturacio da escola do
branco, traduzem o intuito de fortalecimento do ethos indigena em face
de um modo de ser imposto pela sociedade envolvente (2006, p. 64).

E a partir, conforme Nascimento (2006, p. 64), “de um retrato da escola
convencional” que os indigenas criaram um projeto de escola diferenciada, com a funcio de
se contrapor as experiéncias de discriminacao e preconceito vivenciados por esses indigenas,
de modo que “[...] aidéia do preconceito foi incorporada as praticas e discursos desses grupos
étnicos, justificando muitas das suas agOes sociais, com destaque para a luta por uma
educagio escolar especifica” (2006, p. 64). Além disso, “a escola diferenciada se apresenta
para esses grupos como uma estratégia que visa assegurar a existéncia, material e simbolica”
(p- 65), de modo de ser indigena.

Além das questdes ja apresentadas, “a escola figura como o espaco nio s6 de
aprendizagens de contetdos disciplinares formais ou dos direitos e deveres, mas também
como o lugar onde, sob uma concepgao mais pluralizada da cultura, sao repassados os
diferentes saberes culturais” (Nascimento, 2006, p. 67). Por isso, segundo a autora, nas
discursividades indigenas a categoria cultura, agora “indigeneizada” (Sahlins, 2004; Carneiro
da Cunha, 2014), assume um papel de destaque, posto que se converte em uma categoria
politica, a cultura com aspas, assim definida por Carneiro da Cunha (2009). O ensino da
cultura na escola “esta ligado a um projeto societario indigena” (Nascimento, 2017, p. 377).
Ao se converter em uma categoria politica, a cultura “[...] serve tanto para expressar a
consciéncia das diferencas entre indigenas e nao indigenas, quanto instrumentalizar as lutas
dos povos indigenas” (Nascimento, 2017, p. 377). Nesse campo de lutas, o curriculo se
transforma em trincheira e é por isso que os indigenas “em suas praticas de educagio
diferenciada, utilizam o que chamam de suas culturas como conteudo pedagogico e
curricular” (2017, p. 377).

Assim, tomando o relato de Ana como um exemplo, quando nos diz que
0 trabalho do professor indigena ¢ revitalizar a cultura indigena, vemos os docentes
sendo representados como os agentes responsaveis pelo fortalecimento e
dinamiza¢io da cultura indigena, processo no qual o conhecimento das
tradi¢oes locais figura como um dos elementos determinantes da sua
pratica docente (Nascimento, 2006, p. 69).

162



Assim, os professores indigenas “realizam o trabalho pedagdgico de indigenizar a
cultura e, por meio dela, acessar direitos” (Nascimento, 2017, p. 380). Com isso, “a agao
educadora de sua pratica pedagogica é ampla em objetivos e, desta forma, esta impregnada
da funcido social que a comunidade atribui a escola diferenciada” (20006, p. 73).

[...] constatamos que ser professor(a) indigena é atuar em uma variada
gama de espacos socioeducativos, definidos, em grande medida, pelas
comunidades. Percebemos, entio, a condi¢do polissémica do ser docente
indigena. A compreensdo de suas praticas profissionais s6 ¢é alcancada
mediante a observacao das diversas imagens e papéis que estes sujeitos
representam ou devem representar, sejam como intelectuais, militantes,
lideres, dentre outros. Assim, esses elementos, compreendidos no ambito
da a¢do politico-pedagdgica e, por conseguinte, inerentes ao ato educativo,
configuram-se, na realidade das escolas diferenciadas, como estando
inexoravelmente ligados. Além disso, constituem parte vital dos saberes
necessarios as suas praticas docentes (Nascimento, 20006, p. 78).

Por fim, ressalta-se, conforme apresentado por Nascimento (2000), que o cenario da
educacio escolar indigena é aquele “de construcio e afirmacgao das identidades diferenciadas,
veiculo de transmissao cultural, o local de tomada de consciéncia na luta pela conquista dos
direitos soécio-historicos ou, de modo geral, fortalecedor do préprio movimento indigena”
(p- 102). A escola diferenciada e o curso de formacdo foram apresentados como espacos de
circulagio e revitalizacdo das tradi¢oes culturais, centrais para o fortalecimento da luta, da
identidade étnica, da conscientizagao e da luta pela comunidade.

Consideragdes finais

Como ja chamaram a atengao Santana e Cohn (2017), a etnografia das escolas tal
como temos praticado na etnologia indigena nao se volta a responder a questdes que tantas
vezes se levanta sobre a escola, sobre suas praticas pedagogicas e a validade e a efetividade
de seus ensinos, mas busca seguir os indigenas ao formular as questdes de pesquisa. Sendo
assim, importantes deslocamentos sao feitos, desde a ideia mesmo de formagao das pessoas
— da formagao moral da pessoa e a instrucao, a uma formacao da pessoa que incide sobre os
corpos e nas relagbes — a ideias sobre coletivos humanos e a territorialidades; desde
comensalidade, a parentesco e afinidade; de identidades étnicas a debates sobre a constituicao
da humanidade e tantos outros exemplos.

Escolas indigenas sio construidas para formar outras pessoas, outros coletivos,
outras territorialidades, mas também o sio para permitir que essas diversidades dialoguem
com esta necessidade contemporanea, a da convivéncia em um Estado nacional — e por isso
mesmo, tematizam e praticam o dialogo com os modos de uso das terras e das concepgoes
de cultura tal como praticadas por esse Estado, razdo pela qual se tornem muitas vezes o
l6cus de uma reflexdo e de uma construcao de identidades étnicas. Fronteiricas, como sugere
Tassinari (2001), as escolas indigenas conjugam e fazem se encontrar e se confrontar
concepgoes indigenas e nao-indigenas (e estatais) do que sao conhecimentos, aprendizagens,
educacio, curriculo, mas também de culturas, diversidade, humanidade e instrucio (Santana;
Cohn, 2017).



Como vimos, a escola, requerida pelos indigenas, tanto discursivamente quando na
pratica, tem sido um vetor para o fortalecimento das lutas indigenas por acesso a educacao,
saude e territério. A escola, ademais, tem atuado na defesa dos territérios indigenas e
“levantado a aldeia”, como afirmam os Tupinamba (Santana, 2015). Sendo um projeto
coletivo, a escola e tudo o que a atravessa (praticas pedagdgicas, curriculo, formacio e papel
do professor, entre outros aspectos), devem estar a servico dos indigenas e dos seus projetos
de presente e futuro, que se fazem na tensio e negociacio, tanto internamente a cada
comunidade indigena, quanto na relagao com o estado brasileiro.

Ressaltamos que esses modos de apropriagao da escola pelos indigenas se constituem
em Pedagogias de Retomadas (N6brega; Barbosa, 2022), que produzem multiplos efeitos:
fortalecem identidades e relacGes de parentesco; reatualiza a memoria e a histéria dos grupos;
reelaboram a cultura; produzem novas liderangas e aliangas; redefinem o sentido de
conhecimento, curriculo e praticas pedagdgicas; e produzem dinamicas de socialidade entre
humanos e nao humanos, a exemplo dos encantados (Ferreira, 2011; Santana, 2015; Lebouler-
Pavelic, 2021).
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X1

COMIDA E PERTENCIMENTO: A COZINHA DA FESTA DE SAO
SEBASTIAO DO MULUNGU DE BONINAL - BAHIA

Maria Ennice Rosa de [esus
Lévia Alessandra Fialho da Costa

Introducgao

A proposta deste capitulo ¢ discutir a cozinha como espaco de poder, saber e de
memoria ancestral, bem como a comida como linguagem a qual traduz em todo o seu
processo “do fazer” e “do comer” territorialidade, resisténcia e pertencimento a um
lugar/comunidade e, sobretudo, emog¢io, uma vez que trabalha com a memoria e com os
sentimentos. £ nosso objetivo compreender a importancia que a comida tem para uma
sociedade, bem como a cozinha como a engrenagem principal de um sistema alimentar, ou
seja, de um conjunto de elementos, produtos, técnicas, habitos e comportamentos relativos
a alimentagao, referindo-se as maneiras de preparar o alimento transformando-o em comida,
tendo como referéncia a comunidade negra rural do Mulungu, localizada no municipio de
Boninal, na Chapada Diamantina, Bahia, onde realizamos nossa pesquisa de doutorado,
intitulada “O regar e o festar na comunidade do Mulungu: dinamicas de sociabilidade educativa™ (Jesus,
2016).

Mais do que uma técnica, esses modos de fazer estio relacionados aos significados
atribuidos a comida e ao ato de se alimentar como uma marca identitaria de um povo. Assim,
a maneira de fazer a comida, bem como a sua importancia para uma comunidade visibilizada
pelos crivos do modelo dominante implica um determinado estilo de vida, produzindo uma
mudanga que nao é s6 de estado, mas de sentido. Por ora, nos interessa compreender como
saberes e praticas de resisténcia e de pertencimento oriundos do modo como uma
sociedade/comunidade se relaciona com a cozinha e a comida elaboram cotidianamente
interpretacdes do mundo que subvertem a racionalidade do poder hegemonico, produzindo
saberes de outra ordem em contextos que permitem perceber o mundo a partir de outros
olhares, outros desejos.

Com isso, a pesquisa de cunho Etnografico foi a escolha metodolégica, uma vez que
parece ser o caminho que melhor traduz a rotina didria e os eventos especiais que nos levam
a uma compreensao das redes de significacoes entre a cozinha/comida com o “modo de
celebragao” e de coletividade, as crengas, os modos de viver que sao partilhados pelos sujeitos
e com seu grupo social. Deste modo, espero, a partir deste texto, contribuir para o
reconhecimento e importancia que a cozinha e a comida tém para os grupos
sociais/comunidades enquanto elementos fundantes de pertencimento, de tertitorialidade e,
sobretudo, de celebracio e coletividade.
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Comida, territorialidade e pertencimento

A comida permite que cada sociedade ou grupos sociais assinalem suas distingdes
através do que come. A comida ¢, portanto, um instrumento/iguaria que identifica,
personifica um territério, um lugar, servindo como marcador de identidade ligado a uma rede
de significados. Isto, posto, o valor simbdlico de pertencimento da comida ¢ identificavel
nio somente em relacao ao territorio, ao familiar, mas também numa das suas manifestagcoes
mais sociais que é o ato de compartilhar. Em todos os lugares, como observou Malinowski
(1997), existem manifestagdes de "comensalismo", de compartilhar a agdo de comer. O grupo
de normas e convengdes sociais que regulam a produgio, a troca e o ato de comer em certa
sociedade contribui para determinar uma tradigao alimentar especifica; uma tradicao que,
como qualquer outro elemento da cultura, é um processo e estd sujeita a modificagao
continua, embora seja considerada como ancestral, imodificavel, pura e segura.

A comida envolve territorialidade, pertencimento a um lugar/comunidade e,
sobretudo, emo¢do, uma vez que trabalha com a memoria e com os sentimentos. As
expressoes comida da mae, comida caseira ou comida de verdade llustram bem essas expressoes
carregadas de significados, evocando infincia, aconchego, resisténcia, auséncia de uma
sofisticacdo exagerada — onde menos ¢ mais e seguranca alimentar, isto é, a auséncia de
ingredientes “artificiais”, os quais sao pensados e desenvolvidos em laboratérios como
estabilizantes, emulsificantes, saborizantes que, na atualidade, sio muito utilizados para a
conservagao dos alimentos ultra processados pela industria.

As expressoes acima destacadas carregam em si um teor de familiar, de proximidade,
de afeto/aconchego. Quando nos referimos a comida a partit da expressio comida
caseira/ comida de verdade evocamos aqui os métodos e técnicas de preparo com um toque mais
intimo em oposi¢ao a producio/preparacio em série, ndo personificada. Ja a comida de
made/ comida de casa evoca uma assinatura carregada de afetividade que implica tanto no que é
feito como na forma pela qual é preparada, marcando a comida com lembrangas e momentos
tao especiais, tornando-os unicos.

A cozinha como espago de saber, de poder e da coletividade representa o lugar onde
as pessoas se reinem para conversar, comer, celebrar, confraternizar e, sobretudo, para o
encontro com o outro, por isso, deve ser compreendida como “lugar de partilha”, assim
como o “ato de comer” deve ser compreendido como atividade coletiva e ritualistica, tendo
em vista as implicacOes festivas religiosas, as representagdes simbolicas envolvidas, os valores
relacionados a alimentagdo e a importancia que ela tem nos espagos sociais. Neste sentido, a
comida esta diretamente relacionada aos mais diversos significados, desde o ambito cultural
até as experiéncias pessoais.

Assim, a comida atua despertando as lembrancas dos sujeitos que a consume, pondo-
os frente a frente com as experiéncias outrora construidas. Também os faz sentirem-se
pertencentes a essa ou aquela sociedade. Ao tratar do assunto, o pesquisador Roberto
DaMata (1987) estabelece uma distingao entre comida e alimento e segundo ele “a comida nao
¢ apenas uma substancia alimentar mas ¢ também um modo, um estilo e um jeito de alimentar-se. E o jeito
de comer define nao so aquilo que ¢ ingerido, como também aquele gue o ingere” (p. 56, grifos do autor).

O espaco de reunir, confraternizar deixa de ser, exclusivamente, a sala, comodo
principal da casa — frente, passando para o “fundo da casa” — a cozinha, agora, ¢ o lugar de
confraternizagdo. Neste sentido, a cozinha, a comida e a alimenta¢do sio linguagens
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carregadas de significados, de valores e praticas sociais. Sdo representagcdes do homem diante
do mundo, da sociedade e de si mesmo. A partir desta perspectiva, as praticas alimentares
desde os procedimentos relacionados a prepara¢ao do alimento até o seu consumo
propriamente dito, trazem consigo uma carga de subjetividade peculiar a cada regido,
incluindo a identidade/pertencimento local e cultural, a condigao social, a religido, a memoria
familiar, a época, enfim todos os elementos que perpassam por esta experiéncia diaria de
cada povo/sociedade.

A comida, portanto, é parte integrante das celebragoes, dos encontros, trazendo a
lembranca exemplos dos envolvimentos simboélicos que representa a vida social dos
participantes desta grande festa — que ¢ o momento de comer em coletividade, pois através
dela sao experimentadas e expostas as condi¢des sociais dos sujeitos. Em suma, é importante
demonstrar o valor sociocultural da alimentagao, tendo a mesa como um lugar onde nossas
raizes sdo rememoradas, valores culturais sio transmitidos de gera¢ao a geragao, reforcando
as relacoes afetivas e de parentesco.

Nessa diregdo, o ato de se alimentar — comer e beber ganha uma dimensao para além
da sobrevivéncia humana, pois a dimensao cultural é, para este estudo, posta em relevo pela
acdo social, pois nos momentos em que um grupo se reune para partilhar o alimento —
comida, coadunam com emogoes, regras, lembrangas, pertencimento, relagdes sociais e sua
identidade coletiva. Neste sentido a comida tem o poder de conduzir os sujeitos para uma
dimensao de celebragdao a vida e aos Santos na e para a comunidade. Esta perspectiva foi
estudada pela antropologia, a exemplo de Lévi-Strauss e Mary Douglas e na semiologia por
Roland Barthes. Esses autores partiram de uma analogia da comida como um sistema
linguistico, problematizando as convengoes e regras que regem os modos como a comida,
concebida enquanto signo de um dado sistema, ¢ categorizada. A comida é, pois, “concebida
como manifestacao de uma estrutura subjacente, que pode ser apreendida, conduzindo ao conbecimento de
caracteristicas de nma sociedade” (Amon; Manasche, 2008, p. 17).

Para o antropélogo Roberto DaMatta (1987) a comida tem um valor cultural
importante para um grupo — uma coletividade, quando argumenta:

A “comida” ¢ o alimento que vai ser ingerido. S6 é “comida” aquilo que é
aceito socialmente e culturalmente dentro de um determinado grupo de
individuos. Estes elegem o que comer, quando, como, onde e com quem,
dependendo de inumeros fatores, como crengas, valores sociais, cultura,
costumes (DaMatta, 1987, p. 22).

O ato de dar/oferecer o alimento — ‘dar de comet’ é tomado por grande alegria e
satisfacao, tanto da parte de quem oferece a ‘mesa’ quanto daqueles que partilham da comida.
Desse modo, corroboro com Maciel, (2001) quando afirma que a comzida envolve emogao, trabalha
com a memdria e com sentimentos. Assim, a comida nao envolve apenas saciar a fome, mas estao
imbricadas as relagbes culturais, sociais, identitarias e pertencimento que o ato de comer em
grupo envolve. Por isso, entendemos que o ato de comer nio ¢ solitario ou autbnomo do ser
humano. Ao contrario, ¢ a origem da socializa¢io, pois, nas formas coletivas de se obter a
comida, a espécie humana desenvolveu utensilios culturais diversos e, até mesmo, a propria
linguagem. Certeau (1997) diz que:

[...] no espaco solitario da vida doméstica, longe do ruido do século, faz-
se assim porque sempre se fez assim, quase sempre a mesma Coisa,
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cochicha a voz das cozinheiras; mas basta viajar, ir a outro lugar para
constatar que acola, com mesma certeza tranquila da evidéncia, se faz de
outro modo sem buscar explicagdes, sem se preocupar com o significado
profundo das diferencas ou das preferéncias, sem poér em questio a
coeréncia de uma escala de compatibilidades (do doce e do salgado, do
adocicado e do acre, etc.) e a validade de uma classificacio dos elementos
em ndo comestivel, repugnante, comivel, deleitavel e delicioso (Certeau,
1997, p. 234- 235).

Celebrar a vida e os encontros em torno da comida significa alimentar o corpo ¢ a
alma. Dai a importancia da ‘cozinha’ como lugar de poder, de lideranca e, também, de
encontro entre moradores e visitantes de uma comunidade onde os lagos de parentesco e
vizinhanca sdo reestabelecidos, reafirmados a cada celebragio/festa. A comida é, portanto,
um vinculo essencial entre os sujeitos pertencentes a uma sociedade, pois o ato de se
alimentar nao esta relacionado apenas a vida cotidiana como também evidencia os lagos de
pertencimento, de territorialidade, compondo a identidade social e religiosa do grupo e da
comunidade.

Nessa perspectiva, podemos compreender a comida como um mecanismo
pedagdgico constituido por um tecido de saber ancestral que ¢ apreendido no cotidiano, nas
vivéncias e experiéncias de cada grupo social e que é passado de geracdo a geragao, por isso,
sao saberes e legados que vivem na contramio dos saberes hegemonicos. Comemoragoes
como os ritos de passagem, celebragio de uma boa colheita, festa dos Santos padroeiros,
reunido de familias, enfim nas reunides de pessoas para comemorar ou celebrar um
acontecimento importante no ambito individual ou coletivo a comensalidade é claramente
evidenciada (MOUSS, 1977). Com isso, ainda ¢ muito frequente se vé a comensalidade
fortemente ligada a sociabilidade das pessoas e o estreitamento de lacos de parentesco, de
vizinhanca e de amizade.

Nesse entendimento, a comida ¢é elemento fundante de wuma celebra-
¢do/comemoracio, muito mais do que a comida do cotidiano, é feita com todo o cuidado e
zelo, investindo-se de fundamental importancia para quem a prepara, ja que a partir dela as
habilidades de quem a prepara estara exposta. Assim como afirma Da Matta (1987), é a qua-
lidade da comida servida com muito capricho e de maneira farta, que vai exprimir a conside-
racdo que o/a ‘dono/a da festa’ dispensa aos convidados. Nesses encontros festivos, geral-
mente, se faz presente a partilha do alimento, pois a comida é o principal elemento constitu-
tivo que se expressa na sociabilidade proporcionada pela troca, comunhio, fartura e pelos
lagos de parentesco e vizinhanga.

Dai percebermos que nesses encontros a dadiva, ou seja, o ato de dar, receber e
retribuir se faz presente, uma vez que a populagao celebra entre amigos e parentes momentos
importantes de suas vidas com a presenca do alimento para celebrar a sociabilidade e a ajuda
mutua entre as pessoas. A abordagem das relagdes sociais fundadas na dadiva remete-nos
inevitavelmente para o Ensaio Sobre a Dadiva (Mauss, 2003). Escrito em 1923, nele Mauss
reine numa grande sintese interpretativa fatos etnograficos muito dispares, chamando a
atencao para a interrelacdo entre os aspectos religiosos e sociolégicos da dadiva. Englobando-
os sob a designac¢ao geral de “sistema de prestagdes totais”, Mauss nao se refere apenas aos
bens permutados, mas também a toda a espécie de prestagoes ligadas aos organismos sociais:
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as compensa¢Oes matrimoniais, os sacrificios religiosos, e as transferéncias de bens

geralmente associados ao poder.
A cozinha como espago de saber ancestral e de afetos

Compreender a importancia da cozinha como espago de saber, de memoria afetiva e
ancestral e, sobretudo, de empoderamento das cozinheiras no tocante as atividades
relacionadas ao ritual dos preparos das comidas ¢, sobretudo, nos permitir escutar e observar
a dinamica da cozinha. Assim, Giard (2013) argumenta:

[...] elas falam de seu modo de cozinhar, de organizar este trabalho, de
vivé-lo e de senti-lo — meio de conhecer sua propria linguagem, suas
palavras e até as inflexdes de sua voz, até o ritmo de suas palavras. Essas
conversas nao tinham por meta desembaracar das imagens subjacentes
nem desvendar rafzes inconscientes, nem definir e classificar tipos de
atitude. Sua intenc¢do era apenas escutar mulberes falar: falar daquilo que,
comumente, ninguém quer ouvi-las falar, ninguém lhes da aten¢io. Assim
se pode aprender delas s6 delas como se representam seu papel e sua
competéncia, se elas ddo importancia ao seu saber-fazer e que secreta
lealdade elas investem para encontrar uma maneira pessoal de cumprir
uma tarefa imposta (Giard, 2013, p. 222).

Garantir a qualidade e a fartura de ‘comida’ constitui-se uma preocupacio das
cozinheiras e, também, da comunidade do Mulungu, pois como anfitria deve cuidar do bem-
estar dos seus convidados. Diante desta preocupacio, ja é costume ter sempre as mesmas
cozinheiras e, além disso, ndo permitir que pessoas desconhecidas se aproximem das
comidas, isto é, do fogdo — das panelas, mesmo que seja no intuito de ajudar, uma vez que
ha uma “supersticao” de que essas pessoas podem estar com intengao de prejudicar a festa
estragando os alimentos. Por isso, ha sempre um cuidado dos/as festeiros/as, organizadores
e cozinheiras de que “pessoas estranhas” nio cheguem perto das comidas — nao adentre no
espago da cozinha.

Neste sentido, destaco, aqui, a ‘cozinha da festa’ como instrumento que nos auxilia a
compreensio que suas ‘donas’ desempenham no cenario da festa, uma vez que o ato de
comer perpassa os mais diversos significados, desde o ambito cultural até as experiéncias
pessoais. Com isso, a cozinha constitui-se como um importante lugar de articulacao
gastrondémica e social, visto que as comemoracoes em louvor a Sdo Sebastido representam
para a comunidade do Mulungu e visitante uma grande festa regada com muita fartura onde
todos comem e bebem, fortalecendo vinculos afetivos e sociais com parentes, amigos,
devotos de outras comunidades os quais comungam da mesma religido e fé no Santo
homenageado.

A cozinha torna-se, portanto, um espago destinado as mulheres — cozinheiras, bem
como ‘lugar de poder’, pois é ai onde tudo acontece desde a chegada dos alimentos,
preparacao dos vatios pratos/iguarias e a sua distribuicdo no almogo festivo, cuja
participagao de moradores, visitantes e devotos faz-se essencial na concepg¢ao de plenitude
das celebragoes a Sao Sebastiao.

Ja é costume no dia 20 de janeiro — dia de Sao Sebastido - a comunidade negra rural

do Mulungu comemorar o dia do Santo protetor e para celebrar este dia festivo e santo na
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referida comunidade hd uma missa em homenagem e louvor a Sao Sebastiao e um almoco
para os visitantes e devotos. Para alimentar uma quantidade consideravel de
pessoas/convidados, faz-se necessitio a ajuda — doacdo das casas visitadas e das
comunidades do entorno através do Jiro do Reis de Sao Sebastido que acontece nos meses
de dezembro e janeiro, que tem como fungdo/objetivo pagar uma promessa, bem como
fazer o circuito da comida’, pois as doagdes ‘caridades’ arrecadadas destinam-se, primeiramente,
para pagar as despesas da festa e, principalmente, na compra das carnes, ou seja, do boi, dos
porcos, dos frangos ja abatidos e dos alimentos que nao foram recebidos em doagao. Para a
festa de Sao Sebastido do ano de 2014, foram comprados 01 boi de aproximadamente 12
arrobas e cerca de 30 quilos de frango, ja os 02 porcos de aproximadamente 03 arrobas cada
um foram doados pelos festeiros. Nas comemorag¢des de 2015, comprou 01 novilha com
cerca de 10 arrobas, 01 porco com cerca de trés arrobas e, aproximadamente, 30 quilos de
frango e de doacao foram mais 02 porcos com cerca de trés arrobas cada um.

Merece destaque o valor simbdlico e social que a compra do bo representa para a
festa, ou seja, significa a fartura para os moradores da comunidade do Mulungu, bem como
assegura 0 banquete — almogo e janta coletiva para todos os participantes dos festejos ao
Santo, reforcando os lagos de sociabilidades entre moradores, vizinhos, amigos, devotos e
visitantes. Além disso, traz visibilidade e prestigio para os organizadores em torno do qual o
povo constrél uma identidade da festa, e a comida no plano dos valores aparece como um
sistema de trocas, de partilha, marcando tradi¢oes no territorio festivo.

Vale lembrar que o dia dos preparativos para a festa, ou seja, a véspera das
celebragoes, também denominado de o dia da matanca, caracteriza-se como uma etapa
importante para os moradores envolvidos na organizagao e, principalmente, para os festeiros,
simbolizando abundancia — fartura. O ritual da matanca dos animais inicia-se logo pela
manhi nos moldes simples e tradicionais das cidades interioranas. F costume/atribui¢io do
proprietatio do novilho/novilha providenciar o profissional responsavel pelo processo de
abate e separacdo das carnes — o corte. Ja a matanca dos porcos e todo o processo de limpeza
e corte das carnes, bem como toda a preparacao das comidas, acontece na propria
comunidade.

A importancia de se comprar os animais (0 boi e os porcos) vivos representa para a
comunidade, especialmente para o grupo de Reis, a manutengao de um legado que vem desde
os tempos dos mais velhos, pois de acordo com as reiseiras ja ¢é tradi¢ao se matar um boi
para alimentar todos os convidados que contribufram para a realizag¢ao dos festejos. Assim,
a carne torna-se sinénimo de abundancia de alimento e troca de generosidade, permitindo as
familias ndo somente o consumo de uma iguaria — a carne fresca — iz natura, mas, sim, a
manutencao dos lacos de sociabilidade e subjetividades. Com isso, as trocas acontecem para
além do almoco e/ou da janta coletiva, uma vez que a ajuda e 0 mutitdo se reafirmam através
da reciprocidade os lagoes de sociabilidades.

De acordo com as narrativas trazidas pelos moradores, ha uma divisao dos trabalhos
bem marcada entre as atribuicbes dos homens e das mulheres, pois fica evidente que a
matan¢a dos animais (boi e porcos) é uma tarefa desempenhada exclusivamente pelos
homens. Estes tém, também, como funcao desossar toda a carne, auxiliando as cozinheiras no

I Entende-se por céruito da comida um arranjo social de base comunitaria que se faz presente nas atividades do grupo de
Reis do Mulungu, em seu movimento de sair nas comunidades do seu entorno, pedindo e arrecadando alimentos e ‘quantia
em dinheiro’ para promover a festa religiosa em louvor a Sdo Sebastido.



corte em pequenos pedacos, dando ja no ponto de preparar para o cozimento. Assim, a
divisdo de alguns trabalhos cotidianos e domésticos, especificamente no contexto da festa,
segue a ordem social vigente, cabendo aos homens cuidar da matancga e das carnes (desossar,
cortar) enquanto as mulheres sdo as responsaveis pela limpeza das visceras, dos frangos, bem
como cuidar do preparo/cozimento e distribuicao de toda a comida que serd servida para os
convidados, visitantes no dia da festa em celebracao a Sio Sebastido.

Contudo, a crescente participagdo feminina no Jiro e na Festa de Sdo Sebastiao
precisa ser compreendida muito mais como uma condi¢ao da sociedade local, de convivéncia
familiar e de responsabilidade com a comunidade que tende a ser um espago comandado,
majoritariamente, por mulheres — numa sucessao matrilinear em que o protagonismo
feminino, ou seja, a participacao da mulher negra na manutengao das festividades locais torna
essencial para a manutenc¢ao do saber ancestral e de uma cozinha afetiva e de memoria.

Foi possivel observar que no decorrer dos preparativos para a festa a ajuda mutua
entre moradores e visitante torna-se uma pratica corriqueira e cotidiana, reforcando os lagos
de sociabilidade, subjetividade e reciprocidade. Esta reciprocidade tende a ser marcada pelo
envolvimento e participagdo entre as pessoas, fortalecendo um ambiente em que estar
proximo da comunidade naquilo que é comum a todos vem de uma necessidade coletiva e
local, mantendo viva as suas identidades com o lugar. E perceptivel, também, que homens e
mulheres ja tém internalizado a sua func¢do/trabalho, ou seja, o compromisso com o Santo e
a comunidade, pois ndo ¢ preciso fazer o convite ou chamar, uma vez que no dia especifico
estdao 1a para colaborar naquilo que podem e sabem fazer para os festejos de Sao Sebastiao.

Obsetva-se, portanto, que a fun¢io/tarefa que as mulheres ocupam na sociedade
contemporanea até as responsabilidades desempenhadas por elas nos contextos locais vao
desde o cuidado com a familia, a pequena plantagao e criagdo de animais para o sustento da
casa até as atividades religiosas. Neste dia entram em cena as cozinheiras e suas ajudantes,
mulheres do Mulungu e de comunidades vizinhas, cuja fun¢ao consiste em planejar, preparar
e dinamizar a cozinha, ja que algumas iguarias, principalmente as carnes, devem ser cozidas
na véspera, isto ¢, na madrugada, primando, sobretudo, pela qualidade e a aparéncia que a
comida deve ter na hora do almocgo coletivo:

Diante do exposto, a festa de Sdo Sebastidio do Mulungu ¢, aqui, compreendida
enquanto um fato social e simbolico que (re)constrdi, agrega e renova, continuadamente, a
identidade local, além de incluir fatores religiosos, econémicos e sociais préprios desta
comunidade e do seu entorno. Assim, fazer o Jiro do Reis e celebrar Sio Sebastido torna-se
um evento imbativel como produto de uma coletividade, pois todas as for¢as que compoem
— reiseiras, festeiros/as, devotos e moradores se nutrem dos pilares que sustentam a Festa:
té, tradicao, ancestralidade, territorialidade e pertencimento. Isso porque todos esses atores
que constroem conjunta e voluntariamente o eixo religioso e sociocultural por essas
celebragoes respondem e reforgam os eventos festivos desta localidade: o Jiro do Reis e a
Festa de Sao Sebastiao do Mulungu de Boninal, os quais, por tudo que ja foi exposto e nestes
moldes somente podem acontecer neste lugar/espaco geografico e cultural.

A comida como linguagem e memoria... Breves consideragdes

A comida esta envolvida em uma perspectiva simbolica, onde as relagdes alimentares

que os sujeitos possuem entre si e com o seu ambiente se relacionam com as apropriagoes

174



do espago cultural em que os grupos vivem, estabelecendo dialogos e trocas relacionadas a
identidade, a sociabilidade dos grupos locais que vivenciam e partilham dos valores,
retratando formas de estar na comunidade e viver em comunidade. Deste modo, participar
de uma mesa oferecida ao grupo de Reis, bem como convidar as pessoas para participar do
almoco coletivo no dia da Festa de Sdo Sebastiao, no Mulungu, tem um significado simbdlico
e ritualistico, uma vez que a intengdo nio ¢é, somente, alimentar os corpos ‘biolégicos’, mas,
sim, (re)estabelecer relagGes sociais. Para Woortmann (1985), a comida serve, a0 mesmo
tempo, para alimentar o corpo e, sobretudo, para reforcar as relagbes de parentesco e
vizinhanga, pois:

[...] o cardter simbélico-ritual do comer se expressa claramente no héabito
de convidar pessoas para jantar em nossa casa, no “jantar fora” em
determinadas ocasides, ou no “almo¢o de domingo”. Nessas e em outras
ocasides andlogas hd mais em jogo que necessidades nutricionais. Néo
convidamos pessoas para jantar em nossa casa a fim de alimenta-las
enquanto corpos biolégicos, mas para “alimentar” e reproduzir relagoes
sociais, isto ¢, para reproduzir o corpo social, 0 que supse que sejamos em
troca convidados a comer na casa do nosso convidado anterior. O que
esta em jogo é o principio da reciprocidade e da comensalidade. A
presenca da comida é, contudo, central, reconstruindo-se necessidades
biolégicas em necessidades sociais (Woortmann, 1985, p. 02-03).

A comida torna-se, portanto, um elemento importante na dinamica das festas
comunitarias, pois muitas das relagoes de reciprocidade e solidariedade ativada anualmente
pela circulagao do alimento em todas as etapas da festa em louvor a Sdo Sebastido reforcam
os lagos de parentesco e de vizinhanga, uma vez que muitos moradores, especialmente os
que residem em Sio Paulo, tém, nesse petiodo, a oportunidade e/ou compromisso de
regressar para o seu ‘lugar’, cujo objetivo é participar das festividades destinadas ao Santo,
bem como revisitar familiares, conhecidos e se conectar com o sagrado, impedindo assim,
que os lagos afetivos e de cooperagao se rompam.

Neste sentido, a importancia da comida, segundo Woortmann (1990) “nao se limita ds
suas qualidades alimenticias; ela envolve também suas qualidades como lingnagem, uma lingnagem que fala
do pai, da familia, do trabalho, da honra e da hierarguia” (p. 59). Tendo em conta esses elementos,
Lameiras (1997) sintetiza a importancia da “dddiva alimentar sob a forma de alimentos que continna
a desempenhar um papel de grande importincia no relacionamento social dos moradores com a vizinhanga, o
exterior e a divindade” (p. 05).

Assim, comer, beber, festejar e compartilhar constituem elementos essenciais nas
celebragoes a Santo Reis e Sao Sebastido através do Jiro anual do Reis do Mulungu, momento
dedicado ao sagrado em que a vida coletiva é realimentada, expressando as relacdes de
reciprocidade e dadiva, presente também no cotidiano.
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XII

ENTRELACAMENTOS ENTRE PATRIARCADO, GENERO E
DESIGUALDADES CONTRA A MULHER NO CONTEXTO ESCOLAR

Eliane Alves de Oliveira
Maria de Fatima de Andrade Ferreira

Introducgio

Neste capitulo falamos sobre os entrelacamentos entre patriarcado, género e
desigualdades contra a mulher no contexto escolar”, buscando uma defini¢io desses
conceitos a luz de estudos e pesquisas de autores que tratam de ampliar o debate sobre o
tema, com o proposito de atualizar e contribuir com reflexdes criticas sobre as relagdes entre
meninos e meninas, formas de ser homem e de ser mulher ¢ as diferentes formas da escola
lidar com essas questdes entre alunos e alunas.

Connell (2013), Carvalho (2001, 2003), Rezende e Carvalho (2012); Louro (1998)
apontam a importancia dos estudos sobre a discrimina¢do entre os sexos e destacam a
necessidade de combater o sexismo, as representagoes do masculino e do feminino e os
lugares sociais previstos para cada um deles no espaco escolar, pois favorecem as concepgdes
de masculinidades e a violéncia contra a mulher. Além disso, a questao das desigualdades de
género é um problema que precisa ser observado nas relagdes entre meninos e meninas no
contexto escolar e social, considerando os discursos carregados de sentidos sobre os géneros
que sdo veiculados nos ambientes de aprendizagens e de socializagdo e constituicao de
subjetividades.

As categorias homem e mulher, menino e menina, masculino e feminino sao
construidas socialmente e por meio da linguagem aprendemos a dividir, a separar “o nosso
universo em categorias. As palavras denominam as coisas, mas também fazem com que as
agrupemos de uma determinada maneira em nosso pensamento” (Moreno, 1999, p. 14) e,
assim, aprendemos e reproduzimos a maneira de ver e de estar no mundo. Assim, como
explica a autora, a linguagem reflete o sistema de pensamento coletivo e, com ele
transmitimos uma grande parte do modo de pensar, sentir, agir, atuar de cada grupo social e
da sociedade, de modo inconsciente. Desse modo, ao ingressar na escola, meninos e meninas
“ja sabem qual ¢ a sua identidade sexual e qual é o papel que, como tais, lhes corresponde,
ainda que nao tenham muito claro o alcance e o significado deste conceito, assim como o de
tantos outros”, lembra Moreno (1999, p. 16). Com isso, tornam questionaveis as praticas e
as formas de sentido mantidas pelo patriarcado, um modelo euroheterossexual,
heteronormativo, de masculinidade hegemonica, autoritaria, hierarquica e de subordinagao-
submissao perversa, que marca as desigualdades de género. Sabemos que os termos
masculinidade e feminilidade vém ao longo dos tempos histéricos e, em diferentes contextos
sociais, sendo questionados e diversas provocagdes surgem a esse respeito, inclusive sobre
entrelacamentos entre género, raca/etnia nas praticas patriarcais.
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Sobre esse entrelacamento, Saffioti (2004, p. 43) lembra que, como a teoria “¢
importante para que se possam operar transformacdes profundas na sociedade, constitui
tarefa urgente das tedricas feministas a indagagao: a quem serve a teoria de género utilizada
em substitui¢do a do patriarcado?”. Essa provoca¢ao é muito importante, principalmente
porque o modelo euroheterossexual, autoritario, de primazia masculina, ainda permanece
influenciando as relagdes de género, que sob dominagao-subordinagdo procuram situar as
mulheres na sua engrenagem perversa, ditando condi¢des de desigualdades entre a mulher e
o homem. Assim, mulheres ¢ homens sido tratados de modos diferentes na sociedade
brasileira e, na escola, pois essa institui¢ao de ensino nao é uma ilha, acolhe valores, atitudes
e comportamentos aceitos pelo espago social onde estd inserida. Portanto, a educagao dentro
da sociedade contemporanea deve ser pensada e, além disso, é preciso tomar cuidado com o
que se deve ensinar na escola, deixando de reproduzir sempre o que ja se ensina sobre género,
masculinidades e feminilidades, o que ¢ ser menino e ser menina e de atribuir lugar de homem
e lugar de mulher. A igualdade s6 pode ser adquirida por meio da conquista e nao por ordem
patriarcal, tanto para mulheres como para homens.

Cabe lembrar e frisar que, os termos masculinidade e feminilidade dizem respeito a
uma categorizac¢ao de atividade, de a¢oes, de gestos e atos que sao considerados normais para
homens e mulheres representarem. Entdo, feminilidade é o que se diz de “coisas” de
mulheres e masculinidade é o que se diz “coisas” de homem. Por que os homens tém que
mostrar coragem, forga, determinagao e as mulheres fragilidades, docilidades, dependéncia e
serem tratados de modos diferentes na sociedade, de acordo com o sexo ao qual pertencem
— masculino e feminino? Qual a razido para quando héa o desenvolvimento de um ato ou de
uma agao que é considerado normal para esse sexo ou para o outro tem-se um grande
problema porque a sociedade considera essas variagbes como anormais, inadequadas,
erradas. A feminilidade e a masculinidade dizem respeito as caracteristicas ou qualidades que
sao atribuidas social e historicamente a homens e mulheres.

No dicionario de Bueno (2016, p. 369), o feminino ¢ o oposto do masculino, refere-
se a tudo que ¢ relativo a mulher, mulheril. No entanto, é possivel perceber que nio se trata
somente da categorizacdo de atividades ou de qualidades. Uma sociedade que diz que tais
coisas ou tais agdes sdao inferiores ou superiores, muitas vezes, as agoes consideradas
inferiores sdo atribuidas as mulheres e superiores sio atribuidas aos homens. Mas, é claro
que “como a sociedade sofre, permanentemente, transformagdes, o patriarcado também
processa as suas. Nao ha fenémeno social estatico. Por que haveria de sé-lo a ordem patriarcal
de género? (Saffioti, 2004, p. 50).

Além disso, cabe destacar, como afirma Souza (2005, p. 60), que “o lugar e a condi¢ao
dos homens e das mulheres no mundo ocidental contemporaneo vém sendo muito
discutidos”. Essa nao é uma novidade. “Tradicionalmente a construc¢ao do que ¢é ser homem,
contraposta ao que ¢ ser mulher, tem sido hegemonicamente associada a um conjunto de
ideias e praticas que identificam essa identidade a virilidade, a forca e ao poder advindos da
proépria constitui¢ao bioldgica sexual” (p. 60).

Para Scott (1995, p. 82), os desejos reprimidos estao presentes no inconsciente e
constituem uma ameaca permanente a estabilidade da identificacdo de género, negando sua
unidade, subvertendo sua necessidade de seguranca. Por isso, antes de agir é preciso pensar
no seu desejo, mas também, na condi¢do ou na forma pela qual homens e mulheres sio

estimulados a existir dentro da sociedade, pois sabe que fugindo dos comportamentos
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naturais sofrerdo repressao. Essa é uma contribuiciao importante de Scott (1995) para pensar
em género e nio em um binarismo sexual, pensar justamente que essas diferencas siao
socialmente construidas. Significa que ser mulher na sociedade implica ter comportamento
tal qual a sociedade espera, porque do ponto de vista histérico-social a coisa foi construida
dessa maneira. Nio significa que é uma caracteristica inerente e/ou biologicamente fundada
a mulher ou a0 homem.

Para Connell e Messerschmidt (2013, p. 267), “corpos sao tao objeto da pratica social
quanto agentes da pratica social. Os mesmos corpos, a0 mesmo tempo, sao ambos”. Por
isso, a luz desse entendimento, ¢ importante destacar que o sexo nao ¢ s6 parte genital do
corpo (Scott, 1995; Butler, 2010). Sendo que, as praticas nas quais os corpos ‘“‘estdo
envolvidos formam estruturas sociais e trajetorias pessoais, as quais, em retorno, fornecem
as condi¢oes para novas praticas que dirigem para os corpos. Ha um /Jogp, um circuito, ligado
a processos corporais e estruturas sociais” (Connell; Messerschmidt, 2013, p. 267) e, assim,
nessa perspectiva, ¢ clara a necessidade de perceber o corpo tanto como agente e paciente
das praticas sociais a ele impostas. Um elemento ativo e passivo das construgoes sociais.

De acordo com esse entendimento, quando se faz uma analise historica e se procura
compreender do ponto de vista subjetivo como as pessoas constroem as suas identidades, a
partir de que lugar elas se inserem no processo politico, torna-se absolutamente relevante
considerar a categoria mulher. E no corpo que se escreve essa diferenca e, por meio do qual
se estabelecem modos de tratamento distintos para mulheres e homens na sociedade e coloca
a mulher como um importante objeto de dominagao. Logo, é preciso olhar para as condi¢oes
por meio das quais o corpo da mulher vai ser compreendido, significado e dominado dentro
da sociedade. E quando se traz essa categoria para discussio, ¢ importante enfatizar a
importancia que o corpo tem dentro desses processos sociais, historicos psicologicos e
politicos.

Enfim, para melhor compreensao sobre os “Entrelagamentos entre patriarcado,
género e desigualdades na escola” é preciso entender de que modo essas questdes se mentem
na sociedade contemporanea e, para tanto, este texto foi subdividido em trés partes e essa
introdugdo. A primeira, é uma reflexdo sobre o “Patriarcado: reproduc¢ao de preconceitos,
desigualdades e exclusdo nas relagdes sociais de género” e busca frisar o elo entre patriarcado,
patrimonialismo, machismo, racismo e misoginia na sociedade brasileira, destacando alguns
apontamentos na tentativa de mostrar as confluéncias entre eles e, de que modo esses
modelos agem e se mantém na nossa sociedade e na escola. Como também, criam ideias que
se acostumam a atribuir as mulheres e que se justificam por pertencerem ao sexo feminino e
aos homens por pertencerem ao sexo masculino, colocando “coisas que sio para machos” e
“coisas que sao para fémeas”. No segundo, tratamos de uma breve reflexdo sobre
“Entrelacamentos de desigualdades de género, raca/etnia e classe social” e, por dltimo, as

mostramos as considera¢oes finais.

Patriarcado: reproducdo de preconceitos, desigualdades e exclusdo nas
relagdes sociais de género

Para falar do patriarcado e de suas agbes na reprodugdo de preconceitos,
desigualdades e exclusio nas relagdes sociais de género na sociedade brasileira e, aqui,
especificamente entre homens e mulheres, ¢ fundamental focar no elo entre patriarcado,
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patrimonialismo, racismo, machismo e misoginia. Pois, ¢ preciso entender que essa é uma
realidade marcada pelo sistema capitalista brasileiro e, neste cenario, a violéncia de género,
entrelacada a raca/etnia e classe provocam desigualdades e ditam privilégios na sociedade
patriarcal e autoritaria, desde a sua formacao colonial e, assim, estabelecem normas para lugar
de mulher e lugar de homem, o que é ser menina e ser menino, ser homem e ser mulher, no
sistema de praticas patriarcais.

bell hooks (2004), em sua obra A vontade de Mudar, mostra uma discussao sobre de
que modo ¢ possivel definir o patriarcado e, especificamente no capitulo Compreendendo o
patriarcado, faz uma critica a esse sistema e os privilégios da supremacia branca, imperialista,
patriarcal, capitalista, inclusive lembra dos impactos negativos do patriarcado também nos
homens, principalmente nos homens negros e destaca as vitorias que os homens brancos
tem como privilégios da branquitude, da identidade branca. Assim, a autora (2004) traz uma
questao relevante para mostrar que o patriarcado produz insanidades também nos homens
porque se acostumam ao empobrecimento emocional, isto é, uma impossibilidade de bem-
estar emocional que niao é mais atingivel porque tem um circulo vicioso de uma linguagem
da violéncia. O que a autora quer dizer nio ¢ obviamente que os homens nio sao
responsaveis, mas coloca o patriarcado como um problema para homens e mulheres, um
problema para todas as pessoas, especialmente para aquelas que tém uma identidade
masculina que opera como controle e opressao.

No campo de género, como lembra Saffioti (2004, p. 50), os homens como categoria
social “tém liberdade quase absoluta, desfrutam de autonomia, conceito politico, coletivo,
cujo significado é nao necessitar pedir licenga a outra categoria de sexo para realizar seus
projetos, afetos e desejos. Ja as mulheres como categoria social precisam solicitar autorizacao
a primeira categoria”. Sobre esse entendimento podemos citar um exemplo simples para
explicar essa questao: a racionalidade muitas vezes € vista como uma caracteristica masculina.
Logo, uma pessoa “racional” ¢ mais bem vista pela sociedade do que uma pessoa mais
“emocional”. A pessoa emotiva ¢ vista de modo negativo e tomada como descontrolada, que
nao controla suas emoc¢des e/ou pensamentos, ¢ explosiva, cega-se diante de uma
determinada situagdao ou conflito. Esse ¢ sempre um comportamento atribuido as mulheres.
Por que haveria se sé-lo? Um outro problema em relagao as masculinidades e feminilidades
¢ que essas caracteristicas que sao construidas social e historicamente muitas vezes sao vistas
como naturais, como se naturalmente a mulher fosse mais emotiva e naturalmente o homem
fosse mais racional (Rippon, 2021). Desse modo, sob a “ordem patriarcal de género”, a
tentativa é de explicar que o homem ¢é mais racional e a mulher mais emotiva numa
perspectiva cientifica. Dai, a dificuldade de desconstruir as masculinidades e feminilidades
construidas também nessa perspectiva. Contudo, muitos estudos ja apontam que as
caracteristicas relacionadas a masculinidades e feminilidades ndo tem nenhuma ligacao
comprovada como natural. Sao construgdes sociais e historicas e que sdao vistas como
naturalizadas.

Basta pensar como o homem ¢ socializado. O menino tem uma educagdo para a
violéncia, deve mostrar forca, coragem, e, na escola, por exemplo, quando tem um
desentendimento com o colega, é mais estimulado a brigar ou a resolver seus conflitos corpo
a corpo e, assim, muitas vezes, ¢ motivado a resolver o problema fisicamente, empregando a
forca, a agressividade. A menina recebe muito mais prote¢ao em relagdao aos conflitos sociais

ou mesmo quando os conflitos ocorrem no espago da escola. O menino ¢ estimulado a

180



participar e a assistir esportes, corridas, jogos e lutas que exigem um combate fisico. Logo, é
motivado para uma vivéncia de violéncia mais do que a menina (Souza, 2005). Isso vai fazer
com que o aluno na vida adulta tenha um comportamento agressivo, violento, reflexo do
modo pelo qual foi socializado, educado, ensinado, nio porque o homem ou o menino ¢é
naturalmente mais agressivo, tem mais disposi¢do para a violéncia do que a menina. Esse
processo de existir dentro de uma sociedade que determina o modo como os sujeitos devem
se comportar, os lugares que esses sujeitos devem frequentar torna-se extremamente
conflitante, justamente porque tanto o homem quanto a mulher quando percebem que nio
estdo representando tio bem assim esse papel, a mulher nio esta sendo tio feminina ou o
menino nao esta sendo tao masculino, o que estd em jogo é o desejo desse individuo em
oposi¢ao ao que a sociedade impoe. Portanto, é preciso frisar que

A discussao acerca das desigualdades entre homens e mulheres, como
sabemos, ndo ¢ recente, muito pelo contrario: dos gregos antigos até bem
pouco tempo atras, acreditivamos que a mulher era um ser inferior na
escala metaffsica que dividia os seres humanos, e, por isso, os homens
detinham o direito de exercer uma vida publica. As mulheres, sempre foi
reservado um lugar de menor destaque, seus direitos e seus deveres
estavam sempre voltados para a criacdo dos filhos e os cuidados do lar,
portanto, para a vida privada, e, durante o século das luzes, quem julgasse
se apossar da igualdade estabelecida pela Revolucio Francesa para galgar
espacos na vida publica teria como destino a morte certa na guilhotina.
Muitas mulheres que tentaram reivindicar seus direitos de cidadania
tiveram esse destino (Silva, 2010, p. 557).

Essa ¢ uma questao que se arrasta ao longo dos tempos histéricos de modo diverso
em diferentes sociedades humanas. No Brasil, ¢ reforcada pelo patriarcado brasileiro,
construido junto a estrutura colonial e império euroheterossexual, patrimonial e classista da

nossa sociedade. Para Stearns (2007, p. 34).

A forca do patriarcado caiu sobre as mulheres, mas obviamente afetou
também as defini¢oes de masculinidade. Os homens, independentemente
da personalidade de cada um, deveriam assumir seus papéis de
dominantes. Deviam evitar mimar as mulheres, especialmente em publico.
Com frequéncia, precisavam estar prontos a assumir deveres militares ou
outro tipo de lideranca e, em principio, eram evidentemente responsaveis
pela sobrevivéncia da familia.

O argumento de bell hooks (2004) corrobora com a ideia de Stearns (2007), quando
faz critica ao patriarcado enquanto estrutura que é responsavel por um tipo de impedimento
do bem-estar afetivo, da possibilidade dos homens se entregarem a experiéncia amorosa ¢
nao trabalharem com outros sentimentos e emog¢oes que nao so6 a hostilidade, que nao sé a
violéncia. Para hooks (2004), é na cultura da violéncia masculina que esta presente o
patriarcado. E, em “O poder do macho”, Saffioti (1987, p. 47) destaca que:

Calcula-se que o homem haja estabelecido seu dominio sobre a mulher ha
cerca de seis milénios. Sao multiplos os planos da existéncia cotidiana em
que se observa esta domina¢ao. Um nivel extremamente significativo deste
fenémeno diz respeito ao poder politico. Em termos muito simples, isto
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quer dizer que os homens tomam as grandes decisdes que afetam a vida
de um povo.

Essa afirmacao da autora (1987) ¢ muito util para pensar que existe uma construcao
histérica dessa estrutura e, de algum modo, aponta que essa estrutura sempre existiu em
outras sociedades, em outras culturas. Entdo, seria relevante dizer que o patriarcado, o
sexismo, a misoginia e o racismo sao impedimentos para a experiéncia amorosa. Essas
reflexGes auxiliam entender que para o amor se manifestar no sentido da parceria, do
companheirismo, ¢é preciso enfrentar o patriarcado, a opressao de género e,
consequentemente, enfrentar o racismo que promove uma injustiga cognitiva, em relagiao aos
repertérios de visio de mundo que vai criando um modelo tnico, fechado, valido em todas
as culturas, tempos, épocas e circunstancias. Ha de se reconhecer que género, raca/etnia,
racismo e sexo se encontram entrelacados nas relagdes sociais, de género, étnico-raciais,
entremeados nas violéncias de género, na violéncia contra mulheres, sobretudo as mulheres
negras, as domésticas e, em geral as mulheres pobres e, mais diretamente pobres e negras,
sao vistas como dependentes, “parideiras”, com menor grau de escolaridade, renda familiar
inferior, pois, é necessario lembrar que convivemos com um racismo estrutural e
estruturante.

Kendi (2020, p. 253) destaca que

Raga e racismo sao constructos de poder do mundo moderno. Por cerca
de 200 mil anos, antes de raca e racismo serem construidos no século XV,
os humanos viam a cor de pele, mas ndo agrupavam as cores em ragas
continentais, ndo atribufam caractetisticas positivas e negativas a esses
tons de pele e tampouco classificavam as racas para justificar a
desigualdade racial, para reforcar o poder e as politicas racistas. O racismo
nio tem nem 600 anos de idade. E um cincer que descobrimos cedo.

Raga continua sendo um conceito apropriado pelos grupos que, na historia e
politicamente, foram dominados pelo discurso racista. Assim, o termo raga, em regra, foi
utilizado para caracterizar grupos que possuem em comum caracteristicas fisicas como cor
da pele e textura do cabelo. Ja o termo etnia tem seu conceito relacionado a lingua, religiao,
territorio e parentesco, uma defini¢do mais ampla, que também considera as caracteristicas
fisicas. De modo ideoldgico e perverso o termo raga foi colocado ao ambito bioldgico,
referindo-se a seres humanos, utilizado historicamente para identificar categorias humanas
socialmente definidas (Santos ez 4/, 2010). Com a intengao de combater preconceitos e lutar
pela cidadania, alguns grupos se destacam, principalmente o Movimento Negro, e
comegaram a falar que sdo raga negra sim, uma ra¢a nao biologica, mas sim politica. Desse
modo, esses movimentos afirmam a positividade da identidade negra no Brasil. Na década
de 70, uma nova categoria foi mobilizada para explicar certos fend6menos socioculturais, mas
também, que acabam dialogando com a ideia de raca. F o conceito de etnia que muitas vezes
¢ mobilizado para trazer uma roupagem para justificar perspectivas que continuam sendo
racistas (Munanga, 2003). Do mesmo modo, Santos e outros autores (2010) chamam a
atencao para as diferencas do conceito de raga e etnia, vistos, muitas vezes, COmo sinéonimos.
e procuram buscar uma defini¢io mais precisa para os dois termos. Nessa perspectiva, etnia
refere-se ao ambito cultural; um grupo étnico é uma comunidade humana definida por
afinidades linguisticas, culturais e semelhangas genéticas e lembram que,
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Apesar do conceito de raga estar muitas vezes associado ao de etnia, os
termos nao siao sinénimos. Enquanto raga engloba caracteristicas
fenotipicas, como a cor da pele, a etnia também compreende fatores
culturais, como a nacionalidade, afiliagdo tribal, religido, lingua e as
tradi¢oes de um determinado grupo (Santos ez a/, 2010, p. 123).

Munanga (2003) também chama a atengao sobre esses termos e afirma que o conceito
de raca tal como o empregamos hoje, nada tem de bioldgico. E um conceito carregado de
ideologia, pois como todas as ideologias, ele esconde uma coisa nao proclamada: a relagiao
de poder e de dominagdo. A ideia de “negro” e de “branco” sao diferencia¢oes baseadas em
critérios morfologicos e, baseadas nesse critério, raga é um conceito que tem na historia uma
forte relagao de poder e com o passar dos tempos histéricos, foi um termo solidificado numa
estrutura de uma sociedade desigual e, por isso, ¢ muito dificil quebra-lo, diz Munanga (2003).
A palavra raca tem origem na Biologia para classificar os seres vivos e, posteriormente,
através das teorias raciais, ¢ aplicado aos seres humanos para explicar a humanidade, a
racionalidade no mundo moderno e, através da visdo eurocéntrica, capitalista e escravista
mostrar o porqué que justifica que as populagoes negras nao estavam desenvolvidas tal qual
as brancas. Essa analise preconceituosa e eurocéntrica foi uma tentativa das teorias cientificas
para “cientifizar”, criar uma justificativa para desigualdades raciais entre brancos, negros, nao
brancos. Nesse sentido, o conceito raga comeca a ser aplicado e as diferentes grupos
humanos que passaram a serem classificados a partir de suas diferengas genéticas, como
brancas superiores ou negras inferiores, baseadas em analises fenotipicas, corporeas, fisicas,
externas. A partir dessa ideia foi justificado que existiam entre brancos e negros, uma sele¢ao
natural; e a sele¢do natural partiria da sobrevivéncia dos mais aptos que seriam justamente a
dos povos brancos que prevaleceriam. Contudo, é fundamental entender que,

Raga refere-se ao ambito biologico; referindo-se a seres humanos, é um
termo que foi utilizado historicamente para identificar categorias humanas
socialmente definidas. As diferencas mais comuns referem-se a cor de
pele, tipo de cabelo, conformacao facial e cranial, ancestralidade e genética.
Portanto, a cor da pele, amplamente utilizada como caracteristica racial,
constitui apenas uma das caracteristicas que compdem uma raga.
Entretanto, apesar do uso frequente na Ortodontia, um conceito crescente
advoga que a cor da pele ndo determina a ancestralidade, principalmente
nas populagoes brasileiras, altamente miscigenadas (Santos et al, 2010, p.
123).

Sendo que, o termo etnia ¢ definido como o conjunto de caracteristicas e costumes
comuns de um determinado grupo, sejam elas culturais, de habitos, valores, de elementos e
identidades em comum e podem até carregar alguma caracteristica fenotipica, mas essa
caracteristica nao é baseada na diferenciagao social dos individuos. Portanto, a palavra etnia
esta relacionada a nogao de etnicidade e refere-se “ao ambito cultural; um grupo étnico é
uma comunidade humana definida por afinidades linguisticas, culturais e semelhangas
genéticas. Essas comunidades geralmente reclamam para si uma estrutura social, politica e
um territério (Santos ef al., 2010, p. 123). A etnicidade é entendida, nesse contexto, como
todos os costumes comuns, refere-se a tradi¢oes, lingua, elementos de cultura, caracteristicas
religiosas que podem também carregar o elemento fenotipico, mas isso niao ¢é biolégico.



Portanto, o conceito de etnicidade esta desvinculado completamente de qualquer ideia de
naturalizagao, alguma ideia biologica sobre as divisdes entre os seres humanos. Além disso,
¢ importante destacar que, classificando as diferencas cria-se o etnocentrismo. E, também, o
conceito raga desde os anos de 1950 ja comeca a entrar em desuso nas Ciéncias Sociais e esta
em desuso, com a intenc¢ao clara de romper com o racismo, uma das piores formas de
violéncia que ainda persiste na humanidade (Santos et al., 2010).

Para Saffioti (2004, p. 51), as trés hastes do tripé género, raga/etnia e classe social
tem, cada uma, sua propria ideologia, mas os homens, burgueses brancos, “necessitam de
suas ideologias e de uma mais global, do tripé como um todo, para convencer seus
explorados-dominados”. Para tratar dessas ideologias e do padrio empregado pelas
sociedades para dizer o que é ser homem e o que ¢ ser mulher e combater preconceitos e
discrimina¢ao de género, machismo, misoginia, ¢ preciso entender que homens e mulheres
sao individuos-sujeitos historicos e, desde que nascem aprendem a viver de determinada
forma, a seguir determinadas normas de uma sociedade. Portanto, quando se fala em
masculinidades, ¢ importante analisar o termo de forma plural, pois existem muitas formas
de construcao do ser masculino. A masculinidade hegemonica patriarcal, apelidada de
“masculinidade toxica”, conecta as pessoas as relagoes de poder e a hierarquia, que coloca o
feminino e tudo relacionado a ele como algo negativo, passivel de ser controlado, dominado,
subordinado, anulado e considera o homem como poder maximo, central, o que deve/pode

tomar decisdes. Essa é a visio da sociedade patriarcal e, assim,

(..) fica evidente a for¢a do machismo por tras do discurso de dominagao,
onde os homens controlam os espacos publicos (educagio, trabalho e
politica, por exemplo) e as mulheres resta o espaco privado (unidade
doméstica). Ao homem ficam atribuidas as caracteristicas de forga,
virilidade, posse e autoridade e a2 mulher: emogao, passividade, fragilidade
e submissdo (Balbinotti, 2018, p. 260).

Sobre essa questdo, para discutir masculinidades, violéncia de género, machismo e
sexismo, é preciso entender que essas s3o construcoes estruturantes na/da sociedade e as
reprodugdes do machismo siao percebidas cotidianamente contra as mulheres em diversas
situagoes, a exemplo, da violéncia verbal, do descrédito e da agressividade e devem ser
consideradas como um conjunto de problemas sociais que precisa ser debatido porque faz
parte da sociedade como um todo, atravessa todos os setores, grupos, espagos, ambientes,
lugares, cores, classes, dentre outros. Outra questao é que nem sempre ¢ facil identificar a
misoginia no cotidiano, pois, é essa pratica ¢ possivel de ser identificada quando a mulher
comega a entender que nao ¢ natural uma pessoa gritar com ela, fazer piada na presenca de
outras pessoas, € comeca a criar consciéncia das situagdes e a fazer melhores escolhas. A
misoginia ¢ a repulsa, o desprezo ou o 6dio praticado contra mulheres e uma forma de
aversao que resulta de uma visdo sexista, aquela que coloca a mulher numa posi¢ao de
inferioridade em relagdo aos homens. Essa pratica é tao grave que chega a ser responsavel
por grande parte dos assassinatos das mulheres, dos feminicidios e das agressoes fisicas,
verbais e psicolégicas sofridos por elas, de abusos sexuais, torturas e persegui¢cdes que podem
acontecer em qualquer lugar, nos restaurantes, na rua, dentro de casa ou até mesmo no
ambiente escolar. Algo que ja é bem comum também nas redes sociais. F importante ressaltar
que toda base de violéncia contra a mulher vem de uma cultura patriarcal, miségina e
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machista, e acaba sendo essencialmente a base de todo tipo de violéncia contra a mulher.
Pois, a sociedade patriarcal e patrimonialista como a brasileira ¢ violenta contra a mulher, ¢é
machista, mis6gina, homofdbica, autoritaria e racista. E a escola nio fica fora disso.

Para Gaioli e Brancaleoni (2021, p. 6),

A instituicdo escolar, assim como todos os aspectos que envolvem a
experiéncia no ensino, apresenta dificuldades com relacio as questSes de
sexualidade e género, e, além de ndo se mostrar eficiente em combater os
problemas da homofobia, consolida a producio de wvalores
heteronormativos.

Enfim, por se mostrar ineficiente no combate a essas questoes, na escola se reproduz
essa ideia e os docentes, em sua maioria, desconhecem e se confundem ao falar de género e
sexualidade. Acreditam que falar de género ¢ o mesmo que falar de sexualidade. Assim,
sexualidade, desejos, afetos e corpo sio termos proibidos na/pela/dentro da escola, e nio
entendem que masculinidades e feminilidades sao campos comportamentais, construidos
socialmente e que podem ser construidos por homens e mulheres. Além disso, a escola
apresenta também o dilema entre espaco publico e espago privado, por isso, ¢ preciso buscar
conceitos, concepe¢oes e defini¢des de espaco publico e privado, trazendo para a discussido
as formas de reprodugdo de preconceitos, desigualdades e exclusio de género nesses espagos
e procurar saber e entender de que modo essas questoes permanecem presentes nas relagdes
sociais de género no Brasil e que sdo reproduzidas na escola.

Nesse sentido, nao podemos omitir as questoes acerca da mulher nos espagos publico
e privado. A constatagao de Saffioti (1987) de que publico e privado assumem significados
distintos para diferentes grupos de mulheres, especialmente quando se considera que as
mulheres vao participar do mercado de trabalho ou vao vivenciar a sua condi¢ao dentro do
ambiente doméstico de maneira distinta em fungao das interseccionalidades que estao postas,
ajuda a compreender por que essas praticas patriarcais continuam a agir nas institui¢oes
privadas e publicas também de uma maneira diferente. A autora (1987) afirma que ¢ a partir
dessas avaliaghes, que essa praxis envolve uma conscientizacdo maior com relagdo a
identidade de género, as identidades interseccionais de raca/etnia e de classe. Como também
permite analisar melhor como esses “nds” entre género, raca/etnia e classe social vao sendo
constituidos em funcio desse antagonismo (homem/mulher), a fim de combater essas
desigualdades e trabalhar em prol da constituicao de uma sociedade mais igualitaria. Saffioti
(1987) busca reflexdes sobre a opressao da mulher na sociedade capitalista a luz de Simone
de Beauvoir, para dizer que,

Neste contexto, e talvez sé neste, ganha sentido a afirmacio de Simone de
Beauvoir de que “é no plano econémico e nio no plano sexual que a
mulher sofre a opressao”. Na verdade, o que a sociedade capitalista fez
nao foi sendo explicitar um fendmeno presente em todas as sociedades
humanas: a dominacio do homem sobre a mulher. Por outro lado, é este
mesmo tipo de formagdo social que, permitindo a independéncia
economica da mulher, a0 menos até certo ponto, reduz os efeitos da
dominag¢io masculina. Assim, este momento supetior de estruturacio da
sociedade, concomitantemente, eleva a superticie da vida social as relagSes
de assimetria entre os sexos, possibilitando a sua apreensao imediata pelos
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agentes da a¢o, e impele a uma superacao dessa assimetria. (Saffioti, 1987,
p. 340).

A partir dessa compreensao, ¢ fundamental destacar que o Brasil ¢ um pafs racista e
as mulheres negras tém sua condi¢do agravada pelo que se pode chamar de dupla
discriminagdo: a de género e a de raga. A possibilidade dessa afirmagao de que o pais é racista
¢ relativamente recente e resulta de uma conquista histérica do Movimento Negro Brasileiro,
a partir de muitas lutas, debates e embates na sociedade e nas instancias dos poderes publicos
e privados que tem contribuido com a criagao de politicas publicas. Contudo, a luta por
dados desagregados, por indicadores capazes de expressar aquilo que tio profundamente se
vivencia pela populagao negra nao é recente, ja percorreu um longo caminho e se sofisticou
e sdo varios os institutos publicos e privados que vém se ocupando desse tema. Nesse
sentido, o conjunto expressivo de estatisticas e outras informagdes a disposi¢ao da sociedade
tém sido suficientes para mostrar a operacionalidade de raga e racismo no Brasil, a exemplo
de pesquisas e relatérios sobre o Retrato das Designaldades de género e Raga (IPEA, 2011), que
tem por objetivo disponibilizar informagdes sobre a situa¢do de mulheres, homens, negros e
brancos no Brasil.

Para tanto, apresenta indicadores oriundos da Pesquisa Nacional por
Amostra de Domicilios (PNAD), do IBGE, sobre diferentes campos da
vida social, de forma a disponibilizar para pesquisadores/as, estudantes,
ativistas dos movimentos sociais e gestores/as publicos um panorama
atual das desigualdades de género e de raca no Brasil, bem como de suas
interseccionalidades. Os indicadores sdo apresentados tanto para mulheres
e homens, negros e brancos, quanto para mulheres brancas, mulheres
negras, homens brancos e homens negros (IPEA, 2011, p. 5).

Sobre a questao das desigualdades de género e sexualidade, a consolidagao de
microdesigualdades entre meninas e meninos na escola, Dubet (2001, p.11) comenta que,

De maneira geral, os dominios “privados” e “publicos” continuam
bastante distantes e especificos, sexualmente marcados. Quanto mais se
refinam os estudos, mais se evidencia a manutencio ou a consolidacio de
microdesigualdades. Assim, as meninas sao as grandes beneficiarias da
massificagdo escolar; mas, a0 mesmo tempo em que obtém melhores
resultados que os rapazes, elas ndo se otrientam para carreiras mais
rentaveis, sobretudo as de formacio cientifica. Os estudos mostram que
as mulheres ndo ganharam em todas as frentes e que essa incontestavel
igualdade é “paga” por novas desigualdades, tanto mais insuportaveis por
entrarem em choque com uma progressiao “objetiva” da igualdade.

No entanto, esse quadro de perversidades e injusti¢as, muitas vezes, revelado por ter
sido interpretado por equivoco ou vinculagao ativa ao mito da democracia racial como
consequéncia da pobreza, deixa claro que a questio ndo ¢é raga, a questdo ¢é classe e em
situagdes como essas, a analise de dados desagregados por cor vem derrubar tais visOes e
explicitar a permanéncia das desigualdades entre negros e brancos, mesmo nas esferas de
pobreza e indigéncia. Nos lugares onde sao medidos indices de pobreza tem evidenciado que
0s negros sao os mais pobres, os mais indigentes entre os pobres, com uma grande vinculagao
entre raga e pobreza no Brasil e fora dele. F possivel observar uma pratica de que

efetivamente vive-se no Brasil uma sociedade onde o racismo acaba por determinar a classe
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social das pessoas. Como também, perceber alguns avancos sociais e econémicos. Porém, os
avancos atuais nao tém sido suficientes para produzir alteragoes significativas e imediatas na
vida das mulheres negras. Isso se deve principalmente pelas deficiéncias e limitagcdes das
politicas em curso, resultantes das resisténcias entrepostas pelo racismo, por representantes
de interesses contrarios, mas também pelas inconsisténcias técnicas e politicas que essas
acoes experimentam. Isso direciona para as questoes de género e suas interseccionalidades

com raca/etnia, classe social.

Raga deve ser compreendida como um signo, utilizado para organizar ou
classificar categorias de pessoas a partir da cor de suas peles. A
discriminagdo racial é produto de um mundo social que classifica pessoas
como inferiores e supetiores por meio do critério da cor e outros tracos
dos individuos (Abramovay, 2021, p. 11).

Desse modo, género e suas confluéncias com raca/etnia e classe social tem sido no
Brasil, como também na maioria dos paises do mundo, um dos conceitos e ferramenta para
a explicar a existéncia das desigualdades no interior das sociedades e nac¢ées. De fato, é
através da utilizacio do género como marcador das relagdes sociais e balizador das
desigualdades sociais que medidas de reformulag¢oes das estruturas sociais e estatais tém sido
propostas e empreendidas especialmente a partir da década de 1970. Munanga (2003) explica
que, nesse periodo, etnia é uma nova categoria que foi mobilizada para explicar certos
fenémenos socioculturais, mas também que acabaram dialogando com a ideia de raga. Assim,
o termo etnia ¢, muitas vezes, mobilizado para trazer uma roupagem para justificar
petspectivas que continuam sendo racistas. Santos e outros autores (2010) chamam a aten¢ao
para as diferencas do conceito de raca e etnia, vistos, muitas vezes, como sindénimos e
escrevem. Pois, apesar do conceito de raga estar associado ao de etnia, “os termos nao sao
sinbnimos. Enquanto raca engloba caracteristicas fenotipicas, como a cor da pele, a etnia
também compreende fatores culturais, como a nacionalidade, afiliagdo tribal, religido, lingua
e as tradigoes de um determinado grupo (p. 123). Entretanto, as formas como as perspectivas
de género e equidades entre homens e mulheres vem sendo elaboradas e disseminadas nao
téem sido suficientes para confrontar de modo incisivo ou aprofundado os demais fatores
envolvidos na produgao de inequidades que atingem mulheres nas varias partes do mundo.
O que significa dizer que nao levar em conta as diferencas existentes inclusive entre as
mulheres, refor¢a-se o racismo e os demais fatores de exclusdo social que transformam a vida
de um enorme contingente de mulheres em violéncia e privagao.

Para compreender melhor o que esta em discussdo aqui, ¢ preciso entender o que ¢
ser uma mulher negra no Brasil e seus significados. As mulheres negras siao diferentes umas
das outras, sdo pessoas, individuos, portanto, unicas. Ainda assim, sao classificadas como
grupo, possuem em comum fortes marcas decorrentes da existéncia do racismo que cria um
conceito de hierarquia diverso onde o que se representa como negras é considerado como
inferior. Nesse sentido, as desigualdades entre homens e mulheres, meninas e meninos,
masculinos e femininos se constroem em diferentes ambitos sociais e nas distintas
institui¢oes, sejam publicos e/ou privados. Nas sociedades racistas, sexistas, misdginas,
machistas e lesbofébicas, os privilégios para um grupo minoritario de sujeitos sdo
construidos de modo que carregam as caracteristicas tidas como ideais. Os brancos, homens,
heterossexuais, os adultos, os que residem nas cidades, especialmente nas regides de maior
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poder econémico, os que nao tém deficiéncia ou qualquer outra caractetistica tida como
desvantajosa. Lembrando que, as mulheres negras se inserem nesse grupo e, muitas delas,
estdo expostas a miséria, a pobreza, a violéncia, ao analfabetismo, a precariedade de
atendimento nos servicos assistenciais, educacionais e de saude. Pois, trata-se de uma minotia
sem acesso aos bens e servicos existentes na sociedade e, em muito, expostas a diferentes
formas de violéncia. Entre as consequéncias extremas dessa violéncia esta o seu
aniquilamento fisico, politico e social que chega a atingir profundamente as novas geracdes.
A situagao de maxima exclusdao pode ser percebida quando se analisa a inser¢ao da populagao
feminina em diferentes campos: social, politico e econémico.

O racismo no Brasil ¢ o principal fator de produciao de desigualdades entre mulheres
e homens e entre mulheres. Para melhorar as condi¢des de vida das mulheres negras, o
enfrentamento ao racismo ¢ fundamental, o que significa uma melhoria nao apenas em
relagao as mulheres negras, mas também as mulheres brancas e nao brancas. Por outro lado,
nao reconhecer o papel que o sexismo tem pode fazer com que se reforcem as desigualdades
mesmo entre negros ou outros grupos identitarios. Sobre isso, a aplicacao do conceito da
interseccionalidade para retratar que diferentes fatores acontecem de modo simultaneo na
vida das pessoas é importante e permite compreender e enfrentar de forma mais precisa as
articulages entre género e raga uma vez que esses marcadores sociais da diferenga nao se
desenvolvem de modo isolado e nio afastam outros fatores passiveis de produzir
desigualdades e injusticas na vida cotidiana dessas pessoas. Dessa forma, as a¢Ges politicas e
os programas voltados para as mulheres negras devem considerar a necessidade de
enfrentamento nao apenas do sexismo e do racismo, mas também, as inequidades,
decorrentes da pobreza, da escolaridade, das condi¢bes precarias de satude, da distancia dos
grandes centros e das dificuldades de acesso a transporte, diferencas culturais, orientagdes
sexuais, lesbofobia, das necessidades especificas de cada pessoa e demais fatores que
interagem na vida dessas mulheres. Por isso, ¢ importante reconhecer a existéncia da
desigualdade na estrutura da sociedade, suas formas de expressao e manifestacao e buscar
diferentes mecanismos para avancar em dire¢io a uma sociedade mais justa, equanime e
igualitaria.

No entanto, as desigualdades sdo persistentes na sociedade brasileira e a desigualdade
de género é uma delas e, por mais que se tenha elaborado projetos com a finalidade de
dissolver o binarismo de género, é possivel perceber que os avangos nao foram ainda
suficientes para combater o fenémeno. E preciso considerar que as desigualdades estio
firmemente presentes na sociedade, mas é preciso encara-las e descobrir como elas operam,
participar de debates e discussdo critica para poder avangar e construir cidadania das
mulheres. A participagao das mulheres historicamente invisibilizadas no processo social
torna-se fundamental para combater esse processo que se mentem como um continuo de
perversidades, feminicidios, preconceitos, discriminagao, desigualdades e exclusao. Além de
combater discursos universalistas que priorizam a posi¢io em determinado lugar que é
masculino, heterossexual, classista, racista.

Finalmente podemos concluir dizendo que a medida em que mulheres encontram
determinado lugar na sociedade, frequentam determinados espagos, relacionam-se com
outros membros da sociedade, elas constroem uma experiéncia, uma linguagem e uma
maneira de ver o mundo que lhes ¢é propria, interferindo nos processos sociais a partir desse

lugar e constroem sua condi¢ao humana e cidadania.
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Entrelagamentos de desigualdades de género, raga/etnia e classe social

Para tratar de entrelacamentos de desigualdades de género, raca/etnia e classe social,
¢ fundamental buscar uma breve reflexdo sobre os termos diversidade, diferenca, igualdade,
desigualdade, pois, esses termos tém suscitado muitas discussGes conceituais e tem se
tornado um assunto recorrente.

Para repensar essa questao ¢ preciso definir género a partir de alguns autores que
tratam do termo. A decisio aqui foi comegar por Scott (1995, p. 75) que explica:

O termo "género" torna-se, antes, uma maneira de indicar "constru¢des
culturais" - a criagio inteiramente social de ideias sobre papéis adequados
aos homens e as mulheres. Trata-se de uma forma de se referir as origens
exclusivamente sociais das identidades subjetivas de homens e de
mulheres. "Género" ¢é, segundo essa definicio, uma categoria social
imposta sobre um corpo sexuado. Com a proliferacio dos estudos sobre
sexo e sexualidade, "género" tornou-se uma palavra patticularmente util,
pois oferece um meio de distinguir a pratica sexual dos papéis sexuais
atribufdos as mulheres e aos homens.

Scott (1995) ainda afirma que o uso de “género” enfatiza um sistema de relagoes que
pode incluir o sexo, mas ndo ¢é diretamente determinado pelo sexo, nem determina
diretamente a sexualidade. E Nicholson (2000, p. 9), em Interpretando género, define o termo,
afirmando que

Género" é uma palavra estranha no feminismo. Embora para muitas de
n6s ela tenha um significado claro e bem conhecido, na verdade ela é usada
de duas maneiras diferentes, e até certo ponto contraditotrias. De um lado,
o "género" foi desenvolvido e é sempre usado em oposi¢do a sexo para
descrever o que ¢ socialmente construido, em oposicio ao que ¢
biologicamente dado. Aqui, "género" é tipicamente pensado como
referéncia a personalidade e comportamento, ndo ao corpo; "género" e
“sexo" sdo, portanto, compreendidos como distintos. De outro lado,
"género" tem sido cada vez mais usado como referéncia a qualquer
construcio social que tenha a ver com a distin¢do masculino/feminino,
incluindo as construgdes que separam corpos “femininos" de corpos
"masculinos.

A defini¢ao de género de Scott (1995) e Nicholson (2000) contribuem para melhor
compreender por que historicamente o termo género foi empregado para se referir
exclusivamente a macho e a fémea, considerando o sexo biolégico como determinante dessa
categoria. Dessa forma, para tratar do termo desigualdades, é preciso dizer de que
desigualdade estamos falando. Por isso, para buscar uma definicao de desigualdade de género
procuramos mostrar que é importante pesquisar as rafzes histéricas para responder por que
ainda se vive essa desigualdade entre homens e mulheres dentro da sociedade.

E fundamental entender que em quase todos os paises do mundo tém-se uma
sociedade patriarcal, baseada na figura do homem e trata a mulher como uma cidada de
segunda classe, menos humana (SAFFIOTI, 2002) e, além disso, relega historicamente a
funcao da mulher estritamente ao lar. Na visao patriarcal, a fun¢ao da mulher na sociedade é
meramente gerar filhos e cuidar da criagao deles. Fora disso, ela nao ¢ reconhecida. Isso ¢
uma historia de milénios até os dias atuais, o nao reconhecimento da mulher.
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Para Simone de Beauvoir (1980, p. 9), por exemplo,

Ninguém nasce mulher: torna-se mulher. Nenhum destino biolégico,
psiquico, econémico define a forma que a fémea humana assume no seio
da sociedade; é o conjunto da civilizagdo que elabora esse produto
intermediario entre o macho e o castrado que qualificam o feminino.

Nesse entendimento, a mulher ndo tem uma figura biolégica, psiquica, nem
econdmica na sociedade, pois, a fémea humana é construida no processo de socializagao e,
a partir dele sabera o que é ser mulher numa estrutura patriarcal. No processo de socializa¢ao,
homens e mulheres se socializam de maneira diferente ¢ a diversidade perpassa toda uma
sociedade, onde as pessoas se reconhecem das mais diversas formas. As identidades sao
fluidas, variam, modificam-se, sio construidas de formas diversas.

Para Dubet (2001), a igualdade de todos é uma norma universal, uma ficgao, um
postulado que ndo tem necessidade de ser fundamentado empiricamente: as ragas sao iguais,
0s sexos sao iguais, os seres humanos sdo iguais por principio. Nessa perspectiva, a
desigualdade se apresenta como um abismo que dita que um ¢ feito para uma coisa e o outro
feito para outra totalmente distinta. Isso reflete em varias esferas, o que leva a exclusiao da
mulher ou empregam o preconceito de que as mulheres nio estardo socializadas para pensar
em papéis fora do lar, longe da esfera da criagao.

Como também, Saffioti (2004) lembra que a violéncia contra a mulher sempre existiu
no Brasil; alidas, é um fenéomeno mundial, que “independe de riqueza e do grau de
desenvolvimento da nac¢ao, do nivel de escolaridade dos envolvidos, do tipo de cultura —
ocidental ou oriental -, da religido dominante etc.” (p. 54). Isso nao pode ser deixado de lado,
pois, antes dos primeiros movimentos de mulheres, estas pertenciam ou ao Estado ou aos
outros homens e nao a elas mesmas e, nesse sentido, nao tinham direito sobre suas escolhas.
Ter direito sobre seu corpo, nao era uma opgao, entao, a mulher ndo pertencia a si mesma,
era considerada uma pessoa publica. O acesso a produgdes cientificas e filoséficas era muito
restrito e quando uma mulher conseguia participagdo nesses papéis sociais de produgio, era
julgada pela sociedade pela forma como se comportava e, no Brasil, a situacio da mulher é
bem dificil, o brasileiro nio é cordial. Ao contrario, a histéria do pafs revela uma sociabilidade
violenta, cruel, perversa. A¢bes afirmativas por parte do Estado poderao desempenhar papel
positivo na redugdo da violéncia contra as mulheres (Saffioti, 2004).

Ao longo da histéria das sociedades, ha inimeros episédios onde as mulheres eram
vistas como bruxas, e, assim, eram consideradas quando tinham outros conhecimentos além
do que era padronizado para elas. Aquelas que fugiam do padrio eram punidas. Por isso,
muitas nao se arriscavam a morrer ou a serem excluidas da sociedade por assumirem papéis
que os homens sempre fizeram. A primeira ruptura, ou melhor, tentativa de ruptura foi na
primeira onda feminista com as conhecidas sufragistas, na Inglaterra e nos Estados Unidos,
no final do século XIX e comeg¢o do século XX. A participacao das mulheres nos
movimentos era para reivindicar principalmente o direito ao trabalho, o direito de votar e o
direito a escolher se queriam ou nao se casar, pois, até entao, era imposto socialmente para
as mulheres que elas deveriam se casar e as sufragistas vém com uma onda feminista que
exalta as mulheres pra dizer que nio era necessario. As mulheres poderiam fazer as mesmas
coisas que os homens e ja vinham fazendo a muito tempo, como por exemplo, votar e
trabalhar. Dai, a importancia de estudar e reconhecer que houve e ainda ha desigualdades de
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geénero. B, nas dltimas décadas as mulheres tém conquistado um significativo espago na arena
politica, o que, de certa forma, produz avancos em diferentes campos sociais e politicos.
Em seu artigo “Os limites da igualdade de oportunidades”, Dubet (2012, p. 175)

ressalta que

A igualdade de oportunidades muda profundamente as representacées da
sociedade. As classes sociais sio substituidas por grupos que passam a ser
definidos com base nas discrimina¢oes que sofrem em razio de sua “raga”,
de sua cultura, de seu sexo e de seus “handcaps”. Como esses estigmas sao
negativos, cada um dos atores que denuncia as discrimina¢oes afirma
simultaneamente uma exigéncia de reconhecimento que transforma assim
o estigma em caracteristicas positivas, tracos culturais e sociais que fundam
a diversidade da sociedade.

Na verdade, na sociedade contemporanea, sio diversas as tentativas de diferentes
movimentos sociais para romper o afastamento entre os grupos sociais por género,
raca/etnia, classe social, no intuito de, pelo menos, minimizar a distincia que separa homens
e mulheres, brancos e negros, pobres e ricos, escolarizados e nao escolarizados, em matéria
de oportunidades. No entanto, os grupos que sofrem preconceitos, discriminagao de género,
raca/etnia, classe social, ainda se encontram em franca desvantagem na ocupacio de espacos
de poder. Contudo, a busca pelo reconhecimento das desigualdades deve continuar, pois, s6
a partir daf torna-se possivel pensar em mudangas que possam contribuir para a redugio
dessas desigualdades e exclusao social. Portanto, é importante lembrar que, na segunda onda
feminista nos anos 60, com a coparticipacio de outros movimentos socials que estavam
surgindo nos Estados Unidos, a exemplo, dos movimentos Panteras Negras, Movimento Hip
e as feministas dessa década comecaram a ver que existiam problemas mais profundos
inerentes a mulher dentro da sociedade e esses problemas estavam principalmente nas
relagoes de poder. A partir dai, surgem o alerta para a questio de que mulheres nio
alcangavam cargos de poder dentro da sociedade e nem tinham voz para isso. Logo, o
controle de natalidade veio depois das reivindicagoes dessa época e, muitas mulheres decidem
nao ter filhos, e lutar por participacio politica das mulheres dentro da sociedade ou até
mesmo lutar por ocorréncias contra a mulher que sao muito graves como o direito de niao
ser abusada, o direito ao seu proprio corpo e outros desafios para a integridade da mulher,
sua condi¢ao humana e cidadania.

Angela Davis (2016), feminista que surge apos essa época, em seu livro Mulberes, raga
¢ classe ja tinha identificado as relacbes que ocorrem entre raga, classe e ser mulher na
sociedade patriarcal, inclusive observa que uma mulher que tivessem todos esses marcadores,
pobre e negra, teria uma interseccao de problemas que estariam influenciando sua vida e nao
poderia ser descolado da realidade. No Brasil, algumas politicas, como por exemplo, a Lei
Maria da Penha reconhece o feminicidio como um crime que atinge apenas as mulheres. E,
apesar dos avancos timidos que ja podem ser percebidos, gragas a esses movimentos, nao da
mais para o homem acreditar que pode ferir, matar uma mulher pelo fato de ser homem e
estar numa posi¢ao de poder acima dela. A questao de género é muito séria, nao s6 no Brasil
como no mundo todo. E uma preocupagao global, cujas mudangas dependem do
reconhecimento histérico de que ainda nao se vive numa sociedade perfeita e as mulheres de
todas as classes, etnias, geracoes tem conquistado o seu lugar no espago publico, com forte
presenca em diferentes espagos, basta olhar para os postos de gasolina, cinema, teatro,
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empresas, as rodovias brasileiras, elas estao por toda parte, ocupando diferentes
lugares/espacos. Tudo isso ajuda a compreender melhor de que maneira é possivel pensar
uma mudanca social ou, pelo menos, tentar deixar a sociedade um pouco mais tranquila para
as pessoas que estao em grupos menos privilegiados.

Para Silva (2000), as identidades sdo fabricadas por meio da marcacdo da diferenca,
que ocorre tanto por meio de sistemas simbolicos de representacdo quanto por meio de
formas de exclusio social. Dessa forma, os sistemas classificatérios sao, assim, construidos,
sempre, em torno da diferencga e das formas pelas quais as diferengas sao marcadas. Desse
modo, identidade e diferenca estao numa relagao de estreita dependéncia, sao dois conceitos
inseparaveis. No entendimento do autor, embora a diferenca seja tomada como um produto
derivado da identidade, na verdade, é o contrario. A identidade se constitui na diferenca.
Tanto a identidade quanto a diferenca precisam ser ativamente produzidas. Portanto,
podemos dizer que identidade ¢ uma relagao social. Sua definicao discursiva e linguistica esta
sujeita a vetores de forca, relacio de poder. Elas ndo sao simplesmente definidas, sao
impostas, disputadas e na disputa pela identidade, esta envolvida uma disputa mais ampla
por outros recursos simbolicos e materiais da sociedade. Enfim, a afirmacao da identidade e
a enunciagao da diferenca traduzem o espago dos diferentes grupos sociais assimetricamente

situados de garantir o acesso privilegiado aos bens sociais.
Consideragdes finais

A andlise sobre “Entrelacamentos de patriarcado, género e desigualdades contra
mulheres na escola e sociedade contemporanea” revela a complexidade das relagdes sociais
e estruturais que moldam as experiéncias nas sociedades humanas e esses elementos estio
intrinsecamente entrelagados, influenciando as formas de oportunidades, os privilégios e os
desafios enfrentados por diferentes pessoas e grupos.

O patriarcado, como sistema de poder que privilegia a dominagao masculina,
continua a permear muitas esferas na sociedade, reforcando esteredtipos de género e
limitando o acesso das mulheres a recursos e posicao de lideranca e, na sociedade brasileira
¢ fato. A luta contra o patriarcado ¢ muito importante para promover a igualdade de género
e garantir o pleno reconhecimento dos direitos e capacidades das mulheres em todos os
aspectos da vida.

Vé-se, da mesma forma, que a questio racial ¢ importante na analise da desigualdade
social, pois, a hierarquia racial construida historicamente tem consequéncias profundas nas
oportunidades de mercado de trabalho, escolaridade, disponiveis para as pessoas de
diferentes origens étnicas. O racismo sistémico persiste na sociedade brasileira, perpetuando
a marginaliza¢ao e a injusti¢a para comunidades racializadas e minorias étnicas. Para retratar
de forma mais precisa, os preconceitos e a discrimina¢ao da mulher nao sio questoes apenas
subjetivas, pois, fazem parte da realidade concreta das mulheres e se expressam na casa, na
rua, no lazer, no trabalho, escola, em toda parte da sociedade e provocam repeti¢ao dos fatos,
da exclusdao no espaco publico e privado. Ribeiro (2004, p. 97) discute as “Rela¢Oes raciais
nas pesquisas e processos sociais: em busca de visibilidade para a mulheres negras” e
reconhece a interacao entre o racismo e o machismo na realidade brasileira, que unidos
aumentam a naturalizacao das desigualdades sociais, tendo como base a construcao das
diferencas. As relagoes de género (masculino e feminino, homem e mulher) se embasam em
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confronto de poderes no espago publico e privado, resultando em vivéncias hierarquizadas,
autoritarias, entre os dois eixos, em que a mulher ocupa uma posigao inferior, de dominagao-
subordinacio e exclusio. Além disso, ¢ essencial reconhecer as interseces entre patriarcado,
género, raga/etnia e classe social.

Mulheres negras, por exemplo, enfrentam desafios tnicos devido a sua posi¢cio em
uma interse¢ao de opressoes, enfrentando discriminagao de género e racial simultaneamente.
Portanto, abordar questio de género de forma isolada ¢é insuficiente. A abordagem
interseccional é necessaria para entender e enfrentar as complexas dinamicas de poder que
moldam a vida das pessoas e quando nos deparamos com a questio da mulher negra na
sociedade brasileira, intensifica-se o quadro das desigualdades e opressao, sendo
intercruzadas as questoes de género e raga (Ribeiro, 2004).

Afinal, para avancar em dire¢ao a sociedades mais justas e inclusivas, é imperativo
desmantelar as estruturas de poder patriarcais e raciais que perpetuam desigualdades. Isso
requer um compromisso coletivo com a justi¢a social, politicas inclusivas e a promoc¢io de
uma cultura de respeito e igualdade. Somente através de esforcos continuos e multifacetados,
podemos alcancar uma verdadeira equidade de género, liberdade racial e justiga para todas as

pessoas.
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XIII

LEMBRANCAS COTIDIANAS: ENTRE EDUCACAO E MEMORIAS:
“NOVAS JANELAS PARA A MATURIDADE”

Jussara Téania Silva Moreira
Evely Oliveira
Lais de Jesus Santana

Introducgio

Este capitulo nasceu da pesquisa e a¢oes desenvolvidas durante a nossa trajetoria no
transcorrer de dois anos da aplicagdo do Projeto de Ensino, ao qual foi titulado por
“Lembrancas Cotidianas: construcio com as memorias dos/ as alunos/ as da Universidade Aberta a Terceira
Idade (UNATT)”" - da Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia, onde nos aproximamos
de pessoas com faixa etaria de cinquenta (50) a setenta (70) anos de idade. Isto nos
possibilitou discutir as questoes relacionadas a diversidade etaria em sua relacio com a
escolatiza¢do basica e/ou supetior da pessoa idosa.

Como Projeto de Ensino, buscou investigar a politica de educagao superior voltada
para a pessoa idosa, nao com a intencao de mostrar esse fazer como uma ocupagao
académica, mas pensada dentro de uma acido politica de interagdo com o mundo social,
cultural, simbolico e econémico. Ao adentrar pela memoria dessa educagao evidenciamos
que, como outras diversidades, existe uma diversidade etaria tdo relevante e igualmente
pertinente, independentemente do género, da raga, das sexualidades e ou da religidao.

Isto significa reconhecer que a diversidade etaria tio presente no mundo
contemporineo faz parte de todos os grupos sociais, por essa razao, precisamos atentar,
como mostra Freire (1986), que fazer educacdo exige a constru¢do de uma concepgao
libertadora e conscientizadora, nao separando os fatos vividos daquilo que deve ser exigido
como politica publica educacional.

Foi desta premissa citada que iniciamos, em 2022, os estudos acerca das abordagens
teérico-metodolégicas da memoria, onde se tomou como referéncia os estudos de
Halbwachs (2013), para além da perspectiva dura e positivista, ao remeter-se as lembrangas
vivas e presentes dos espagos escolares ou da universidade. Isto implica em saber que ao
buscar conhecer as lembrancas dos (as) alunos (as) da UNATI, foi por acreditar que essas
sao “lembrangas que permanecem coletivas” (Halbwachs, 2006, p. 30), ja que o ato
educacional em si ndo pode ser considerado intrinsecamente individual.

Existe uma interligagdao entre o conceito de memoria, lembranca e educagio, os quais
estdo impregnados dos paradigmas temporais e espaciais que (re)produzem os
comportamentos conservadores, mas também modificadores das relagdes sociais. As
lembrangas, para além dos lugares fisicos, trazem as mais variadas influéncias sociais,
simbdlicas, econdmicas e culturais.

Projeto de Ensino de Autotia de Jussara Tania Silva Moreira, Edital UESC N° 30/2022 e Edital UESC N° 06/2023,
Programa de Iniciacio a Docéncia — PID (PROGRAD).
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Nesse aspecto, em “lugares de memoria”, Nora (1993) mostra a diferenca entre a
Memoria e a Histéria, chamando a atencdo para o fato de que existe uma histéria da historia
e esta nao pode ser vista como algo inocente. Logo, a inten¢ao ¢ romper com “a histéria que
s6 se liga as continuidades temporais, as evolugoes e as relacdes das coisas, [para buscar| a
memoria que é um absoluto” (Nora, 1993, p. 09) e, assim, romper com os padroes impostos
pelo poder do capital econdémico e do capital cultural.

Preconiza-se, assim, que um dos aspectos mais relevantes do Projeto de Ensino foi
que, ao buscar pelas lembrangas dos(as) discentes da UNATI, através das “Memorias
Coletivas”, acabou por também compreender o fazer educacional ocorrido dentro da
Educagio de Jovens, Adultos e Pessoas Idosas (EJA - I) do eixo Ilhéus/Itabuna.

Além de Halbwachs (2013) e Nora (1993), também foi oportuno dialogar com Bosi
(2010), Bernardo (2007), Moreira (2016), Bourdieu (2007; 2007a; 2003; 2002) entre outros
autores que, no transcorrer do processo, possibilitou os saberes acerca da memoéria e da
organiza¢ao social, bem como, da constituicao politica educacional e da formacio da
identidade profissional do Ser-Professor.

A partir dessa formacao identitaria, aconteceu o nascimento do didlogo entre a teoria
e a pratica, tanto na sala de aula quanto no conjunto de atividades desenvolvidas junto aos(as)
alunos(as) da UNATI, o que oportunizou a proponente do Projeto de Ensino e aos bolsistas
o vivenciar o ensino a partir da realizacdo da pesquisa. Este principio traz a autonomia para
o ensino e possibilita, a0 nosso olhar, o caminhar pelo fazer da docéncia longe das visdes
fragmentadas do conhecimento cientifico.

Nesse sentido, a constru¢ao das memorias coletivas, além de permitir o encontro
intergeracional entre licenciados(as) e (as) alunos(as) da UNATI, ainda mostrou as vozes dos
sujeitos locais em suas participagdes sociais, comumente silenciadas. As memorias coletivas
emergidas do chao das salas de aula da UNATI oportunizaram romper com estereotipos,
que se encontram engessados na sociedade do Sul da Bahia, tdo propagados pelo sistema
capitalista de que o envelhecimento ¢é algo negativo, ligado ao desconhecimento, a
improdutividade e a desatualizacio.

Ao ressignificar as “histérias dos velhos”, como assinala Bosi (2010), convertemos
as narrativas subalternas em historias reais, onde as questoes cotidianas entrelagadas com as
lembrangas ratificam os valores, as crengas e as visoes de mundo (re)produzidas dentro do
universo social. Além disso, quando se trata da instituicio de ensino, no que se refere a
formacio educacional das pessoas idosas, encontra-se previsto pela Lei N° 8.842/1994, que
¢ necessario a adequagao das Universidades Publicas para o atendimento desse publico alvo.

Dentro dessa proposi¢ao, objetivamos construir, através das narrativas das alunas do
Programa da Universidade Aberta a Terceira Idade (UNATI), as memorias acerca do
processo educativo das pessoas idosas no Sul da Bahia. Nesse quesito compreendemos a
importancia de se debater a diversidade etaria e para tal, dentro da perspectiva da abordagem
qualitativa, tomamos como instrumento metodolégico as memérias dos(as) alunos (as) da
UNATL

A Universidade Aberta A Terceira Idade

A Lei N° 8.842/1994 ao se referir as politicas nacionais, especificamente no Capitulo
IV, “das agoes governamentais”, no artigo 10, inciso III, trata dos assuntos que diz respeito
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a educacio, evidenciando a exigéncia da adequagdo das Universidades Publicas voltadas
também para atender a pessoa idosa (BRASIL, 1994). Dez anos apos a criagao desta Lei,
surge no Sul da Bahia, na Universidade Estadual de Santa Cruz (UESC), o Projeto de
Extensio: “A Universidade Sem Fronteiras: a terceira idade”, de autoria da Professora Raimunda
Silva d'Alencar, do Departamento de Filosofia e Ciéncias Humanas, via Resolucio
CONSEPE N° 03/2004. Foi a partir desse projeto extensionista que surgiu a criagdo da
Universidade Aberta a Terceira Idade (UESC, 2004).

Ao trazer as multiplas a¢cdes para oportunizar a melhoria da qualidade de vida para a
pessoa idosa, a UNATI buscou estabelecer os elementos geradores da promogao da
autoestima, da sociabilidade, da integracao e da troca de experiéncias intra e intergeragoes,
através do acesso aos recursos educacionais e socioculturais existentes na Universidade.

Isto significa que a lembranca e a identificacio dos acontecimentos e das vivéncias
sao construidas e compartilhadas “como se uma mesma experiéncia fosse recomegada, nao
somente pela mesma pessoa, mas por varias” (Halbwachs, 2013, p. 25). Ao reportar as falas
dos(as) educadores/educadoras e dos(as) alunos e alunas da UNATI se referindo a esse
espago como aquele que possibilita e ressignifica uma nova maneira de viver, percebemos
que a educaciao ofertada na UNATI/UESC traz um sentido de pertencimento.

Porém, se for tomada a construcdo da representagao que o envelhecimento tem na
sociedade brasileira, caimos naquilo que o Bourdieu (2002) classificou por habitus produtor e
reprodutor da estrutura social, simbdlica e cultural, vislumbrado muitas vezes apenas dentro
de uma conjuntura histérica. O habitus pode ser visto como um resultado organizador dentro
da acdo social, pois tendo um mesmo wodus operandi, “(re)produz a disposi¢ao duravel e
transferfvel [que é a propria] retradugdo simbolica de diferencas, objetivamente inscritas nas
condigoes de existéncia” (Bourdieu, 2003, p. 73).

Pelo estabelecido na Politica Nacional do Idoso (PNI), Lei N 8. 842, de 4 de janeiro
de 1994 e no Estatuto do Idoso, Lei N° 10.741, de 1° de outubro de 2003, sdo pessoas idosas
aquelas que se encontram acima dos sessenta (60) anos de idade (Brasil, 2003; 1994).
Acrescentamos ainda que a expectativa de vida no Brasil, de acordo com os dados do
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), esta em torno dos setenta e seis anos
e oito meses (76,8) (IBGE, 2020). Nessa idade, supostamente os filhos ja cresceram, casaram
e construiram suas proprias familias, consequentemente, muitas pessoas idosas residem em
casas de repouso, outros sofrem com o abandono familiar e o descaso politico, o que agrava
a falta de respeito as necessidades de saude, afligindo essa etapa da vida. Logo, o sentido de
pertencimento citado anteriormente, encontra-se voltado para o sentido de se sentirem
incluidos no aparato Estatal.

Dentro desse aparato se encontra a educa¢ao, o que nao significa que a UESC esteja
cumprindo com os multiplos desafios, aos quais vao desde o lidar com o problema da satde
fisica e emocional, o direito de utilizar os transportes publicos, até a existéncia de uma
presenca ainda invisibilizada quando se trata do convivio com as novas geragoes de
estudantes. Nesse quesito, como mostra Barros (2021), romper com modalidades de
educacgio escolar que priorizam os processos de certificagio dos estudantes em detrimento
ao acesso ao conhecimento, ainda ¢ um arduo caminho para se chegar ao projeto de
humanizacio, tio defendido por Freire.

Freire, ao abordar o inacabamento humano, em “Pedagogia da Autonomia”, destaca a

origem da necessidade da educagdo em sua dimensao politica, afirmando que "a raiz mais
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profunda da politicidade da educacido se acha na educabilidade mesma do ser humano, que
se funda na sua natureza inacabada e da qual se tornou consciente" (1996, p. 42). Dessa
maneira, a educagao nao deve ser vista apenas como um privilégio das geracdes jovens, mas
sim como um direito de todos, tal politica é encontrada na criagio da UNATI, mesmo que
ainda seja um pontapé timido voltado para a educacdo da pessoa idosa diante da realidade
brasileira.

O Nucleo de Estudos da Terceira Idade (NETTI) foi o primeiro programa brasileiro
voltado para compreender os processos pelos quais passam as pessoas idosas. Reconhecido
como extensao universitaria, originou-se na Universidade Federal de Santa Catarina, através
da Portaria n® 0484/GR/83, pelas iniciativas das professoras Neusa Mendes Guedes e Lucia
Hisako Takase Gongalves, um ano ap6s a Primeira Assembleia Mundial sobre o Envelhecimento,
realizada em Viena, em 1983, (INETI, 2007). Ademais, ¢ na década dos anos de 1990 que
surge um grande impulso da extensiao universitaria e de programas de outras institui¢oes
voltadas a terceira idade.

Tomando essa experiéncia e o marco que no Brasil foi trazido pelo Estatuto da
Pessoa Idosa (Lei N° 10.741), comecou nas universidades brasileiras a se buscar a construcio
da cidadania, na promocio da cultura e no estimulo ao lazer criativo a pessoa idosa. Por
certo, surge a missaio da UNATI em priorizar as habilidades e talentos das pessoas idosas,
por meio da implementac¢ao de diversas atividades (UESC, 2004).

E nesse sentido que a UNATI/UESC, vinculada diretamente a Reitoria e
administrativamente a Pr6-Reitoria de Extensao, como projeto/programa permanente vem
desde 2004 oferecendo diversas atividades as pessoas com mais de 50 anos, por meio de
disciplinas, oficinas e palestras, que ocorrem de Segunda a Sexta-feira, nos periodos da manha
e da tarde. Na UNATI/UESC nio existe um cutticulo pré-determinado, cada aluno ou aluna,
previamente matriculado (a), constréi seu proprio histérico escolar de acordo com seus
interesses ¢ desejos, mesmo que ainda sejam direcionados pelos contetidos propostos.

Mediante ao exposto, consideramos ainda que, a educagao enquanto campo, assume
nao somente uma representacao ideoldgica e pratica, mas também, “reforca a forga material
ou simbolica possivel de ser mobilizada por um grupo social e [...] permite a legitimagao de
todas as propriedades caracteristicas de um estilo de vida” (Bourdieu, 2007, p. 35).

Necessita-se entdo da percepcio/representacao quando se trata da constru¢io da
memoria coletiva no cotidiano das pessoas, onde deve ser tomado como premissa que: em
primeiro lugar essa construcdo nao é operada num vazio social, esta submetida a coagdes
estruturais; segundo, as estruturas cognitivas também sao socialmente estruturadas, porque
tem uma génese social; e, terceiro, a constru¢ao da realidade social ndo é somente um
empreendimento individual, podendo também tomar-se um empreendimento coletivo.
Cabe, nessa existéncia, perceber a agao sutil, constituida e que permite compreender a
posi¢ao de um individuo ou grupo social.

O Percurso Metodologico da Pesquisa
A escolha por se fazer uma pesquisa requer do investigador um método do saber
cientifico. Assim, problematiza-se: quais as repercussoes das politicas publicas da UESC para

a vida educacional dos participantes do programa da Universidade Aberta a Terceira Idade
(UNATI)? A partir dessa questio, queremos desvelar, através dos testemunhos das alunas,
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as politicas publicas de inclusao educacional voltados as pessoas idosas na Regiao Sul do
Estado da Bahia, mas também investigar como acontece o convivio intergeracional entre
alunos/alunas da UNATT e os(as) alunos/alunas das graduacoes regulares da Universidade.

Diante desse desafio, essa pesquisa, de cunho exploratério, tem como base a
abordagem qualitativa, cuja propria natureza, por abrigar segundo Chizzotti (20006, p. 81), as
diversas correntes de pensamento, permite ainda, “observar os fenomenos sociais, culturais
e histéricos fora das dualidades”, especialmente, aquelas que separam as objetividades
cientificas das subjetividades humanas. Sendo assim, torna-se necessario compreender que a
busca investigativa nao deve visar uma homogeneidade, mas sim, a diferenciagao e a
especificidade que, geralmente, é encontrada dentro de cada universo social.

Uma das perspectivas metodologicas que pode ser usada em uma abordagem
qualitativa ¢ buscar pelas memorias das pessoas que estao envolvidas em um determinado
contexto social, em outras palavras, Chizzotti, tomando o principio de Nora (1993) sobre a
memodria, indica que esta nao pode ser a mera descricao de um acontecimento, ela contém a
subjetividade do relato revelador das causas e efeitos dentro dos contextos sociais, percebe-
se na coleta de um testemunho, um “dos diferentes tipos de instrumentos metodolégicos,
que permite alcangar informagoes nao registradas ou inacessiveis” (2006, p.106-107).

Nesse sentido, tomamos como exemplo aquilo que foi revelado por Bosi (2010) e
Bernardo (2007), que ao fazerem a opgao pelo estudo da memoéria demonstraram que o
interessante sao as situagoes vividas, “embora possa parecer insignificantes a primeira vista,
apos analise poderao se mostrar plenos de significados (Bernardo, 2007, p. 29). Ao afirmar a
utilizagdo da memoria como recurso metodolégico, Moreira (2016, p. 26) aponta que “a
memoéria ao ser socialmente construida, carrega em si os conhecimentos adquiridos, |...]
porque se encontra encravada na memoria a referéncia do passado, sem necessariamente
romper com a realidade da vida atual”.

Ressalta-se, assim, que as memorias coletivas trazem uma riqueza imensuravel para
qualquer pesquisa, uma vez que fazem parte da vida cotidiana e oferecem veracidade aos
fatos, levando em conta as subjetividades humanas (Moreira, 2016). Isto significa, que, ao
conhecer a voz de um grupo especifico ao qual se deseja investigar, encontra-se na memaoria
uma dimensao que dificilmente podera ser alcancada por outro instrumento metodolégico,
pois, ela (a memoria) assinala um caminho das transmissoes das experiéncias, que envolvem,
tanto o registro de uma memoria pessoal, como também, o registro de uma memoria coletiva,
social, familiar e grupal (Bernardo, 2007; Moreira, 2010).

Todavia, deve-se saber que o estudo da memoria nao é uma “proposta de amostragem:
o intuito [estar em)] registrar a voz e, através dela, a vida e o pensamento de seres que ja
trabalharam por seus contemporaneos e por n6s” (Bosi, 2010, p.37). O que socialmente esta
em jogo sao combinag¢oes de influéncias sociais, que por serem numerosas representagoes,
jamais revelard, apenas a nossa vontade individual. Igualmente, tomando como parametro,
que a memoria coletiva (pensamento grupal) revela a memoria pessoal (pensamento
individual), ela se converte em um método, uma bussola, um direcionamento e a guia da
investigacao (Bosi, 2010; Bernardo, 2007; Moreira, 2010).

Nesse processo, o que nos interessa é que a memoria, como recurso metodolégico,
cabe o titulo de “Mestre do oficio” (Bosi, 2010, p. 91). E sendo assim, para selecionar os
nossos recordadores, no ano de 2022, em primeiro lugar, foram elaboradas oficinas com as
presencas dos professores, bolsistas e alunos/as da UNATI Dentre as oficinas propostas,
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uma abarcou o grupo das “Cirandeiras” no “Construindo Janelas para a Maturidade”; titulos estes
idealizados pela Professora Maria Aparecida Aguiar, professora do Departamento de
Ciencias da Educacao (DCIE), da Universidade Estadual de Santa Cruz (UESC),
Coordenadora Pedagégica da UNATI e colaboradora do Projeto de Ensino
supramencionado, que sempre nos auxiliou na construcao do grupo de trabalho.

O grupo de trabalho para a pesquisa foi constituido por 3 (trés) mulheres, que fazem
parte das “Cirandeiras”, da turma de sala de aula “Novas Janelas Para Maturidade”. A opgao
por este grupo levou em consideragdo que suas participantes vivenciam o curriculo da
UNATI desde o ano de 2011, sendo o grupo mais antigo da UNATI. Estas participantes em
seus testemunhos mostraram cenarios do passado e do presente educacional, oportunizando
nos encontros compreendemos muitos aspectos da educagao na Regiao Sul da Bahia.

Nossa coleta de dados, somente foi possivel pela aproximaciao nas salas de aulas com
as Cirandeiras. Ao final de seis (6) meses de encontros comegamos a adquirir a confianca e
assim fomos nos aproximando das nossas recordadoras/cirandeiras; a fim de preservar as
identidades das mesmas, optamos por apresenti-las com os nomes ficticios de Margarida,
Rosa ¢ Camélia. Cabe ainda registrar que houve autorizag¢oes prévias para recolher, editar e
publicizar suas memorias em pesquisa cientifica.

Dentre as varias técnicas de analise de dados optamos pela categoria analitica que
segundo Minayo (2004, p. 93 - 94) “sdo aquelas que retém as relagGes sociais fundamentais e
podem ser consideradas balizas para o conhecimento do objeto nos seus aspectos gerais”.
Dessa forma, para se efetuar a analise dos dados elencamos, a priori, os seguintes blocos
discursivos: Memorias ¢ Educacio: fatos marcantes da vida escolar; Memoria e Trabalho:
um olhar sobre o envelhecimento; e, Memoria e Pertencimento: o presente da politica-
educacional da UNATL

E A Vida Continua... De Lembranca a Lembranga nasce a memoria da
Universidade Aberta A Terceira Idade

A memoria se constréi em sociedade, ou seja, as nossas relagcdes interpessoais
colaboram intrinsecamente com a constru¢ao das memorias do nosso grupo. No passado,
quando vivemos uma situagao em conjunto com grupo ao qual fazemos parte e precisamos
evocar tal recordagao, primeiro recorremos a nossa lembranca individual do passado, logo,

[...] fazemos apelo aos testemunhos para fortalecer ou debilitar, mas
também para completar, o que sabemos de um evento do qual ja estamos
informados de alguma forma, embora muitas circunstincias nos parecam
obscuras. Ora, a primeira testemunha, a qual podemos sempre apelar, ¢ a
noés proprios (Halbwachs, 2013, p. 25).

Na vida em sociedade fazemos parte de diversos grupos sociais, familiares, politicos,
religiosos etc., e esses grupos geram influéncias tanto no comportamento humano, quanto
em sua cultura, bem como na construgio e reconstru¢ao de nossa memoria. Por conseguinte,
a possibilidade de existéncia de uma memoria estritamente individual e sem influéncia do
mundo externo se conceberia em total isolamento, o que torna o individuo incapaz de

recordar, pois sozinho nao consegue sustentar suas recordagoes.
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Para resolver esse impasse, Halbwachs aborda a memoria individual como o fruto da
memoria coletiva, isto é, um pequeno fragmento do que realmente é a memoria coletiva, pois
ao vivermos em sociedade somos impactados pela influéncia do outro: Isto acontece “porque
jamais estamos s6s. Nao ¢ preciso que outros estejam presentes, materialmente distintos de
nos, porque sempre levamos conosco e em nos certa quantidade de pessoas que nao se
confundem” (2013, p. 30).

Por ser produzida por seres humanos, a memoria é um recurso suscetivel a influéncias,
mudangas, lacunas e falhas, diferentemente da memoria histérica que escreve a histéria de
forma que atenda aos interesses de quem a escreve, sem lacunas e sem falhas. Acerca da
distingdo entre memoria e histéria, Nora (1993, p. 9) afirma que “no coragao da historia
trabalha o criticismo destruidor da memoria espontanea”, portanto, “ a memoria sempre é
suspeita para a histéria, cuja verdadeira missao é destrui-la e a repelir”.

A memoria que cede lugar a historia, passa a ocupar um lugar sagrado, no passado.
Essas transformag¢oes que a memoria pode sofrer decorre do fato dela ser viva, portanto estd
em constante movimento. Para Bosi (2010) esse fator ndo ¢ muito preocupante, o “mais
importante ¢ dar voz aos que foram emudecidos pela histéria” (p. 38), afinal de contas, a
narrativa trazida pela historia ja é conhecida, mas as situagées vividas, mesmo que paregam
insignificantes a primeira vista, sao o que dao significados ao que Bernardo (2007) vai chamar
de "substiancias das memérias”, que nos possibilita refundir as identidades, conhecer as
histérias, conhecer o que ainda nio foi explicitado, sobretudo quando se trata da educagao
de pessoas idosas. Assim, para compreender a UNATI como sendo uma politica publica da
diversidade etaria cabe verificar a:

I) Memédrias e Educagao: fatos marcantes da vida escolar

Ao recordar os fatos marcantes da vida escolar, nossas recordadoras reconstroem seu
passado, permitindo-nos entender que as questdes economicas foram fatores determinantes
para o acesso a escola, permitindo entender que nem sempre “foi tio facil ter uma educagio

sistematizada”. Assim em suas vozes:

Eu cheguei a ser matriculada, a minba escola ficava |...] a sala [de anla] isolada era
multisseriada, da primeira a quarta série, todos reunidos numa sala 6, os da quarta
ajndava os da primeira ¢ por ai ia. Eu era menininba preta e ninguém queria me
ajudar, eles nao gostavam de preta, feia ¢ pobre (Margarida, 2022).

Margarida destaca dois pontos fundamentais que existiram no passado no Sul da
Bahia: a sala de aula multisseriada como modelo de escola para as pessoas sem recursos
financeiros e a condi¢ao étnico-racial como fator preponderante para sua invisibilidade.
Atualmente, a sala multisseriada faz parte da realidade da educagao do campo, que “pode ser
caracterizada por um conjunto de séries dentro de uma unica sala de aula” (Arroyo, 2004,
p.81). Surgiu em uma contextualizagao “rural”, mas com fundamentagao urbana, recebendo
influéncias da industrializacdo que estava em pleno vapor na década de 1940. Seguindo a
mesma organiza¢ao da seriagao e planejamento, mudando apenas a forma como esse ensino
¢ transmitido, ja que um unico professor fica responsavel por uma turma heterogénea em

diferentes niveis de idade e conhecimento (Arroyo, 2004).
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Essa escola multisseriada, além de enfrentar adversidades relacionadas a condi¢ao de
seu funcionamento, ainda lida com a visao estereotipada de que a heterogeneidade (alunos
com idades e anos escolares diferenciados) é um obstaculo a educa¢ao (Hage, 2005). Nesse
aspecto, a primeira reacdo ¢ classificar o ensino com a famosa frase da “falta de qualidade”.
O que conduz a ser julgado também a aprendizagem das criangas e jovens como inferior,
provocando a desvalorizagao tanto dos professores como dos alunos (Hage, 2005).

Tal condi¢dao negativa, historicamente construida, foi incorporada pela sociedade e,
particularmente, pelos proprios professores e estudantes pertencentes a essa realidade.
Diante desse cenario, [...] Os professores se sentem angustiados e ansiosos, demonstram
insatisfagao, preocupagao, sofrimento |[...] perdidos, impotentes para cumprir as inumeras
tarefas administrativas e pedagogicas (Hage 2005, p. 101). Essas dificuldades na atualidade ja
sao questionadas, pois ja existem as discussdes que assinalam que o problema nao ¢ a sala de
aula multisseriada, mas a falta de preparacao da formagao inicial e continuada dos professores
para lidar com esse modelo de escola.

Outro aspecto que Margarida traz que nao pode passar despercebido é a questio da
identidade e a sua invisibilidade por ser negra. A sociedade brasileira possui uma estrutura
racista e a predominancia de um Estado que, nunca procurou de fato, cumprir com a
reparacdo historica, economica e social em relagdo a populagdo negra. Sempre existiu um
lugar do negro na sociedade marcado pela exclusao aos direitos sociais basicos. Este cenario
val gerar para as pessoas negras uma dificuldade em construir as suas identidades. Mas
sabemos que “a identidade ¢é para os individuos a fonte de sentido e experiéncia. [Para tal] é
necessario que a escola resgate a identidade dos afro-brasileiros” (Munanga, 2009, p. 8).

Nesse aspecto, foi muito importante a promulgacio da Lei N° 10.639\03 ao
estabelecer a obrigatoriedade do ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana na
Educagao Basica de todo o pafs. A implementacdo desta Lei, mesmo encontrando dificuldade
no contexto escolar, serviu de arcabougo para as diversas pesquisas académicas, cujo debate
acendeu no pais a luta por buscar politicas publicas de Estado de combate as questdes raciais.

O testemunho de Margarida acerca da historia educacional do passado do Sul da Bahia
¢ necessario para que possamos fazer um resgate historico, da difusdo das diversidades,
identidade étnica, e, sobretudo de valorizagdo e reparagao étnica negada as criangas negras
que viviam nesse territorio. Trata-se de “uma oportunidade histérica de reparar danos, que
se repetem ha cinco séculos” (Borges, 2010, p. 82). A identificagdo do racismo e suas praticas
exige uma revisitacao de todo o percurso histérico com uma nova postura, questionadora e
critica, sobretudo quando se refere as politicas publicas educacionais. Partindo do ponto de
vista que toda a interagao humana também ocasiona em outro fenémeno, Margarida narra
que, naquela sala de aula,

Ninguém me queria lg, s sei dizer que eu falei a men pai que nao queria ficar naguela
escola, ele me disse que eu era rebelde, mas na verdade eles nao queriam me ensinar, as
pessoas sempre me rejeitavam. Ai o meu pai me tiron, [...] fui para outra escola, comprei
um abe, primeiro aprendemos o abe e depois a cartilba, ai a partir da primeira semana
que eu cheguei, aprends logo o abe e a professora mandon men pai comprar a cartilha.
Aprendi com a maior facilidade, jd tinba 10 anos, era fora da idade normal, mens avis
eram analfabetos, mens pais eram analfabetos, men pai era analfabeto e minba mae era
analfabeta, mas eu aprendi e olha onde estou hoje, na Universidade (Margarida, 2022).
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A recordacio desses fatos se baseia em lembrancas, como mostra Halbwachs (2013),
que se transformam em semente de rememoracdo ou uma lembranca viva acerca
das concepgdes sociais, evidenciando que o convivio na escola provoca sempre algum tipo
de recordagdo. Através desse testemunho, percebemos o contentamento da nossa
interlocutora ao narrar o fato de ter sido alfabetizada, rompendo com um quadro de
analfabetismo que assolava sua familia por geracdes. Essa ruptura, ainda que tardiamente,
serve, de acordo com Freire (1996), como um “impeto natural possivel e necessario. [...] A
esperanga é um condimento indispensavel a experiéncia historica” (p. 36-38).

O que interessa no testemunho de Margarida é perceber o poder, presente no
desenrolar das histérias de vidas dos homens e das mulheres do Sul da Bahia, poder este que
foi gerador da divisio social. E nesse ponto que o habitus produz a filiacio de individuos e o
jogo social se faz existir dentro das realidades praticas, pois “as formas de classificacio
originarias, devem sua eficacia propria, ao fato de funcionar aquém da consciéncia e do
discurso [..]. Além disso, envolvem os principios mais fundamentais da construgao e
avaliacao do mundo social” (Bourdieu, 2007a p. 434).

Vejamos outra perspectiva sobre educac¢ao através das memorias de Rosa, uma mulher

de sessenta e cinco anos (65) que recorda:

Entao eu cresci acreditando que tudo seria melbor e realmente esta mudado, nds nao
tinhamos lug, elétrica, boje temos, nds nao tinhamos dgua encanada, hoje nds temos, nio
tinhamos TV, ndo tinhamos rédio, entdo tndo vai evoluindo. Existem hoje também as
Sacilidades, existemr as  melhoras, por exemplo, no men tempo ndo existia
Sfaculdade, quem fazia faculdade era filbo de rico que ia para Salvador, para
capital fazer faculdade porgue aqui ndo existia. A UESC ¢ recente, comegon em
Itabuna, como Federagio das Escolas Superiores de Ilhéus/ Itabuna — FESPI, depois
dela muita coisa mudon, muitos entraram na Universidade (Rosa, 2023).

Trés pontos sdao cruciais nesse depoimento de Rosa, para se analisar o passado e o
presente educacional do Sul da Bahia, sao eles: o dificil acesso a Universidade; a importancia
para a Regiao da formacgao da UESC e a mudanga na estrutura educacional na Regiao Sul da
Bahia ap6s a fundagao de uma Universidade.

Como mostra Halbwachs (2013), éa partir das relagdes estabelecidas com
uma comunidade que formamos os modos de pensamento e a experiéncia de vida. Portanto,
a partir das lembrancas de Margarida e Rosa, podemos analisar que existiram dificuldades
educacionais na Regiao Sul da Bahia, que a escola, mesmo que fosse desejada, nio era tio
acessfvel assim, mas essa realidade foi modificando com a presenca da UESC na Regiao.

IT) Memoria e Trabalho: um olhar sobre o envelhecimento

A transi¢do para a aposentadoria e o envelhecimento na sociedade capitalista sao
contextos complexos que envolvem diversas dimensoes, incluindo a constru¢ao da memoria
coletiva e as mudancas na identidade. Em Bosi (2010) é visto que além da velhice ser um
destino do individuo, ainda ¢é colocada como uma categoria social, tendo um estatuto
contingente, pois em cada sociedade se vive de forma diferente. Nesse sentido, o declinio
biolégico e a sociedade industrial seriam maléficas para a velhice.
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Eu acredito que em nivel de Brasil, quando vocé chega aos 60 anos vocé ja é idoso e ai

Jjé ndo presta mais. Ndo presta para a sociedade, muitas vezes até para familia, vocé
ndo serve mais, entende? Naquele sentido de se fazer 60 anos, ndo presta porgue é
velho, mas velho ¢ coisa que se joga fora. Porgue a questao do nosso trabalho, ¢ que
guando vocé para de trabalbar, nio tem para onde ir, eu que tenho uma familia
pequena, a familia que eu gerei, 50 tive trés filhos e estao crescidos. Os amigos ¢ as
anigas nem sempre se aposentam junto com vocé, nem sempre todo mundo tem a mesma
idade para dizer vamos aposentar juntos, nio tem isso, ai a gente aposenta e vai indo,
vai acabando, a gente nio se vé mais (Rosa, 2023).

Esse depoimento de Rosa demonstra a importancia que projetos como o da
Universidade Aberta a Terceira Idade (UNATTI) tem na vida dos cidadaos. Isso significa que
a UESC, através de um projeto de extensdo, oportunizou as pessoas aposentadas a ter uma
qualidade de vida, através do acesso aos recursos politicos, educacionais e socioculturais.

Dessa forma, faz valer o que dispoe o Estatuto do Idoso, quando assegura direitos aos
idosos, a exemplo do direito a liberdade, ao respeito e a dignidade; direito a moradia digna, a
saude, a vida; a educacio, a cultura, o esporte, ao lazer e outros. Quanto a Educagio e Cultura,
deve ter as oportunidades de acesso (Brasil, 2003). Neste contexto, como um direito a ser
cumprido, a UNATI/UESC nasce em 2004 para levar a educagio as pessoas acima de
cinquenta (50) anos (UESC, 2004).

Como mostra Queiroz e Netto (2007), um dos maiores problemas da pessoa idosa é a
solidao, fruto da viuvez, perda de amigos ou aposentadoria, portanto entendemos que uma
maneira possivel de minimizar os efeitos da solidao ¢ a busca do contato social e do
desenvolvimento de novas capacidades e realizagdes pessoais.

III) Memoria e Pertencimento: o presente da politica-educacional da
UNATI

O Lugar da Memoria, segundo Nora (1993), sdo espacos fisicos, objetos ou praticas que
servem como pontos de referéncia simbolica para a memoria coletiva de uma sociedade.
Esses lugares nao sao apenas locais fisicos, como museus ou monumentos, mas também
eventos, rituais, tradi¢des e simbolos que desempenham um papel crucial na preservacao e
transmissao da memoria. Entendemos a UNATI como lugar de pertencimento, como lugar
da memoria, sobretudo porque a maior parte das atividades desenvolvidas

[...] tem o objetivo de despertar ¢ ampliar o saber criativo das alunas através de
atividades artisticas, utilizando os meios das artes, para melborar também a acnidade
sensorial ¢ a coordenagdo motora, descobrir e desenvolver novas formas de expressio
artistica, fornecer conhecimentos e técnicas de artes plisticas, desperta o interesse pelos

valores artisticos através da exploracio da sensibilidade e do sentimento estético
(Cansélia, 2022).

No sentido trazido por Camélia, a UNATT se transforma em um espago de interagao
social e colaboragdao, onde o compartilhamento de interesses artisticos também cria lagos
entre as cirandeiras, promovendo um senso de pertencimento ao grupo, sendo também essa
uma maneira de construir as memérias coletivas. E interessante destacar que essas atividades
acabam sendo duplamente utilizadas pelo processo pedagdgico e, muitas vezes, como
atividade econémica, pois estas atividades carregam o objetivo de restaurar a autoconfianga
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nessas mulheres, criando perspectivas de atividades lucrativas. Sobre esse aspecto, Bosi
(2010, p. 80) acrescenta que “nossas faculdades, para continuarem vivas, dependem de nossa
atencao a vida, do nosso interesse pelas coisas, enfim dependem de um projeto”.

Entao a UNATI, de certa forma, foi uma fuga para mim. Hoje ¢ uma realizagio, na
época eu estava buscando fazer novos amigos e novas amizades, conbecer ontras pessoas

¢ af foi onde eu formei minba nova familia, a UNATI é a extensao da minba familia
(Rosa, 2023).

Rosa enfatiza a sua relagio com a UNATI a partir da inclusao educacional, que
independe de sua faixa etaria, ou seja, o ponto de partida é a formagao e nao a ideia que ja é
uma pessoa idosa. Porém esse sentimento de pertencimento de Rosa ainda esbarra na pouca
convivéncia que tem com os outros estudantes jovens da Universidade. Segundo Rosa,
Camélia e Margarida, ainda sio poucos os momentos que proporcionam o convivio
intergeracional. Por essa razao sinaliza que a primeira agdo realmente pratica para esse
encontro foi o Projeto de Ensino “Lembrancas Cotidianas: constru¢ao com as memorias
dos/as alunos/as da Universidade Aberta a Terceira Idade (UNATI)”, o qual possibilitou
essa troca de saberes entre os jovens (bolsistas e voluntarios) e as pessoas idosas no ensino
superiof.

Considerag¢des Finais

Ao tragar essas memorias, percebe-se, pelos depoimentos, que a chegada da
Universidade Aberta a Terceira Idade, produziu um sentimento de pertencimento,
encontrado na construcao da identidade dessas mulheres, pois a UNATI permitiu uma
interacao entre as proprias pessoas idosas, entre elas e os professores, entre elas e o mundo
digital, criando assim uma concepgao de educagdo voltada para esse publico-alvo.

Esse pertencimento também ¢ encontrado nos depoimentos, quando mostram que a
UNATI/UESC, através do “Novas Janelas para a Maturidade” possibilitou o afastamento
da solidao, do preconceito do “ser velho”, permitindo, desta forma, um saber-se dentro de
envelhecimento com mais independéncia e autonomia. Além disso, percebemos que a
UNATI/UESC se diferencia das demais existentes, pois possibilita que os alunos possam set
alunos e, a0 mesmo tempo, professores.

Sendo assim, pelos testemunhos das nossas interlocutoras, todas sinalizam que a
UNATTI se materializa como uma politica educacional de inclusio a diversidade etaria da
Universidade Estadual de Santa Cruz, pois cria a possibilidade de um ambiente para trocas
de experiéncias e de convivio entre as geracdes. Entretanto, cabe agora a UNATI ser
descoberta pelos cursos de Licenciatura da Universidade.
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X1V

PATRIARCADO, VIOLENCIA E RESISTENCIA: A CONDICAO
FEMININA E A LUTA CONTRA A VIOLENCIA PATRIMONIAL E
SOCIAL

Everton Sant’Ana dos Santos
Maria de Fatima de Andrade Ferreira

Introducgao

Neste texto falamos de “Patriarcado, violéncia e resisténcia: a condi¢ao feminina e a
luta contra a violéncia patrimonial e social”’, um recorte da pesquisa intitulada “Narrativas de
professoras e alunas sobre violéncia contra a mulher no curriculo da Escola Laura Silva,
Itabuna-BA”, observando o que pensam/dizem/falam as intetlocutoras da pesquisa sobre a
implementacdo da Lei n. 14.164, de 10 de junho de 2021, no curriculo da Escola Publica
Estadual Laura Silva - EPELS, Itabuna — BA.

Essa Let alterou a Lei de Diretrizes e Bases da Educa¢ao Nacional — LDB n. 9.394,
de 20 de dezembro de 1996, para incluir contetdo sobre a prevengao e combate a violéncia
contra a mulher nos curriculos da Educacio Basica e instituiu a Semana Escolar de Combate
a Violéncia contra a Mulher no ambiente escolar, considerando a relevancia de aprofundar a
compreensio do direito humano a educagao e cidadania a luz da legislagio educacional
brasileira. Para tratar do fenémeno da violéncia, especificamente da violéncia de género e
violéncia contra a mulher na escola exige conhecimentos sobre o modelo de construcio da
sociedade brasileira, de heranca colonial escravista, patriarcal, capitalista, autoritaria, racista e
misogina, evidenciando a interseccionalidade entre os termos violéncia de género, violéncia
contra a mulher, racismo, raca/etnia, classe social, dentre outros marcadores sociais da
diferenca, que entrelagados nas relagdes sociais, produzem esteredtipos, preconceitos,
discriminagao, desigualdades e exclusao social da mulher, a mistificacao da sexualidade das
mulheres negras no imaginario social.

Ao longo da historia das sociedades, sob o entrelagamento do colonialismo-
capitalismo-patriarcado, as mulheres foram condicionadas a ocupar espagos restritos ao
ambiente doméstico, enquanto aos homens foram conferidas as esferas de poder e a
influéncia na sociedade. Essa distribui¢ao desigual de papéis sociais nao se deu de forma
natural, mas sim, por meio de normas e expectativas profundamente arraigadas, que
limitaram o acesso feminino a recursos materiais e simbolicos e reforgaram uma hierarquia
de poder. Em sua luta por igualdade, o movimento feminista vem, ha séculos, questionando
e desafiando essas estruturas, evidenciando a necessidade de uma nova perspectiva sobre o
papel das mulheres na sociedade. Hoje, mais do que nunca, é fundamental reconhecer a
importancia de sua participa¢do ativa nas decisdes politicas, econémicas e sociais.

O patriarcado, como sistema de poder, estruturou-se ao longo do tempo por meio
da naturalizacao de uma divisao entre o publico e o privado. Sob essa logica, os homens
dominaram o espago publico e a politica, enquanto as mulheres foram confinadas ao lar e ao
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cuidado da familia. Essa separagao funcional dos papéis de género esta longe de ser uma
simples questdo de divisdo de tarefas: trata-se de uma estratégia de controle que visa manter
as mulheres em uma posicao subalterna. Segundo a tedrica feminista bell hooks (2019), o
patriarcado se baseia no poder masculino sobre as mulheres, constituindo um privilégio que
atravessa classes sociais e racas, consolidando-se como um instrumento universal de
dominacio.

Nas ultimas décadas, o feminismo e os estudos criticos tém sido vozes fundamentais
no questionamento dessa dicotomia entre publico e privado. Saffioti (1987) e bell hooks
(2019) apontam que os papéis de género nao sao fixos ou naturais, mas construgoes sociais
moldadas por interesses de poder. Essa visao desafia a ideia de que as mulheres tém uma
“esséncia” determinada e limitada ao papel de cuidadoras, revelando, em vez disso, que essas
normas foram impostas para restringir sua autonomia. Assim, a critica feminista atua nao s
para denunciar a desigualdade, mas também para abrir caminhos para a desconstrucio de
estruturas opressivas, promovendo uma sociedade onde as mulheres possam decidir e atuar
de acordo com sua propria vontade.

Para avancar na construcao de uma sociedade mais justa e igualitaria, é essencial que
as instituicdes educacionais e politicas adotem uma perspectiva critica e inclusiva. Ao
incorporar temas de género e diversidade, torna-se possivel desenvolver uma educagio que
fortaleca a consciéncia social e politica das mulheres desde a infancia. A inclusao de uma
educacio transformadora pode impulsionar mudangas culturais que vao muito além do
ambiente escolar, permeando todos os aspectos das relagGes sociais e ajudando a criar uma
gera¢ao mais preparada para lidar com a diversidade e as questoes de poder. Essa discussao
¢, portanto, um convite a reflexdao e a agdo em busca de uma sociedade em que as mulheres
possam viver em uma sociedade mais justa. Romper com os padroes patriarcais ¢ um desafio
que requer esforcos de todos os setores sociais, mas que pode transformar radicalmente as
relagdes de género e promover uma igualdade real e sustentavel.

Enfim, a realidade da violéncia patriarcal e seus impactos na condi¢ao feminina,
considerando o papel da mulher nas sociedades ao longo da historia é fato. A violéncia
patrimonial e patriarcal ¢ um reflexo de como a légica do machismo e do autoritarismo
permeia as relagOes sociais e impoe limitagdes a autonomia feminina. Ao explorar esses
aspectos, ¢ importante trazer a tona as raizes e as manifestacdes da dominagiao e
subordinagdo de género e enfatizar como essas praticas historicas sustentam desigualdades e
perpetuam uma cultura de opressao.

Violéncia patriarcal e a condi¢do feminina: uma analise sobre o papel
da mulher nas sociedades

Nio ¢ dificil observar que homens e mulheres ndo ocupam posi¢cdes iguais na
sociedade brasileira. [...]. A identidade social da mulher, assim como a do homem,
e construida através da atribui¢io de distintos papeis, que a sociedade espera ver
cumpridos pelas diferentes categorias de sexo. A sociedade delimita, com bastante
precisdo, os campos em que pode operar a mulher, da mesma forma como escolhe
os terrenos em que pode atuar o homem. (Saffioti, 1987, p. 8).

A trajetéria da mulher ao longo da histéria é caracterizada por uma persistente batalha
pela igualdade, decorrente de sua tradicional condi¢ao de dominagao e subordina¢ao em
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relacao a0 homem, como podemos observar na concepg¢ao de Saffioti (1987). Atualmente, é
possivel perceber que se evidenciam disparidades em varios ambitos que se entrelacam,
abrangendo o social, o politico e 0 econdémico e as mulheres nesse entrelacamento continuam
a ser afetadas pela confluéncia desses aspectos, por uma ideologia patriarcal que se perpetua
através das geragoes.

Assim, ao longo da histéria das sociedades humanas, o patriarcado ¢ conceituado
como um sistema profundamente enraizado na dinamica de poder e controle em diversas
esferas, resultando em uma série de disparidades de género na sociedade. Essa estrutura
patriarcal é manifestada por preceitos que, historicamente, procuraram regular e atribuir
papéis e comportamentos especificos a homens e mulheres, frequentemente consolidando
esteretipos e preconceitos de género. Esse processo de construgao patriarcal contribui para
a perpetuacao de uma cultura de violéncia ao longo de seu desenvolvimento.

Para Saffioti (1970), a tradicao de submissao da mulher a0 homem e a desigualdade
de direitos entre os sexos nao podem ser compreendidas de forma isolada. Nas sociedades
pré-capitalistas, onde a familia era a principal unidade economica, as mulheres das classes
menos privilegiadas também desempenhavam atividades laborais. No contexto brasileiro, o
patriarcalismo teve suas raizes durante o periodo pré-capitalista, exercendo uma influéncia
significativa sobre o formato das estruturas familiares, e essa mentalidade persiste até os dias
atuais. A cultura patriarcal reflete um modelo social baseado na ideia de superioridade,
especialmente evidente na dinamica de género, onde ha uma intensificagao da hegemonia

masculina sobre o feminino.

O patriarcado é, por conseguinte, uma especificidade das relacdes de
género, estabelecendo, a partir delas, um processo de dominagio-
subordinacgdo. Este s6 pode, entdo, se configurar em uma relagdo social.
Pressupde-se, assim, a presenca de pelo menos dois sujeitos: dominador
(es) e dominado (s) (Cunha 2014, p. 154).

E importante observar que na visio de Saffioti (1976) e Cunha (2014), o patriarcado
no Brasil tem sua ligacao a histéria colonial de relagdes sociais de dominagao-subordinagio,
e as estruturas culturais que foram trazidas pelas colonias europeias, no processo de
colonizacdo do territério nacional, principalmente a contar do século XVI, sendo o
conservadorismo uma pratica que persiste em muitos aspectos da sociedade. Na religiao, ndo
poderia ser diferente. A igreja catdlica tinha grande influéncia no processo da formagao
religiosa das pessoas e das sociedades, pois, promovia normas de género conservadoras para
reforcar a submissao das mulheres e exclui-las das estruturas de classes e de poder. Assim, as
questdes religiosas sdo visiveis no processo de violéncia contra as mulheres e perduram
através dos tempos historicos e sociais, em tempos-espagos diversos, com diferentes
interfaces e articulagbes com outras formas de poder, subordina¢io-dominagao do Outro.

Para Saffioti (1976), a exclusao da mulher da estrutura de classes com base no seu
sexo perpetua a tentativa de justificar a sua exclusao de determinadas responsabilidades e isso
resulta em sua manutencdo, principalmente em papéis tradicionais e ocupagoes
historicamente associadas ao feminino. Esse processo de justifica¢ao, oculta sua propria
determinacdao ao manter estruturas parciais, como a familia, nas quais ele detém soberania,
poder arbitrario e dominagdao. A autora ainda explica que a manutengio do dominio
masculino no seio familiar, de fato, transforma a familia em uma estrutura que obstaculiza o
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avanco economico da sociedade, enquanto, na realidade, ela apenas serve como intermediaria
e dissimula as relagdes de producio subjacentes. F fato. Nio se pode omitir que, com a
transicao da sociedade brasileira de uma condic¢ao tradicional para uma sociedade moderna,
a perspectiva era de que o status da mulher pudesse evoluir de uma atribuigao para uma
conquista e rompesse com as amarras histéricas para adquirir uma posi¢ao mais equitativa
na estrutura social. O problema é que os anos se passaram e essa evolugdo ainda ¢ esperada
pelas mulheres e por todas/os que lutam e resistem as violéncias de género e contra a mulher.
A partir dessa compreensio, a autora (1976) mostra que a famfilia, especialmente na forma
patriarcal, era representada como fundamental na sociedade brasileira. A observagao de que
os principais acontecimentos brasileiros giraram em torno da estrutura familiar, aponta para
a importancia da apresenta¢ao social na configuracao da sociedade.

Nesse cenario, a previsao de que a familia continuara a ser uma influéncia, mantendo
suas caracteristicas de criadora, conservadora e disseminadora de valores ressalta a
perenidade desse papel ao longo da histéria das sociedades e das mulheres. A construgao
desse modelo de dominacio-subordinacio e violéncias teve como referéncia a criacio das
classes dominadores e subordinados, onde a figura do homem foi constituida como detentor
do poder na instancia politica e economica e, assim, eram responsaveis pela determinagao
dos comportamentos e espagos a serem ocupados pelos proprios homens e mulheres na
sociedade.

Na verdade, a sociedade brasileira sofreu muitas transformacdes com a consolida¢iao
do capitalismo e uma vida urbana conturbada, que ofereciam novas formas de experiéncias
de vida na familia, na religido e na vida e nas condi¢des das mulheres nos espagos sociais.
Para contar a histéria das mulheres e da familia burguesa, Maria Angel D'Incao (2004, p. 234)

destaca que,

O estilo de vida da elite dominante na sociedade brasileira era marcado
por influéncias do imaginario da aristocracia portuguesa, do cotidiano de
fazendeiros plebeus e das diferencas e interagdes sociais definidas pelo
sistema escravista. A chamada familia patriarcal brasileira, comandada pelo
pai detentor de enorme poder sobre seus dependentes, agregados e
€scravos.

Desse modo, o patriarcalismo buscava evidenciar essa relagao de dominador-dominado,
subordinador-subordinado; de um lado o “patrao”, “o patrono”, o “dono do poder” e, do
outro, “o que deveria obedecer”, “cumprir ordens”, trazendo dentro do ambito familiar a
figura do homem, mais especifico o pai chamado de patriarca por ser o provedor e
mantenedor, tomado como o centro e base da familia, sendo considerado a tinica autoridade
dentro daquele espago, devendo os demais integrantes a obediéncia plena.

O uso de patriarcado enquanto um sistema de dominagdo dos homens
sobre as mulheres permite visualizar que a domina¢io ndo esti presente
somente na esfera familiar, tampouco apenas no ambito trabalhista, ou na
midia ou na politica. O patriarcalismo compde a dindmica social como um
todo, estando inclusive, inculcado no inconsciente de homens e mulheres
individualmente e no coletivo enquanto categorias sociais. (Morgante,

2014, p. 3).
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A amplitude do patriarcado ¢, assim, disposta como um sistema de dominagao que
transcende diferentes esferas da sociedade. Contrapondo a visao restrita de que a dominagio
masculina estd apenas na esfera familiar, laboral, midiatica ou politica, mas permeia toda a
dinamica social. Nessa perspectiva, Morgante (2014) enfatiza que a forma de dominagdo nio
¢ isolada, mas profundamente integrada nas interagdes sociais e na estrutura coletiva da
sociedade. Por isso, é possivel perceber que a disseminagao do patriarcalismo e do machismo,
nao necessariamente, ¢ uma pratica difundida apenas pelo masculino, mas o feminino nessa
constitui¢ao, muitas vezes, replica e espelha essas praticas patriarcais. Na verdade, o caminho
ainda ¢ muito longo para alcangar os objetivos da igualdade, cidadania e condigao humana
pata todas/os nas sociedades contemporaneas. Por exemplo, podemos vetificar que Saffioti
(2004, p. 34-35) compreende que

Entre as mulheres, socializadas todas na ordem patriarcal de género, que
atribui qualidades positivas aos homens e negativas, embora nem sempre,
as mulheres, é porque na proporc¢io destas que nio portam ideologias
dominantes e género, ou seja, poucas mulheres questionam sua
inferioridade social. Desta sorte, também ha um numero incalculavel de
mulheres machistas. E o sexismo nio é somente uma ideologia, reflete,
também, uma estrutura de poder, cuja distribuicdo é muito desigual, em
detrimento das mulheres.

Na observaciao de Saffioti (2004), o patriarcalismo estd incutido no inconsciente tanto
de homens quanto de mulheres, tanto individualmente quanto coletivamente e destaca a sua
presenca arraigada nas sociedades contemporaneas. Isso sugere que as normas patriarcais sio
internalizadas ao ponto de influenciar comportamentos e percepgdes de maneira, muitas
vezes, nao consciente. A supremacia masculina trazida pelo patriarcado transcorre a
percepeao apenas de classes sociais, abrangendo também o cenario da discriminagdo racial.
Conforme Saffioti (1987), essa supremacia torna mais complexa a dominagao das mulheres
pelos homens quando siao levados em consideragao aspectos raciais e econdémicos e, no
cenario da sociedade brasileira, a mulher negra e pobre ainda é sempre colocada na tltima
posicao de direitos — do direito a ter direitos.

No exercicio da fungdo patriarcal, os homens detém o poder de
determinar a conduta das categorias sociais nomeadas, recebendo
autorizag¢do, ou, pelo menos, tolerancia da sociedade para punir o que se
lhes apresenta como desvio. (Saffioti, 2001, p. 1).

Consideramos, por exemplo, o patriarcado como um sistema de dominagao que nao
esta apenas presente em instituigdes especificas, mas que se manifesta no tecido mais amplo
da sociedade, sem precedentes, e, desse modo, afeta as relagcdes individuais e coletivas. Mas
também, as perversidades desse sistema ficam evidentes nas relagées entre o exercicio da
funcao patriarcal e o poder detido pelos homens na sociedade.

Sobre isso, Saffioti (2001, p. 115) lembra que a violéncia de género “é o conceito mais
amplo, abrangendo vitimas como mulheres, criangas e adolescentes de ambos os sexos”.
Nesse processo de dominagao e no exercicio da sua fungao patriarcal, os homens sempre
tiveram o poder de determinar a conduta das categorias sociais nomeadas, tendo influéncia
significativa para exercer autoridade sobre os subordinados e a autoriza¢do para fazer com

que os subordinados obede¢am e cumpram as normas sociais, tendo como holofote e
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sentido, o comportamento aceito pela sociedade. Na sociedade normativa e patriarcal, a
figura masculina sempre foi estereotipada dentro de um padrao heterocéntrico, hierarquico,
autoritario, de mando e (des)mando.

Em outro momento, Saffioti (1987, p. 25) explica que o homem “sera considerado
macho na medida em que for capaz disfargar, inibir, sufocar seus sentimentos”. Por isso, na
educacao de um verdadeiro macho é incluida, necessariamente, a famosa ordem: "Homem”
(com H maiasculo) nio chora". A ideia de que os homens recebem autorizagao, ou pelo
menos tolerancia da sociedade, para punir o que percebem como desvio, enfatiza a dinamica
de controle e punicido associada a fun¢ao patriarcal e sugere que o patriarcado nao ¢é apenas
um sistema de hierarquia de género, mas também implica em um mecanismo de reforco de
normas sociais através do poder de puni¢ao. Nesse sentido,

Geralmente, a mulher associada a valores considerados negativos, tais
como, emogao, fragilidade, resignacio. Tais valores contem ideias como:
a mulher e incapaz de usar a razdo; nio e capaz de lutar contra ocorréncias
adversas, ja que se conforma com tudo; e insegura. Estes caracteristicos
sdo apresentados como inerentes a mulher, isto e, como algo que a mulher
traz desde nascimento. Na verdade, estes tracos de personalidade sio
adquiridos ao longo do processo de socializagao. As préprias mulheres
acabam acreditando que sdo menos capazes de fazer ciéncia que os
homens, uma vez que ndo sabem usar a razdo. Acabam por desenvolver
desproporcionalmente a dimensdo afetiva de sua personalidade, em
prejuizo do aspecto racional. Logo, ndo sentem, via de regra, confianca em
si mesmas, o que as impede de lutar mais vigorosamente para mudar a
situacdo. A ideologia machista, que considera o0 homem um ser superior a
mulher, ndo entra apenas na cabe¢a dos homens. Também as mulheres,
majoritatiamente, acreditam nestas ideias e as transmitem aos filhos.
Quando proibem os filhos de chorar, alegando que "homem nio chora",
e exigem que as filhas "se sentem como mocinhas", estdo passando aos

mais jovens este sistema de ideias que privilegia 0 homem em prejuizo da
mulher (Saffioti, 1987, p. 34).

Portanto, o conjunto de construcao de esteredtipos, (pre)conceitos e discriminagao
favoreceu o surgimento de uma sociedade machista, miségina, homofdbica, racista, que
busca em sua esséncia negar a igualdade ¢/ou equidade de direitos das mulheres e de todas
as pessoas e grupos que sio por ela reconhecidos como o “Outro”. E a violéncia contra as
mulheres ndo esta apenas concentrada no ambiente familiar, mas também, nas relacoes de
trabalho, onde a hegemonia masculina impregnada pelo patriarcalismo e pelo
patrimonialismo, perpetua até os dias atuais, trazendo uma naturaliza¢do das violéncias de
género contra as mulheres no ambiente de trabalho, enfim, em todos os espagos sociais,
privados e publicos. Assim,

A ordem social funciona como uma imensa maquina simbdlica que tende
a ratificar a dominacdo masculina sobre a qual se alicerca: ¢ a divisdao social
do trabalho, distribuicdo bastante estrita das atividades atribuidas a cada
um dos dois sexos, de seu local, seu momento, seus instrumentos; é a
estrutura do espago, opondo o lugar de assembléia ou de mercado,
reservados aos homens, e a casa, reservada as mulheres [...]. (Bourdieu,

1999, p. 18).
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Fica claro, portanto, que na percep¢ao de Bourdieu (1999), a dominagao masculina
sobre as mulheres refere-se a situacio em que os homens detém um poder e controle
desproporcional sobre as mulheres em varias esferas da vida, incluindo a politica, a economia,
a cultura, o lar e as relagGes interpessoais. Nesse ordenamento social, a dominagao masculina
se apresenta na objetividade das configura¢oes sociais, das atribui¢ées produtivas e
reprodutivas, que sio adequados conforme essas condi¢oes, dando origem a modos de
pensamento, de cognicao e de acdo diferenciados para homens e mulheres. O autor (1999,
p. 45) ainda destaca que, “as préprias mulheres aplicam a toda a realidade e, particularmente,
as relacOes de poder em que se veem envolvidas esquemas de pensamento que sao produto
da incorporagao dessas relagdes de poder”, refor¢cando a violéncia simbolica vivenciada pelas
mulheres. No entanto,

A tradi¢io de submissdo da mulher a0 homem e a desigualdade de direitos
entre os sexos nio podem, contudo, ser vistas isoladamente. Sendo a
familia a unidade econémica por exceléncia nas sociedades pré-
capitalistas, a atividade trabalho é também desempenhada pelas mulheres
das camadas menos privilegiadas. Embora ndo se possa falar em
independéncia econémica da mulher (esta é uma nog¢ao individualista que
nasce com o capitalismo), pois o trabalho se desenvolvia no grupo familial
e para ele, o mundo econémico nio era estranho a mulher. Nao se trata
de indagar aqui se o papel econémico da mulher lhe tirava posi¢ao social
compensatéria de sua submissio ao de decisdes da familia: o homem
(Saffiod, 1976, p. 17).

Essas consideracoes de Saffioti (1976) sobre a tradicao de submissao da mulher ao
homem mostra que o papel da mulher nas sociedades, mesmo sob a influéncia persistente
do patriarcado, representa um campo complexo e dinamico de estudo. Por isso, para buscar
estratégias eficazes no combate a violéncia contra a mulher, é importante reconhecer a
presenca continua das estruturas patriarcais e a capacidade das mulheres de resistir, adaptar-
se e moldar seus proprios destinos. Isso porque, em meio as restricbes e desigualdades
impostas pelo patriarcado, as mulheres tém desempenhado papéis fundamentais em diversas
esferas da sociedade e 0 movimento feminista tem contribuido muito nessa direcio.

Nesse sentido, podemos incluir contribuicbes nos ambitos familiar econémico,
cultural e politico e, muitas vezes, de maneira que possam desafiar as normas tradicionais.
Sobre essa constatacio, podemos melhor verificar no tépico que trata da Legislagao da
violéncia contra as mulheres no Brasil, a exemplo da Lei n® 13.185, de 6 de novembro de
2015. Institui o Programa de Combate a Intimidacao Sistematica (Bullying) (Brasil, 2015), da
Lei n° 11.340, de 7 de agosto de 2000. Lei Maria da Penha (Brasil, 2006) e da BRASIL. Lei
n°® 13.104, de 9 de marco de 2015. Altera o Cddigo Penal, para prever o feminicidio como
circunstancia qualificadora do homicidio, e o Cdédigo de Processo Penal, para incluir o
feminicidio no rol dos crimes hediondos, que o resultado de lutas e conquistas das mulheres
na sociedade brasileira mostram que os avangos sao fatos e visiveis.

Saffioti (19706), na sua tese e obra “A mulber na sociedade de classes: mito e realidade, explica
que a mulher pertencente as camadas sociais diretamente envolvidas na produgao de bens e
servigos sempre teve uma relagio intrinseca com o trabalho e, ao longo de diferentes épocas
e localidades, contribuiu para a subsisténcia de sua familia e para a criagdo da riqueza social.
A autora destaca que, em sociedades pré-capitalistas, especialmente na fase imediatamente
anterior as revolugoes agricolas e industriais, as mulheres das camadas trabalhadoras eram
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ativas em diversas frentes: trabalhavam nos campos, nas manufaturas, nas minas, nas lojas,
nos mercados e nas oficinas. Além disso, desempenhavam tarefas como tecer, fiar, e outras
atividades domésticas. Enquanto a familia operava como uma unidade de producio, as
mulheres e as criangas desempenhavam papéis economicos fundamentais e essa ¢ uma
questdao que o patriarcado tenta camuflar, omitir, negar.

Para complementar essa afirmagao de Saffioti (1976), buscamos as formulacées da
agencia Patricia Galvao para mostrar a persisténcia das discriminag¢oes contra as mulheres,
quando essa agéncia destaca a urgéncia de uma analise profunda das origens das
discriminag¢oes, juntamente com um comprometimento ampliado para combater normas que
estabelecem de forma rigida, papéis para mulheres e homens na sociedade, servindo como
obstaculos significativos para a efetivagiao de direitos. Cabe, aqui, afirmar a luz de Saffioti
(1976), que as desigualdades de género continuam a ser a raiz do sofrimento fisico e mental
e, também, das violagdes e mortes de mulheres. Enfim, as desigualdades e as violéncias
afetam centenas de mulheres, independentemente de idade, raga, etnia, religido ou cultura e
a medida que a sociedade evoluiu, a estrutura familiar também passou por mudancas e, hoje,
percebemos que, ainda de modo muito timido, os avangos e as transformagoes na relagao de
género vem mostrando que o caminho esta sendo trilhado com muita luta e resisténcia. Em
destaque, podemos nos pautar no pensamento da autora para dizer que a transicio para
economias mais industrializadas levou a uma redefinicdo dos papéis de género, para os
posicionamentos e papel da mulher na sociedade contemporanea, nos espagos publicos e
privados. F importante recordar que as mulheres comegaram a entrar no mercado de
trabalho formal, alterando a dinamica tradicional em que a produgao era predominantemente
realizada no ambito doméstico. Nesse contexto, como explica Saffioti (1976), para estimular
o desenvolvimento das atividades economicas na sociedade capitalista, envolvia nao apenas
oferecer as mulheres oportunidades de emprego remunerado, mas também, colaborar para a
liberagdao de uma parcela importante da forga de trabalho feminina pela estrutura de classes.
Essa mudanga trouxe consigo desafios e oportunidades, criando novas formas de equilibrio
nas responsabilidades familiares e profissionais.

Mas, nao para por ai. Pois, paralelamente a essas mudangas, persistem desafios
relacionados a violéncia patrimonial, decorrentes do machismo e do autoritarismo nas
relagoes sociais. A violéncia patrimonial, caracterizada pela violag¢ao dos direitos econdémicos
da vitima, muitas vezes afeta desproporcionalmente as mulheres. Isso pode manifestar-se
através do controle financeiro, da apropriacao indébita de bens ou da limitagiao do acesso a
recursos economicos. O machismo, por sua vez, representa uma ideologia arraigada que
perpetua a desigualdade de género. Enfrentar esses desafios requer uma abordagem holistica
que combine a conscientizacdo sobre os papéis de género, a promogao da igualdade
econémica e o combate efetivo a violéncia patrimonial.

Violéncia Patrimonial e Patriarcal: A Loégica do Machismo e
Autoritarismo nas Relagdes Sociais

A violéncia patrimonial e patriarcal constitui-se como um mecanismo que perpetua

o machismo e o autoritarismo nas relagoes sociais e de género, impondo uma légica de
controle e submissao, especialmente direcionada as mulheres.
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Sendo que, a violéncia patrimonial, em particular, representa o dominio sobre os
bens, patrimoénio e finangas, reforcando a dependéncia econémica feminina e limitando sua
capacidade de autonomia. E, este tipo de violéncia aliado a estrutura patriarcal ganha forca e
sustenta uma hierarquia onde o poder masculino ¢ legitimado e mantido, naturalizando a
dominagio e a opressao. Compreender como essas forgas se entrelagam ¢ fundamental para
desvendar os mecanismos de perpetuacdo das desigualdades de género e a persisténcia das
estruturas opressivas em nossa sociedade, apontando para a necessidade urgente de politicas
publicas eficazes que promovam equidade e protejam os direitos das mulheres.

A violéncia patrimonial reflete um desequilibrio estrutural associado ao machismo e
ao autoritarismo, caracterizado pela dominagio e subordinagao. Essa trfade intensifica
padrdes de controle e exploragao, afetando o tecido social e dificultando a igualdade de
género. Ao perpetuar essas relacOes assimétricas, contribui-se para a reproducao de
desigualdades e para a violéncia contra as mulheres, especialmente nas esferas econdémica e
social, demonstrando a urgéncia de praticas que promovam equidade e respeito.

Conservando as marcas da sociedade colonial escravista, a sociedade
brasileira é marcada pelo predominio do espago privado sobre o publico
e, tendo o centro na hierarquia familiar, é fortemente hierarquizada em
todos os seus aspectos: nela, as relacGes sociais e intersubjetivas sdo
sempre realizadas como relagio entre um superior, que manda, ¢ um
inferior, que obedece. As diferencas e assimetrias sdo sempre
transformadas em desigualdades que reforcam a relagio de mando e
obediéncia (Chaui, 2013, p. 158).

A conservagiao dessas influéncias historicas pela sociedade brasileira, portanto,
mostra que ela é caracterizada pelo predominio do espago privado sobre o publico, como a
hierarquia familiar que ocupa um papel central. Assim, a estrutura social ¢ fortemente
hierarquizada em todos os seus aspectos e manifesta-se nas relagdes sociais e intersubjetivas
como uma dinamica de comando e obediéncia.

Nesse contexto, a hierarquia familiar se destaca como o nucleo central da estrutura
social, colocando-se como uma coluna vertebral que se mantém firme para fazer perpetuar
uma dinamica, na qual, as rela¢des sao moldadas por um superior que detém o poder de dar
ordens e um inferior que ¢ esperado a obedecer. Essa dinamica reflete nao apenas na divisao
de papéis, mas também, na transformagao sistematica de diferengas e assimetrias em
desigualdades, reforcando ainda mais a relacio de mando e obediéncia, de dominagio-
subordinag¢io e exploragao.

Por isso, é importante tratar do patrimonialismo, um termo que foi definido pela
primeira vez pelo socidlogo alemiao Max Weber, nos anos finais do século XIX e, para
apresentar um conceito desse termo que parece antigo, nao mais atuante, é preciso buscar as
suas origens e sua trajetoria até os dias atuais. Pois, é um modelo criado no sistema colonial
e imperialista que se encontra bem presente e ativo até os dias atuais na sociedade brasileira.

Nao podemos esquecer que o patrimonialismo é uma transformacao do patriarcado
pelo processo de diferenciacao, de modos de acdo e estratégias de aplicagao de suas ideias e
de formas de poder e normas, que tem sua construcao através das relagdes de dependéncia
entre o senhor e seus familiares, ou entre o superior e os considerados inferiores na sua forma
estamental. Nao podemos deixar de destacar que na relagao entrelagada por patrimonialismo
e patriarcalismo, as acOes e praticas de dominacao-subordinagao e exploracdo sao perversas
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e se manifestam com suas diferentes faces. Essa afirmacio fica mais clara na percepgao de
pensadores como Oliveira Vianna, que desvelou essa relacdo nas obras Populacoes Meridionais
do Brasil (1920) e Evolucio do Pove Brasileiro (1923); Gilberto Freyre, em Casa Grande ¢ Senzala
(1933); Sergio Buarque de Holanda, em Razzes do Brasi/ (1936); Raimundo Faoro, em Os Donos
do Poder (1958); Antonio Candido, em Os parceiros do Rio Bonito (1964) e Silvio Romero, em .4
filosofia no Brasil: ensaio critico (1978).

O Patrimonialismo e o patriarcado provocam desigualdades e agem com
autoritarismo, componentes que estio fortemente presentes nas sociedades contemporaneas
e vem atravessando os tempos e espagos das sociedades, portanto, sao frutos de uma
construcao histérica antepositiva e que ainda mostram reverberagio na atualidade da
sociedade brasileira.

Desde a sociedade colonial escravista, que deixou marcas que permanecem até
hoje, o patriarcado e o patrimonialismo sao dois modelos capitalistas que estio sendo
perpetuados nos espacos sociais e manifestam-se pela supremacia interiorizada do
espaco privado sobre o publico, principalmente quando pensamos no patrimonialismo
associado a uma hierarquia familiar. Falamos assim porque, ¢ nessa hierarquia que
percebemos como as relagoes sociais de género constituidas, criam uma relagao de ordem
que reverbera o papel do poder do dominante superior e um grupo inferior e, para isso, a
dissonancia e a alteridade refor¢am a existéncia das desigualdades entre homens e mulheres,

negros e nao negros, entre outras. Portanto, podemos definir a luz de Campante (2003, p.
153), que

Patrimonialismo é a substantivagio de um termo de origem adjetiva:
patrimonial, que qualifica e define um tipo especifico de dominacio.
Sendo a dominag¢io um tipo especifico de poder, representado por uma
vontade do dominador que faz com que os dominados ajam, em grau
socialmente relevante, como se eles préprios fossem portadores de tal
vontade.

Por isso, Schwarcz (2019, p. 56) mostra que “o patrimonialismo ¢ resultado da
relagao viciada que se estabelece entre a sociedade e o Estado, quando o bem publico é
apropriado privadamente”. O patrimonio esta sobre posse de que tem poder.

Nesse sentido, Chaui (2013) lembra que a sociedade é marcada por tragos trazidos
pelo autoritarismo, em suas diferentes estruturas, aspectos ligados a sociedade e estruturada
conforme o modelo do nucleo familiar com um chefe, seja ele pai ou mae e, assim, manifesta
uma recusa tacita, por vezes explicita, em aplicar o simples principio liberal da igualdade
formal. A sociedade organizada em torno de relagdes familiares, baseadas em hierarquias de
comando e obediéncia, rejeita implicitamente (e as vezes explicitamente) o principio liberal
da igualdade. Desse modo, como afirma a autora (2013), é possivel perceber que se encontra
dificuldades para encontrar estratégias ao combate a violéncia de género. Pois, a naturalizacao
do publico e do privado, os conflitos e as contradi¢des sociais, economicas e politicas buscam
preservar uma imagem mitica do espago publico na sociedade como algo indiviso, pacifico e
ordeiro.

A naturalizagdo das desigualdades econémicas e sociais, do mesmo modo
que ha naturalizacao das diferengas étnicas, postas como desigualdades
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raciais entre superiores e inferiores, das diferencas religiosas e de género,
bem como naturalizacio de todas as formas visiveis e invisiveis de
violéncia (Chaui, 2013, p. 160).

Por fim, podemos dizer, que para compreender, prevenir e combater a violéncia
contra a mulher, é preciso buscar desvelar as raizes dessa violéncia, porque esse ¢ um
fenébmeno que possui rafzes muito profundas na constru¢io do imaginario, das
representagoes € sao veiculas nos discursos da sociedade colonial, de tradicao patriarcal e
patrimonial que usa suas armas de pressdo, tensionamentos, coer¢ao para dominar e, dai,
subordinar e explorar as suas “presas”, posicionando-se com superioridade diante delas.

Portanto, com base nos referenciais que contribuiram com a compreensao sobre a
esséncia e os entrelacamentos entre patriarcado e patrimonialismo e suas miragens machistas,
homofdbicas, misdginas e autoritarias, podemos finalizar dizendo que a ideia de que as
disparidades econémicas e sociais, assim como as diferencas étnicas, religiosas e de género
sdao inerentes e aceitaveis e, assim, ressalta como essas assimetrias percebidas como parte
intrinseca da ordem social.

Desse modo, a naturalizagido das desigualdades sugere a existéncia de hierarquias
entre diferentes grupos, com alguns sendo vistos como superiores e outros como inferiores.
Para isso, a naturalizacao de formas visiveis e invisiveis de violéncia apontam para a perigosa
tendéncia de aceitar certas praticas violentas como parte inevitavel da sociedade e contribui
para a perpetuacio de comportamentos prejudiciais e, nessa perspectiva, reforgam a estrutura
de poder existente e dificulta luta por uma sociedade mais justa e equitativa, inclusive entre

mulheres e homens.

Consideragdes sobre a condi¢ao feminina, a luta e a resisténcia contra a
violéncia patrimonial e patriarcal

A permanéncia de estruturas patriarcais e patrimoniais que moldam as rela¢Ges de
género nas sociedades contemporaneas, em particular no contexto brasileiro. Esse cenario
reflete uma historia complexa, marcada pela dominagao e pela exclusio de mulheres de
espacos de poder e decisio, fenomeno que persiste até hoje. O patriarcado, ao
institucionalizar desigualdades por meio da familia e da hierarquia social, faz com que papéis
femininos e masculinos continuem limitados a normas de subordinag¢ao, preservando uma
dinamica de dominagao que transcende o ambiente privado para influenciar esferas sociais
mais amplas.

As influéncias coloniais e as praticas conservadoras refor¢am a posi¢ao subalterna
das mulheres, sustentando um sistema em que a hierarquia familiar e a religido contribuem
para legitimar a exclusdo feminina. O patriarcado e o patrimonialismo, ancorados na
ideologia de um poder centralizado na figura masculina, consolidam valores que mantém a
mulher distante de fungdes publicas e de decisdes econdémicas, refor¢ando a dependéncia e
limitando sua autonomia. Essa limitacao ¢ evidenciada no dominio sobre o patrimonio, onde
o controle masculino sobre bens e finangas perpetua a exclusao da mulher de decisoes que
poderiam lhe conferir maior independéncia e equidade.

Compreender essas praticas como construgoes historicas revela que as estruturas
patriarcais e patrimoniais nao sio naturais, mas frutos de um longo processo de dominagao
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que encontra apoio na cultura e em tradi¢des consolidadas. Esse entendimento aponta para
a necessidade de uma transformagao que rompa com o legado de desigualdades de género,
a0 mesmo tempo em que convoca a sociedade a questionar e desmantelar a naturalizacio
dessas estruturas. Tal movimento requer uma critica profunda e comprometida com a
desconstru¢ao dos modelos patriarcais e patrimoniais que permeiam o contexto brasileiro,
propondo alternativas inclusivas e respeitosas a igualdade de género.

O papel da educagao se destaca como elemento essencial para a desconstrugao desses
padrdes, na medida em que curriculos criticos, que consideram as questdes de género, podem
promover maior conscientizagio e empoderamento feminino. Ao valorizar as contribui¢bes
femininas e desconstruir o conceito de subordinagio, as institui¢des educacionais podem agir
como agentes transformadores, preparando as futuras gera¢Oes para uma sociedade mais
igualitaria. Esse processo de mudanga é, portanto, fundamental para quebrar a reprodugao
de praticas patriarcais, favorecendo uma sociedade onde homens e mulheres compartilhem,
de forma equanime, espagos de influéncia e decisao.

Por fim, a luta pela igualdade de género exige politicas publicas eficazes,
comprometidas com a erradicacio das formas de violéncia contra a mulher, inclusive a
violéncia patrimonial, e com a promogao de justi¢a e equidade nas relagoes sociais. Somente
com politicas solidas, que assegurem direitos e protejam as mulheres de situagées de
vulnerabilidade, sera possivel avangar na superagao das praticas patriarcais e patrimoniais que
ainda estruturam a sociedade. A busca por uma sociedade livre de desigualdades de género
ndo se limita 2 mudanga nas leis, mas envolve a conscientiza¢io cultural e a transformacio
de valores e comportamentos, que devem passar a considerar o papel da mulher como igual
a0 do homem em todas as esferas da vida.
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XV

ATE QUE A MORTE NOS SEPARE: APONTAMENTOS SOBRE
FEMINICIDIOS CONTRA MULHERES NEGRAS NO BRASIL

Aline Sousa Santos
Maria de Fatima de Andrade Ferreira

Consideragdes Iniciais

Este texto ¢ um recorte da pesquisa desenvolvida no mestrado em Relagbes Etnicas
e Contemporaneidade — PPGREC, que trata de situagdes da vida humana em que os diteitos
das mulheres negras, positivados pelo Estado, através da Carta Magna repleta de direitos e
garantias, sao violados e descumpridos, a ponto de somarem-se apenas a indices de
feminicidios, muitas vezes subnotificados. Nele, buscamos refletir, através da expressao “Até
que a morte nos separe, sobre a incidéncia de feminicidios contra mulheres negras no Brasil.

Diante do cenario de desigualdades, discriminagao e violéncia contra a mulher na
sociedade brasileira, de sentimentos de violéncia contra a mulher que aumenta sempre mais,
percebemos a importancia de tratar desse tema, principalmente porque o modelo patriarcal
impregnado na sociedade brasileira atua em prol de uma construgao social que tem por
objetivo determinar o lugar reservado a mulher. A positivacdo que tece esse mecanismo
reforca que a feminilidade aceitavel é a obediéncia familiar, a submissao conjugal e a
maternidade compulséria. Esse fendmeno revela tragos de uma sistémica involug¢ao racional,
cuja exploragdo bioldgica intercruza a definicdo de papéis pré-estabelecidos aos géneros.

O condicionamento dos espagos sociais que demarcam o que é ser homem e ser
mulher se alicer¢a em aspectos normativos de base dicotomica. Uma vez aceita e difundida,
esta base sustenta para que as configuragdes de poder distribuidas desigualmente entre os
géneros sejam vistas como parametros naturais. No entanto, enxergar que a violéncia oprime
as mulheres de modo diverso, requer o reconhecimento das especificidades que vao além da
delimitacdao do conceito de violéncia doméstica.

Para Carla Akotirene (2018), acreditar na iniquidade comum ¢é mais uma maliciosa
omissao social, pois, para ela, “¢é fetiche epistemicida omitirmos clivagens, sexistas e
cisheteronormativas estruturadas pelo ocidente cristio” (p. 24). Em outras palavras, significa
dizer que o racismo e a violéncia estao constituidos por uma origem historico-social brasileira
que comumente ¢ ignorada. Para descortinar as interseccionalidades se faz necessario,
portanto, imergir sob a seara do género, raga e classe, de modo a investigar como cada um
desses marcadores sociais interferem na dinamica e no processo de subalternizacio da

mulher. A realidade brasileira apresenta indices assaz preocupantes de violagao dos direitos

I PPGREC - Programa de Pos-Graduacio Mestrado Académico em Relacoes Finicas ¢ Contemporaneidade, da
Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia — UESB, Campus de Jequié — BA.
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humanos inerentes aos direitos das mulheres e a raga. Existe, pois, uma abissal distancia entre
o reconhecimento estatal de direitos dos individuos e a sua aplicagao efetiva pelo Estado.

Kabengele Munanga (2004, p. 35) destaca que “o racismo ¢ essa tendéncia que
consiste em considerar que as caracteristicas intelectuais e morais de um dado grupo sio
consequéncias diretas de suas caracteristicas fisicas ou bioldgicas”. O racismo significa,
sobretudo, a hierarquizacio das ragas de modo que segrega historicamente aos direitos e
oportunidades de uma parcela da sociedade em detrimento de outra categoria, subjugando e
explorando suas diversidades culturais e identitaria. O Brasil é marcado por uma visivel
desigualdade economico-racial-sexual e, nesse contexto, a violéncia foi naturalizada como
resultado de acontecimentos individuais e que, consequentemente, fortaleceu o imaginario
racista e sexista. Esse fenomeno demarcou onde o branco pode entrar e onde o negro deve
sair, quica a que serve uma mulher branca e quem deve a mulher negra servir, desvelando
um abismo social e uma somatéria de invisibilidades. De certo que, o racismo, crime que
ofende um povo pela sua cor, tragos e caracteristicas étnicas, resquicio perverso da
escravidao, provocou a destituicio de direitos humanos e o distanciamento do acesso
economico-social. Mas, para as mulheres negras, este caminho fez-se ainda mais longo, pois
a sociedade brasileira ¢é racista e autoritaria, mas também, misoégina, sexista e
heteronormativa, partindo do pressuposto de que niao ha geograficamente uma configuracio
de sociedade em que as mulheres exercam um poder dominante, seja no campo politico,
econémico ou social.

Enfim, a amplitude das violéncias e feminicidios contra as mulheres na sociedade
brasileira ¢ um fenémeno assustador e, especialmente contra as mulheres negras e, em suma,
hoje ¢ um dos temas mais difundido nos noticiarios da TV, nas radios. Nao ¢ novidade. O
feminicidio contra a mulher-vitima negra esta crescendo, sem precedentes.

Este texto esta dividido em trés partes e essa introducdo. A primeira trata do
patriarcado, autoritarismo e influéncias androcéntricas na sociedade brasileira, tecendo
comentarios sobre as articulagdes entre o patriarcado, o capitalismo e a violéncia contra a
mulher; a segunda é uma discussao sobre o feminicidio contra mulheres negras, considerando
que as maiores vitimas dos feminicidios no Brasil tém cor, falando de negritude, feminicidio
e interseccionalidade e, por fim, as consideragoes finais.

Patriarcado, autoritarismo e influéncias androcéntricas na sociedade
brasileira

A criminalidade, a violéncia publica é uma violéncia masculina, isto é, um
fenémeno sexuado. A disparidade muscular, eterno argumento da
diferenca, deve ser interpelada em diferentes niveis. [...] N6s confundimos
frequentemente: forca-poténcia-dominagio e virilidade (Welzer-Lang,

1991, p. 59).

O patriarcado, o autoritarismo e as influéncias androcéntricas na sociedade brasileira
¢ a base central a compreensiao das dinamicas de poder que estruturam as desigualdades de
género na sociedade brasileira, e define o patriarcado como um sistema de controle
masculino sobre as mulheres, que opera de forma integrada a outras formas de opressao,
como o capitalismo e o racismo.
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Heleieth Saffioti (2015, p. 75) explica que o patriarcado atua como um sistema social
e cultural que, historicamente, confere aos homens o controle sobre as mulheres e seus
corpos. De modo que, esse fendmeno se configura como uma estrutura de poder perene que
transcende as fronteiras do tempo e do espago, adaptando-se as diferentes formas
econdmicas e politicas. Para a tedrica social, “a desigualdade [entre os géneros] longe de ser
natural, é posta pela tradicdo cultural, pelas estruturas de poder, pelos agentes envolvidos na
trama de relagoes sociais, [...] a desigualdade de género nao ¢ dada, mas pode ser construida,
e o é, com frequéncia”.

Bourdieu (2024) traz também contribui¢bes cruciais para compreender esse
fenémeno e acrescenta uma dimensio importante a analise do patriarcado, ao argumentar
que a dominag¢ao masculina nao se sustenta apenas pela forea fisica ou pela coergao explicita,
mas também pela internalizagao de esquemas de pensamento e percep¢ao que naturalizam a
desigualdade entre os sexos. Para o autor, a violéncia simbolica é um tipo de poder invisivel,
que opera na esfera das representagoes e da cultura, legitimando as hierarquias de género e
fazendo com que elas parecam naturais e inevitaveis. No Brasil, o autoritarismo patriarcal se
manifesta ndo apenas nas relacdes interpessoais, mas também nas institui¢des, que muitas
vezes reproduzem logicas de poder masculinas e androcéntricas, marginalizando as vozes e
as experiéncias das mulheres.

Temos boas razdes para mostrar a defini¢ao de patriarcado em Max Weber (2009),
caracterizado por um conjunto de normas baseado na tradi¢ao, considerando o contexto de
formacao da estrutura patriarcal sob a égide capitalista. A sua forma de pensar a dominagao
a luz da legitimidade social, como base do poder numa determinada sociedade, que leva os
individuos a acatarem a obediéncia a um determinado fator imposto. Para o autor, a
dominagao patriarcal é uma espécie de controle tradicional, baseado na autoridade de um
senhor e, neste caso, o chefe da familia, o patriarca. No Brasil, esse ¢ um formato que se
sustenta a partir do desfecho colonial, centrado no senhor de terras como o patriarca que
detém a autoridade e o poder sobre as terras, as pessoas escravizadas, a familia.

Abdias Nascimento (1978, p. 61) lembra que

O Brasil herdou de Portugal a estrutura patriarcal de familia e o prego
dessa heranca foi pago pela mulher negra, nio s6 durante a escravidio.
Ainda nos dias de hoje, a mulher negra, por causa da sua condi¢cio de
pobreza, auséncia de status social, e total desamparo, continua a vitima
facil, vulneravel a qualquer agressio sexual do branco.

Essa afirmacio de Nascimento (1978) contribui com a andlise de Modda (2019),
quando explica que o embrido das relagdes patriarcais ganhou continuidade mesmo apos o
fim da sociedade escravagista e senhorial. Logo, sem se isentar do debate sobre os impactos
capitalistas. Portanto, é pertinente reconhecer que, historicamente, o patriarcado e o
capitalismo mantem uma base solida, impactando a vida das mulheres. Essa visio
hierarquizada da sociedade, em que os homens ocupam os postos de poder e as mulheres
sao relegadas a papéis secundarios, cria um ambiente propicio ao autoritarismo. A imposi¢ao
de uma ordem social rigida, baseada em normas e valores patriarcais, suprime a diversidade
e a autonomia individual, caracterfsticas essenciais para a constru¢io de sociedades
democraticas.
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As influéncias androcéntricas, ou seja, a centralidade da experiéncia masculina nas
construgoes sociais e culturais, moldaram a cultura brasileira de maneira profunda. A visdo
masculina sobre o poder, a politica e a lideranca acabam por legitimar praticas autoritarias e
excludente as mulheres da participagao plena na vida publica. Por meio da centralidade do
homem como sujeito universal, em detrimento da mulher, que é vista como "o outro",
inferior e subordinado. O androcentrismo esta profundamente enraizado na cultura e nas
institui¢oes brasileiras, e é através dele que se legitima a subordinagao das mulheres.

No Brasil, exemplo de uma sociedade androcéntrica, todas as normas, valores e
praticas sao construidos a partir de uma perspectiva masculina, relegando as mulheres a um
papel de inferioridade. Nesse diapasio, o patriarcado, enquanto estrutura de poder
autoritaria, utiliza a violéncia como uma forma de manter o controle sobre as mulheres,
especialmente quando essas desafiam os limites impostos pela ordem patriarcal. A violéncia
contra as mulheres, portanto, nao é um fendémeno isolado ou acidental, mas uma
consequeéncia direta do funcionamento do patriarcado, que busca punir aquelas que rompem
com os papéis tradicionais de género.

Safiioti (2015, p. 86) defende, ainda, que o controle patriarcal extrapola a esfera
privada, mas permeia toda a sociedade, incluindo as institui¢cdes e a cultura. Além disso, é
uma estrutura que normatiza a dominag¢ao masculina e a subordinagao feminina, reforgando
a ideia de que os homens sio naturalmente superiores e mais aptos a exercer o poder,
enquanto as mulheres sao relegadas a papéis de cuidado, submissio e dependéncia. Esse
sistema de dominac¢ao se manifesta em todas as esferas da vida, desde o ambiente doméstico
até as institui¢bes politicas e econdmicas, criando uma base solida para a perpetuagao da
violéncia contra as mulheres.

No contexto brasileiro, notadamente, isso se intensifica para as mulheres negras, que
além de serem marginalizadas por serem mulheres, também sofrem com a desvalorizagao de
seus corpos e trabalho devido ao racismo estrutural. Logo, a perspectiva androcéntrica nao
apenas marginaliza as mulheres, mas também, as culpabiliza por sua propria subordinagao,
ao reproduzir discursos que naturalizam o papel das mulheres como cuidadoras, maes e
esposas, sempre em funciao dos interesses masculinos. Nao se poderia exprimir melhor essa
questdo senao tomando as articulagoes entre o patriarcado, o capitalismo e a violéncia contra
a mulher como fendomenos que precisam ser questionados e combatidos nas relagées sociais
brasileiras.

Os efeitos do capitalismo |...] estdo no trabalho doméstico, na exploracio
de classes, nos abusos sexuais direcionados as mulheres exploradas —
como negras, como trabalhadoras, como mulheres — além do choro da
mulher negra e suas denuncias serem consideradas ilegitimas (Akotirene,
2018, p. 29).

O patriarcado opera como uma estrutura que legitima e refor¢a a desigualdade
econdmica, colocando as mulheres em posi¢des subordinadas e precarizadas. De acordo com
Saffioti (2015, p. 99), a divisao sexual do trabalho, onde as mulheres sdo predominantemente
responsaveis pelo trabalho doméstico e de cuidados nio remunerado, é uma forma de
exploracio econdémica que sustenta a acumulagao de capital. Essa estrutura permite que o
capitalismo maximize seus lucros ao externalizar os custos da reproducdo da forga de
trabalho para as mulheres, que assumem o trabalho reprodutivo sem remuneracao adequada.
Inegavelmente, o sistema capitalista se beneficia da exploracao das mulheres, pois utiliza as
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hierarquias de género e de raca para explorar o trabalho das mulheres, especialmente, as
negras, tanto no mercado formal quanto no informal, e legitimar essa exploragdo por meio
da naturalizacao de sua posicao subordinada na sociedade. O trabalho das mulheres ¢ visto
como essencial para a reprodugao da for¢a de trabalho capitalista, mas, raramente ¢
remunerado de forma justa.

Retomamos Saffioti (2015) quando explica que o patriarcado ndo é apenas uma
estrutura social estatica, mas um processo historico que se transforma e adapta a diferentes
contextos sociais e economicos. Em sociedades capitalistas, por exemplo, o patriarcado se
articula com o capitalismo para explorar duplamente as mulheres: como for¢a de trabalho
barata ou gratuita e como subordinadas aos homens nas esferas privada e publica. Assim,
embora o patriarcado tenha raizes historicas, sua permanéncia e for¢a dependem de
mecanismos continuos de reproducao que refor¢am a inferioridade das mulheres, nao sé por
meio da violéncia fisica, mas também por meio da violéncia simbolica. Isso porque, um dos
aspectos centrais desse fenémeno é forma de dominagdo, que se manifesta a partir do
controle sobre o corpo das mulheres e suas escolhas de vida. Esse controle ¢ exercido através
de normas sociais que estabelecem papéis de género rigidamente definidos, onde o homem
¢ o provedor e lider, enquanto a mulher ¢ relegada a posigao de cuidadora, responsavel pelo
trabalho doméstico e pela criacdo dos filhos.

Sobre esse sistema de domina¢ao masculina, Bourdieu (2024, p. 22) explica que,

A divisdao entre os sexos parece estar “na ordem das coisas”, como se diz
por vezes para falar do que é normal, natural, a ponto de ser inevitavel: ele
esta presente, a0 mesmo tempo, em estado objetivado nas coisas (na casa,
por exemplo, cujas partes sdo todas “sexuadas”), em todo o mundo social.
[...] Essa experiéncia apreende o mundo social e suas arbitrarias divisGes,
a comegar pela divisio socialmente construida entre os sexos, como
naturais, evidentes, e adquire, assim, todo um reconhecimento e
legitimacio.

Nesse fito, a dominagao de género ¢ socialmente naturalizada desde o nascimento,
sendo inculcada por meio da educagao familiar, religiosa e cultural. Portanto, é sustentada
por uma ideologia patriarcal que legitima a superioridade dos homens e a inferioridade das
mulheres. A ideia de que as mulheres sao "naturalmente" passivas, emocionais e incapazes
de exercer lideranca reforca a exclusao das mulheres de espagos de poder e decisio, ao
mesmo tempo em que justifica a subordinagao delas aos homens. Tratando desse ponto,
dificil nao se recordar que, em 20106, a revista Veja publicou uma matéria jornalistica
denominada “Marcela Temer: bela, recatada e ‘do lar” (Linhares, 20106). Nela, apresentou a
entdo primeira-dama como sendo um exemplo do que se deseja do comportamento
feminino, tracando elogios a sua subserviéncia ao marido. Sem duvidas, a figura descrita na
revista omlne provocou uma inquietagdo social, porém revelou que muitas pessoas
corroboraram com a matéria.

O desenho do comportamento “bela, recada e do lar” é o extrato historico da
sociedade brasileira patriarcal, autoritaria, machista e misogina. Isso porque, o que se “espera
de uma mulher” foi escrito ao longo da evolugao humana e ratificado a partir do dominio da
terra, de forma que a mulher sucumbe por necessidade de seguranca, sua liberdade, sendo
minimizada a propriedade do macho e incubadora dos herdeiros. Tao logo, o poder da

dinamica social é norteado a partir da visdo masculina. Assim, a designacido do encargo
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feminino nao era, e ainda nao ¢é, uma decisaio da mulher, mas da utilidade que ela possa
produzir para o homem e para a familia.

Saffioti (2013, p. 62) lembra que a mulher “em todas as outras esferas, quer de
trabalho, quer de vida ociosa, sempre foi considerada menor e incapaz, necessitando da tutela
de um homem, marido ou nao”. Ainda hoje essa articulagdo do patriarcado e do capitalismo
faz prevalecer, a exemplo ha uma publicidade massiva, que induz a ideia de que a mulher é o
ser fragil, docil, que precisa estar sempre bem-vestida a espera de um encontro com o seu
principe encantado que a conduzira pelo bosque primaveril em seu cavalo branco galopante,
seguindo o seu “feliz para sempre”. E, mais, aquelas que visam o contrario dessa imagem
deturpada de felicidade sdo vistas como faceis, atipica, desonradas. Porém, ainda que o papel
social da mulher tenha intercruzado os séculos com esses estereotipos, ela sempre contribuiu
para o capital social e da familia, sendo essencial para a subsisténcia familiar e criacio da
riqueza social, de modo que “[...] enquanto a familia existiu como uma unidade de produgcao,
as mulheres e as criancas desempenharam um papel economico fundamental” (Saffioti, 2013,
p. 61). Sabemos, no entanto, que essa “libertacao” se tornou uma prisao da mulher através
dos dogmas do cristianismo e ainda reforcou seu encargo de submissio na familia. Dessa
forma, o capitalismo, também impregnado nas religides, domina as relagcdes de género.

Como destaca Kolantai (2011), a mulher passa a ser oprimida por duas formas: de
um lado, no que diz respeito a concepg¢ao familiar a partir da nova situagio economica, o
cédigo moral manteve a mulher como propriedade inviolavel do esposo e, do outro, a
categoria produtiva dentro do novo sistema, sob um novo molde de exploragao. Visto que,

O primeiro contingente feminino que o capitalismo marginaliza do
sistema produtivo € constituido pelas esposas dos prosperos membros da
burguesia ascendente. [...] As desvantagens sociais de que gozavam os
elementos do sexo feminino permitiam a sociedade capitalista em
formacao arrancar das mulheres o maximo de mais-valia absoluta através,
simultaneamente, da intensificagio do trabalho, da extensao da jornada de
trabalho e de salarios mais baixos que os masculinos, uma vez que, para o
processo de acumulagdo ripida do capital, era insuficiente a mais-valia
relativa obtida através do emprego da tecnologia de entdo. A maquina ja
havia, sem duavida, elevado a produtividade do trabalho humano; nio,
entretanto, a ponto de saciar a sede de enriquecimento da classe burguesa
(Saffioti, 2013, p. 67).

Desta forma, o modus capitalista exige da classe trabalhadora uma posi¢ao firme na
luta por seus direitos, comportamento historicamente atribuido ao universo macho, de modo
que a submissao e o “lugar de mulher” sao sempre mais prejudicadas na sociedade capitalista,
mesmo ocupando a linha de frente dos ganhos e da produtividade (Kolantai, 2011). Na
engrenagem do sistema capitalista, a mulher é relegada a dupla prejudicialidade social, ja que
no patamar superestrutural, a supremacia masculina tradicional permanece enrijecida a
subvalorizacio da mulher, e no nivel estrutural, as mulheres foram inseridas em trabalho na
periferia desse sistema (Saffioti, 2013). A realidade deixa claro que isso ainda nao mudou e a
mulher continua ocupando marginalmente o mundo do trabalho. E “a submissio das
mulheres aos homens é constitutiva do modo de produgio capitalista e sé podera desaparecer
junto com ele” (2013, p. 47). A autora (2013) lembra ainda que a conjuntura da sociedade
escravocrata brasileira permaneceu ao longo do tempo submetida a supremacia do homem,
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fosse na familia ou na sociedade como um todo. Nas palavras da autora, a ““|...] sobrevivéncia
do patriarcalismo da familia colonial, o ‘dom-juanismo’ constitui verdadeiro indice da
supremacia do homem na familia e na sociedade em geral” (Saffioti, 2013, p. 258), de maneira
que o comportamento esperado ao “bela, recatada e do lar” é o que se deseja da mulher
casada no Brasil, ainda nio sendo o desejo da maior parte das mulheres ocupar essa
qualifica¢do. Nesse diapasao, a violéncia de género se configura como um instrumento de
dominagdo. A violéncia, em suas diversas formas - fisica, psicolégica, sexual, moral e
patrimonial -, ¢ um mecanismo de controle utilizado para refor¢ar a hierarquia de género e
assegurar a obediéncia e o conformismo das mulheres aos papéis tradicionais. O contexto
capitalista intercruza as questdes de género, raca/etnia, classe social, uma vez que

[...] desigualdades economicas, politicas e culturais das classes sociais,
mediatizadas por disparidades nas relacdes de género, caracteristicas
étnico-raciais e formacles regionais, colocando em causa amplos
segmentos da sociedade civil no acesso aos bens da civilizagdo (lamamoto,
2015, p. 160).

De certo que, a violéncia doméstica contra a mulher alcan¢a todas as mulheres,
independente de classe, raca/etnia e/ou idade. Contudo, os nimeros apontam que as
violéncias se encontram mais evidentes em contextos de maior pobreza e desigualdade social
(Freire; Passos, 2015)°. Sendo que, para entender a dinimica de producdo capitalista, uma
reitera¢ao das ideias introduzidas por uma sociedade patriarcal, é necessario situar a violéncia
contra a mulher como uma exposicao da questao social. Freire e Passos lembram que a
violéncia contra a mulher no Brasil vem sendo historicamente naturalizada, o que implica em
sua perpetuacdo sob heranca de familia, sob o controle do macho, do chefe, ao
comportamento social esperado, ou seja, “o lugar de uma mulher decente” (p. 165).

Carla Akotirene (2018), por sua vez, destaca que o patriarcado e o capitalismo operam
de maneira mais opressiva para as mulheres negras, que enfrentam uma combinagao unica
de discriminagdo de género e raga. Essa intersecdao resulta em categorias de violéncia e
exploracio que siao invisibilizadas ou minimizadas por analises que nao consideram a
complexidade da opressao. Dessa forma, a violéncia contra as mulheres negras ¢ intensificada
pela marginalizacdo racial e pela exploragio economica, criando um cenario de opressao
multifacetada. Nessa perspectiva, Akotirene refor¢a a necessidade de uma analise que
reconheca a diversidade das experiéncias das mulheres e a complexidade das relagdes de
poder que moldam essas experiéncias. Por isso, para tratar especificamente da elevada
vulnerabilidade sofrida pelas mulheres negras, no contexto das violéncias domésticas,
procuramos valorizar, através de leituras, estudos e reflexdes, o viés da interseccionalidade e,
desse modo, foi possivel ampliar a compreensao de como o patriarcado e o capitalismo se
entrelagam com género e racismo para criar formas especificas e intensificadas de violéncia

contra as mulheres negras.

2 Por desigualdade social tem-se “[...] um fendémeno social, cultural e histérico exterior ao individuo, nio sendo, portanto,
determinado por condi¢es naturais, biolégicas ou por heranga genética” (Carvalho, 2013, p. 14).
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As maiores vitimas dos feminicidios no Brasil tém cor: negrocidio,
feminicidio e interseccionalidade

Na maturidade dos estudos sobtre Interseccionalidade, notadamente, as mulhetes
nao-brancas sio atravessadas por multiplas violéncias. A populagao negra, especialmente as
mulheres negras, ao longo do tempo, foi/é a mais afetada pelas desigualdades.

Segundo dados do Ministério de Cidadania (2009), sete em cada dez familias
beneficiadas pelo Programa Bolsa Familia eram chefiadas por pessoas negras, sendo que 37%
destas tem como responsavel familiar uma mulher negra. Entre as mulheres nao-negras, o
indice de desemprego ¢ de aproximadamente 9% enquanto as mulheres negras ultrapassam
18%. Quanto a renda, ¢ importante salientar que as mulheres negras recebem cerca de 49%
do salario que as demais faturam no mesmo segmento. Desta forma, é explicitamente visivel
que a desigualdade de género nos espacos de poder possui uma participagao insignificante
de mulheres negras.

Os numeros da desigualdade de género, raga e classe remete ao questionamento sobre
o advento da interseccionalidade, que para Crenshaw (2002, p. 177),

[...] trata especificamente da forma pela qual o racismo, o patriarcalismo, a
opressdo de classe e outros sistemas discriminatérios criam desigualdades
basicas que estruturam as posi¢Oes relativas de mulheres, ragas, etnias,
classes e outras. Além disso, a interseccionalidade trata da forma como
acoes e politicas especificas geram opressoes que fluem ao longo de tais
eixos, constituindo aspectos dindmicos ou ativos do desempoderamento.

Isso porque, desde muito tempo, as mulheres negras sao atravessadas pela injustica
social, ante a expropriagao do lucro do préprio trabalho em favor de outrem - seja pelo
periodo escravagista ou até hoje quando sio contratadas para o trabalho e permanecem
recebendo um valor muito inferior aos demais empregados. Consequéncia disso, identifica-
se, com referéncia na licao de Roberto Lyra Filho (2005, p. 72), a instauragao de uma
sociologia da estabilidade, harmonia e consenso, comprometida com os ideais das classes
dominantes, onde qualquer tipo de mudanca social é controlado e limitado.

Como aponta Collins (2019, p. 140), a ideologia dominante escravagista “[...]
estimulou a criagao de varias imagens de controle interrelacionadas e socialmente construidas
da condi¢ao da mulher negra que refletiam o interesse do grupo dominante em manter a
subordinacdo das mulheres negras”. Essa simbologia estratégica visa manter privilégios
economicos e sociais de certos grupos, pois cumprem um papel crucial na organizacao e no
controle do poder politico e social. No mesmo caminho, bell hooks (2019) afirma que o
racismo e o sexismo conectados demonstram, através de simbolos e imagens, que a mulher
negra esta fadada a subserviéncia. E tanto que elas “[...] tém como funcio fazer com que o
racismo, o sexismo, a pobreza e outras formas de injusti¢a social parecam naturais, normais
e inevitaveis na vida cotidiana” (Collins, 2019, p. 130).

Visualiza-se, de fato, que afastadas do poder econdémico e com a minima ascensao
social, as mulheres negras acabam suscetiveis as multiplas violéncias de género e, ainda,
menos acessiveis ao apoio institucional. Ninguém tem duavidas de que a violéncia de género
atinge a todas as mulheres, até porque os noticiarios policiais se encarregam diariamente de
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trazer indices alarmantes de feminicidios, no entanto, as mulheres negras, atravessadas por
seus marcadores de raca e classe, representam uma categoria mais exposta a este crime.

Sueli Carneiro (2003) afirma que “ha um agravamento das violéncias quando a
mulher é negra ocasionado pelo racismo perpetuador de violéncias”. Soante a mesma
conclusao de Carneiro, observamos que Crenschaw (2002) defende que a invisibilidade “da
localizagao das mulheres negras na intersec¢ao de raga e género faz com que a experiéncia
real das violéncias sofridas pelas mulheres negras seja pouco discutida no comparativo com
as mulheres brancas”. Em outras palavras, uma mulher negra sofre a violéncia ja configurada
a partir da heranca histérica sociorracial.

De certo que, nao existem hierarquias para esquematizar a opressio, ja que este
fenémeno ¢ interpretado subjetivamente e vivenciado por diferentes angulos. Contudo, ha
uma discussao acerca da matriz de dominagdo, em que fica evidenciados marcadores de
género, raga e classes, que, por sua vez, ao se interconectarem ligam-se em diferentes pontos,
ou seja, a sensibilidade da opressao ocorre a partir de um lugar especifico — posicionalidade
— que denota um lugar de fala diferente do que é ser mulher em uma sociedade irregular,
marcada pela lesionabilidade patriarcal (Bairros, 1995).

A partir de uma analise macro, é possivel perceber que a violéncia contra as mulheres
permanece subnotificada, sobretudo, se averiguada sob o viés racial. Nesse sentido, Carneiro
(2003, p. 119) afirma que,

Ao politizar as desigualdades de género, o feminismo transforma as
mulheres em novos sujeitos politicos. Essa condi¢io faz com esses sujeitos
assumam, a partir do lugar em que estdo inseridos, diversos olhares que
desencadeiam processos particulares subjacentes na luta de cada grupo
particular. Ou seja, grupos de mulheres indigenas e grupos de mulheres
negras, por exemplo, possuem demandas especificas que, essencialmente,
nao podem ser tratadas, exclusivamente, sob a rubrica da questio de
género se esta nio levar em conta as especificidades que definem o ser
mulher neste e naquele caso.

Destarte, o reconhecimento do viés racial no contexto de género mostra que a
opressao as mulheres negras produz efeitos de subalternizagao as suas existéncias, trazendo-
lhe posi¢oes de desprestigio alarmantes e desfavoraveis. Nesse soante, Fraser (2001) traz a
denominagio de “coletividades bivalentes™ no intuito de tratar sobre a violéncia de género
contra as mulheres negras, pois tanto sofrem pela assimétrica distribuicio socioeconomica,
como pela desconsideracio cultural.

Mesmo diante de amparo formal a protecao de todas as mulheres, no campo pratico
existe um desnivelamento das articulagdes sociais, economicas, raciais e politicas de natureza
estrutural, atirando as mulheres negras em um rol de obscuridade, onde sequer os nimeros
de violéncias sofridas sao devidamente registrados. Esse cenario indica que, embora o Estado
tenha se preocupado em padronizar os mecanismos de identificacao das vitimas de violéncias
domésticas e feminicidios, a unidade sobrecarregada por indmeras demandas tem
negligenciado esses registros da forma ideal. O que implica em inviabilizar o reconhecimento

3 Na obra de Nancy Fraser, publicada em 2001, o conceito de "coletividades bivalentes" surge como uma ferramenta
crucial para analisar as formas de injustica que transcendem a légica puramente econdémica. Segundo a autora, essas
coletividades sofrem opressio tanto na dimensdo econdmica, através da exploragio e da ma distribuiciio de recursos,
quanto na dimensZo cultural-valorativa, através do desrespeito, da desvalorizagao e da marginalizagio.
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de que a violéncia doméstica no Brasil tem cor predefinida, mais que isso, possuem enderecos
nas periferias, onde os corpos negros sio mortos e omitidos.
Nesse interim, mais uma vez, Carla Akotirene (2018, p. 64) atirma que

Além da violéncia atravessar as ragas, classes e geragoes, as queixas das
mulheres negras sofrem estigmatizagao pelos aparelhos do Estado, devido
as mulheres negras serem moradoras de espagos considerados perigosos,
identificados como pontos de trafico de drogas pelas midias televisivas. O
machismo, além disto, propicia aos agressores de mulheres, delegados,
juizes e ativistas de direitos humanos o encontro de iguais, porque a policia
que mata os homens no espago publico ¢ a mesma que deixa as mulheres
morrerem dentro de suas casas — o desprestigio das ldgrimas de mulheres
negras invalida o pedido de socotro politico, epistemolégico e policial.

Temos de fato um panorama que requer investimento juridico e social para atender
de maneira satisfatoria as subnotificacdes das violéncias domésticas sob o critério racial, sem
se isentar do fomento as mudancas estruturais, para enfim, amparar as condi¢oes de vida das
mulheres negras, que historicamente ja sao tdo mais vulneraveis.

O que explica e justifica que o Brasil tem uma divida com a sociedade em virtude da
sua heranga escravocrata, nao havendo, majoritariamente, visibilidade para as mulheres
negras.

O conceito de interseccionalidade, cunhado por Kimberlé Crenshaw é um ponto de
partida fundamental para a compreensao das relagées de poder que sustentam a violéncia
contra as mulheres negras. Como também, Crenshaw (1989, p. 14) explica que

A interseccionalidade permite-nos enxergar a colisio das estruturas, a
interacdo simultanea das avenidas identitarias, além do fracasso do
feminismo em contemplar mulheres negras, ja que produz o racismo.
Igualmente o movimento negro falha pelo carater machista, oferece
ferramentas metodologicas reservadas as experiéncias apenas do homem
negro.

Assim, as analises que se dedicam a empregar género ou raga como categorias unicas
de subordinagiao acabam por invisibilizar as mulheres negras, principalmente, no que diz
respeito a conceitualizagao, identificagdo e combate a discriminagao racial e “por sexo”.
Logo, o fato de apenas inserir “mulheres negras” a analises decorrentes de categorias unitarias
nao se torna suficiente para discutir de maneira adequada as discriminagoes.

Para Carla Akotirene (2018, p. 92)

A interseccionalidade pode ajudar a enxergarmos as opressoes, combaté-
las, reconhecendo que algumas opressdes sao mais dolorosas. As vezes
oprimimos, mas as vezes somos opressores. Concordo que racismo, por
ser estrutura de poder, ¢ intransferivel de negro contra o branco. |...]
Contudo, a branquitude continua dirigente.

Nesse sentido, a interseccionalidade refere-se a sobreposicao e interacao de diferentes
sistemas de opressao, como racismo, sexismo e classismo, sistemas que criam experiéncias
unicas de discriminagao e violéncia. Dessa forma, ao analisar a violéncia de género, nao se
pode ignorar as dimensoes raciais, pois as mulheres negras enfrentam formas especificas de
violéncia que nao sao completamente explicadas pelas analises tradicionais que focam apenas
no geénero.
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O feminicidio, entendido como o assassinato de mulheres em razao de seu género,
adquire uma dimensao particular quando cruzado com a questao racial. A violéncia que atinge
mulheres negras é frequentemente mais brutal, mais invisibilizada e menos atendida pelas
institui¢oes de justi¢a e seguranga.

Para Carla Akotirene (2018, p. 18) “enquanto as mulheres brancas tém medo de que
seus filhos possam crescer e serem cooptados pelo patriarcado, as mulheres negras temem
enterrar seus filhos vitimados pelas necropoliticas, que matam e deixam morrer”.

Quando aplicado ao feminicidio, o termo evidencia como a violéncia contra mulheres
negras esta intrinsecamente ligada ao racismo estrutural. Logo, o feminicidio de mulheres
negras nao pode ser entendido isoladamente como uma expressio de violéncia de género,
mas deve ser analisado como parte de uma estrutura mais ampla de desumanizagio e
exterminio da populagao negra.

O feminicidio, portanto, ¢ definido como o assassinato de mulheres em razao do
género, e sua caracterizacao legal no Brasil foi consolidada pela Lei n® 13.104, de 9 de marco
de 2015 (Freire; Passos, 2015), que alterou o Codigo Penal para incluir o feminicidio como
uma qualificadora do homicidio. No entanto, a violéncia letal contra mulheres no Brasil
apresenta uma realidade profundamente marcada por desigualdades raciais. Segundo dados
do Atlas da Violéncia 2023, elaborado pelo Férum Brasileiro de Seguranga Publica, enquanto
a taxa de feminicidio de mulheres brancas tem registrado queda nos ultimos anos, as taxas
de assassinato de mulheres negras t¢ém aumentado de forma alarmante.

Dados recentes publicados na 18 edi¢ao do Anuario Brasileiro de Seguranca Publica
(2024)* apontam um cenario de guerra contra as mulheres negras. Isso porque, apesar da
reducao de 3,4% nas mortes violentas no periodo de um ano (julho de 2023 a julho de 2024),
houve um aumento nos nimeros de feminicidio, sendo 63,6% das vitimas mulheres negras
e 35,8% brancas.

Esses numeros revelam o impacto diferencial da violéncia de género sobre as
mulheres negras, que sofrem com um conjunto mais amplo de vulnerabilidades sociais,
econdmicas e institucionais. As mulheres negras estao mais expostas a violéncia doméstica,
ao trafico de drogas, a pobreza extrema e ao racismo estrutural, o que agrava sua situacao de
risco em relacao ao feminicidio. Além disso, ha um tratamento desigual por parte do sistema
de justica e da seguranca publica, o que frequentemente resulta em subnotificacio e
desvalorizacdo dos casos de violéncia contra essas mulhetes.

Livia Sant’anna Vaz (2021, p. 99) alerta que

Se a violéncia de género contra as mulheres ¢ alicercada no patriarcado, é
preciso reconhecer que mulheres negras estio submetidas, pelo menos, a
uma dupla manifestacio de opressio assentada no racismo patriarcal, que
agrega a supremacia de género masculina e a supremacia branca, tornando
seus corpos mais mataveis e mais vulneraveis. [...] é relevante citar os
relatérios do Mapa da Violéncia — um estudo de dimensiao nacional,
produzido desde 1998, voltado para analisar a violéncia no Brasil,
principalmente a violéncia letal -, cujos resultados sempre apontaram altos
indices de mortes masculinas em comparacdo a mortes femininas,
inicialmente sem analise aprofundada da questio racial.

4 Pesquisa publicada pela jornalista Beatriz de Oliveira, no portal on-line “Nés, mulheres da periferia”, em 24 de julho de
2024. Disponivel em: < https://nosmulheresdapetiferia.com.br/64-das-vitimas-de-feminicidio-sao-mulheres-negras/>
Acesso em 09 de agosto de 2024.
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Em outras palavras, implica afirmar que a violéncia contra mulheres negras precisa
ser avaliada a partir de sua natureza sistémica. Wania Pasinato (2011, p. 233), inclusive, critica
a homogeneizacao dos assassinatos de mulheres a partir de uma unica categoria, destacando
a fragilidade do retorno politico buscado, caso sejam desprezados os contextos do crime e
as caracteristicas das vitimas. Apesar da implementagao de legislagdo importante, como a Lei
Maria da Penha (Lei n. 11.340/2000) e a Lei do Feminicidio (Lei n. 13.104/2015), a violéncia
contra mulheres negras continua a crescer no Brasil, evidenciando falhas nas politicas
publicas de protegio, especialmente quando aplicada a realidade das mulheres negras. Neste
fito, a falta de um enfoque racial nas iniciativas de combate ao feminicidio resulta na exclusao
das mulheres negras dessas politicas, o que, por sua vez, resulta no silenciamento dessas
mulheres.

Vaz (2021, p. 104) assevera que “mulheres negras nao siao escutadas; nao estio
autorizadas a falar, a ser sujeitas na construcao do seu préprio destino e dos rumos da
sociedade em que vivem”. O medo de morrer intercruza ao proprio direito de falar. E, neste
sentido, Audre Lorde (2019, p. 54) afirma que numa sociedade em que “[..] nossa
sobrevivéncia como seres humanos nunca fez parte dos planos [..]”, o siléncio ¢ a dnica
saida, mas ela imobiliza e sufoca, desprotegendo de serem diminuidas, corrompidas e
destruidas.

Nesse interim, visualiza-se que o feminicidio de mulheres negras no Brasil é um
fenémeno profundamente enraizado nas estruturas de poder que perpetuam tanto o racismo
quanto o sexismo, o que perpassa de forma cabal pelas encruzilhadas do silenciamento e da
opressao. Portanto, a interseccionalidade é uma ferramenta tedrica indispensavel para a
compreensiao dessas dinamicas, pois permite reconhecer como o intercruzamento de raga e
género se entrelacam e criam formas especificas de violéncia. Por outro lado, as elevadas
taxas de feminicidio entre mulheres negras no Brasil refletem a negligéncia do Estado e da
sociedade em enfrentar o racismo estrutural e o patriarcado, resultando na desumanizagio e
na marginalizagdao continua dessas mulheres.

Com toda sua complexidade e intensidade, o feminicidio negro ¢ uma das arestas —
ou tentaculos — mais eficazes do genocidio da populacao negra no Brasil. Nesse sentido, Aza
Njeri (2020) faz uma alusio desse fenémeno como o “Monstro do Genocidio do Povo

Negro”(’ que:

[...] desenvolve tentdculos especificos para cada particularidade presente
nessa diversidade negra, criando bracos genocidas que miram em criangas,
adultos e idosos, mulheres e homens, pessoas LGBTQI+, moradores de
ruas e de favelas, pobres e miseraveis, académicos, praticantes de
espiritualidades de matriz africana, traficantes e policiais, etc. Significa
afirmar que hé tentdculos para todos os negros sob a égide do Ocidente.
Ha negros como mais de um tentdculo sobre seus corpos, e,
principalmente esse ataque genocida nao é apenas fisico, mas também
psicoldgico, espititual, ontolégico, semidtico, nutricida e epistemicida
(2020, p. 178-179).

5 Audre Lorde questiona ““|...] quais sdo as palavras que vocé ainda ndo tem? O que vocé precisa dizer? Quais sio as tiranias
que voce engole dia apds dia e tenta tomar para si, até adoecer e morrer por causa delas, ainda em siléncio? (Cf.: Lotde,
2019, p. 53).

6 Apresenta uma figura arquétipa executora da maquina genocida ocidental, detentora de tenticulos que alcangaram todas
as pessoas negtas, atingindo-as com maior ou menor intensidade a depender das intersec¢Ses identitarias que alcangam os
pOvOs negros.
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Dessa forma, o feminicidio negro tem se revelado um efetivo tentaculo desse
monstro genocida. Trazer visibilidade a esse fendmeno social é essencial para o seu real e
corajoso enfrentamento.

Enfim, para superar esse contexto, ¢ necessario nao apenas fortalecer as politicas
publicas de combate a violéncia de género, mas também implementar uma abordagem
interseccional que leve em conta as especificidades das mulheres negras. Isso inclui ampliar
0 acesso a servigos de protegao, garantir que as politicas de seguranga publica atendam as
realidades dessas mulheres e promover uma transformacao social que enfrente as raizes
histéricas e estruturais da violéncia racial e de género. Somente por meio de uma abordagem
interseccional e antirracista sera possivel combater o feminicidio de mulheres negras e
construir uma sociedade mais justa e emancipatoria.

Considerag¢des Finais

De certo que ha um evidente intuito humanitario, introduzido a partir da
promulgacao da Constitui¢ao Federal, onde ¢ incontestavel as prescricdes que visam a
garantia dos direitos fundamentais. No entanto, mesmo diante de amparo formal de protecao
a todas as mulheres, no campo pratico existe um desnivelamento das articulagdes sociais,
econdmicas, raciais e politicas de natureza estrutural, atirando as mulheres negras em um rol
de obscuridade, onde sequer os numeros de violéncias sofridas sio devidamente registrados.
Isto significa que, o Estado tem se recusado a reconhecer que a violéncia doméstica no Brasil
tem cor predefinida, mais que isso, possuem enderecos nas periferias, onde sao mortas e
omitidas.

Durante muito tempo acreditou-se que a luta das mulheres nascia e se articulava a
partir de um unico ponto, a saber: do enfrentamento das desigualdades de género e da
erradicagdo da violéncia contra as mulheres. Nao obstante, buscou-se explicar a origem dos
circuitos de opressao que marcam e repetem a violéncia contra a mulher, justificado a partir
de uma raiz estrutural. Contudo, a realidade brasileira apresenta indices significativos de
violagdo de direitos as mulheres negras, marcada pela auséncia de registro especifico do
critério racial nas ocorréncias de violéncia e feminicidio do estado.

Ha na legislagdo patria uma gama de fundamentos potentes para a contengao da
violéncia contra as mulheres, bem como, para fazer cessar as praticas racistas, mas na pratica
o simbolismo que paira sobre elas termina por nao resolver os problemas reais. A lei penal
termina por nao produzir os resultados pretendidos para a solugao das contendas sociais.

Neste diapasio, mais do que se valer do direito penal como recurso, impoe-se a
intensificacdo de politicas publicas que visem a reorganizacao do ponto de vista sistémico a
partir da racionaliza¢io, sobretudo, pautadas em normas legais e eficazes, que promovam a
igualdade entre os géneros, racas e classes e, s assim, amparem a mulher negra em sua
integralidade.
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Muitos dos textos reunidos nesta coletinea Etnicidades, edu-
cagio e diversidades: construindo caminhos resultam de pes-
quisas desenvolvidas em nivel de Pés-Graduagao Stricto Sen-
su, vinculadas aos Programas de P6s-Graduagao em Ensino
e Programa de P6s-Graduagio em Relacgdes Etnicas e Con-
temporaneidade da Universidade Estadual do Sudoeste da
Bahia - UESB e Programa de P6s-Graduagao em Educagaoe
Contemporaneidade da Universidade do Estado da Bahia —
UNEB. Os autores e autoras, na coletinea em questao, foca-
lizam temas como branquitude, relagdes étnico-raciais, edu-
cagido escolar quilombola, relacdes sociais de género, diver-
sidade étnico-racial, decoloniza¢iao da educagao, educagao
escolar indigena, alimentagao e pertencimento, transforma-
¢des socioecondmicas em contextos de familias ciganas,
entre outros. Trata-se, dessa forma, de temas e questdes que
abarcam o campo das diferengas culturais, das etnicidades
em diadlogo com a educagao. Sao pesquisas comprometidas
com o reconhecimento e afirmag¢ao das diferengas, mas que
nao deixam de denunciar e explicitar os efeitos das violénci-
as, injusticas, desigualdades e discriminacdes que resultam
de marcadores como raga, etnia, género, geracdo, entre
outros.
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