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O USO MEDICINAL E RITUALISTICO-RELIGIOSO DA
CANNABIS SATITV.A PELOS POVOS ORIGINARIOS'

Sdlvia Karen dos Santos Elias

Introducgao

A cannabis sativa, popularmente conhecida como maconha no
Brasil, é uma planta que pertence a familia Cannabaceae que engloba varias
espécies, entre elas as mais famosas sao a cannabis sativa, cannabis ruderalis e
cannabis indica.

O uso medicinal da cannabis sativa remonta a Antiguidade, sendo
utilizada no tratamento de uma gama de doencas, entre elas dor de
cabega, dor de dente, reumatismo, doengas respiratorias e colicas
menstruais. Além do uso medicinal, o uso ritualistico-religioso da planta
sempre esteve ligado a diversas culturas, religides e crengas como o
rastafarianismo, o hinduismo e no Brasil, através dos (as) negros (as)
africanos (as) escravizados (as) esse uso foi introduzido nos rituais das
religides afrobrasileiras, umbanda e candomblé até o momento de sua
proibigao.

Na atualidade, o seu uso medicinal apresenta significativa
melhora na sintomatologia de diversas doencas como Fibromialgia, Mal
de Parkinson, Epilepsia Refrataria, Dores Cronicas, Ansiedade,
Depressio e Transtorno do Espectro Autista, entre outras. Tanto o uso
ritualistico-religioso quanto o medicinal ainda sio proibidos no Brasil,
proibicio que desde os primoérdios teve um carater racista como
mostraremos a seguit.

Dessa forma, esse capitulo esta dividido em duas partes. A
primeira tem o objetivo de mostrar como a uso medicinal e ritualistico
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religioso da maconha se entrecruza com a relagio que o0s povos
originarios tém com o processo saude-doenca. A segunda parte aborda
sobre a criminalizacio da maconha no Brasil tendo como fio condutor o
racismo estrutural. Nas consideragoes finais falamos um pouco sobre o
impacto dessa proibi¢ao nos dias atuais.

Satde-doenga dos povos originarios e a historia da
maconha: uma encruzilhada

Abordar sobre a histéria da maconha é retomar alguns aspectos
relevantes da construgdao do que é o processo saude-doenga para os po-
vos originarios, pois o uso das plantas medicinais em processos de cura
fisica e espiritual vao de encontro ao modelo biomédico hegemonico, ou
seja, representam uma forma de resisténcia e rememoram o passado para
construir um novo futuro.

Dito isso, na Idade Média, para os povos originarios o0 processo
doenga-satde possufa uma concepgao magico-religiosa na qual acredi-

tava-se que a causa da doenga estava no pecado ou na maldigdo.

A doenca era sinal de desobediéncia a0 mandamento divino. A
enfermidade proclamava o pecado, quase sempre em forma visi-
vel, como no caso da lepra Trata-se de doenca contagiosa, que su-
gere, portanto, contato entre corpos humanos, contato que pode
ter evidentes conota¢des pecaminosas. O Levitico detém-se longa-
mente na maneira de diagnosticar a lepra; mas nio faz uma abot-
dagem similar para o tratamento. Em primeiro lugar, porque tal
tratamento ndo estava disponivel; em segundo, porque a lepra po-
dia ser doenga, mas era também, e sobretudo, um pecado. O do-
ente era isolado até a cura, um procedimento que o cristianismo
mantera e ampliard: o leproso era considerado morto e rezada a
missa de corpo presente, apos o que ele era proibido de ter conta-
to com outras pessoas ou enviado para um leprosario. Esse tipo
de estabelecimento era muito comum na Idade Média, em parte
porque o rétulo de lepra era frequente, sem duvida abrangendo
numerosas outras doengas (SCLIAR, 2007, p. 30-31).
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Como o desenvolvimento das forcas produtivas e o avango do
capitalismo, essas concepgdes foram sofrendo transformacdes, no
entanto, para os povos originarios, ainda hoje, as tradicdes de cura
através das ervas medicinais e rituais religiosos se mantém viva, € como
dito anteriormente se constituindo como uma das formas de resisténcia
do seu povo. Dessa forma, analisaremos as concepgdes de saude e
doenca das tribos Guarani Kaiowa e Kariri-Xoco, bem como a relaciao
dos (as) negros (as) escravizados (as) com as ervas medicinais e 0s
vegetais.

Os Guarani Kaiowa, provenientes do estado do Mato Grosso do
Sul, tém uma visao de mundo centrada no #eko pori que significa correto
modo de ser e de viver.

Entre os Kaiowa, as praticas de cura ndo podem ser entendidas
como um processo voltado exclusivamente a recuperacdo das
condicGes de saude dos individuos. Elas estio, na verdade, intima-
mente ligadas a equilibrios sociais e cosmicos, que devem ser ga-
rantidos ou restabelecidos em contextos historicos, territoriais e
ambientais especificos, nos quais esses indigenas desenvolvem sua
existéncia individual e coletiva, implementando uma particular tra-
dicao do conhecimento, baseada no xamanismo (MURA; SILVA,
2012, p. 129).

Para os Kaiowa, o estado de doenga é interpretado como
denotativo de anomias sociais e cdsmicas, transcendendo a dimensio
individual, isto é, a doenga ¢ uma questao social e espiritual. Para eles “o
corpo ¢ sao quando a mente ¢ sa”, sendo que as deformidades corporais
sao uma condi¢ao precaria da alma que transparece no corpo. Dessa
forma, eles estabelecem uma hierarquia entre a cura espiritual e a do

corpo.

As doengas que manifestam sintomas como dor de barriga (inclu-
sive diarreias), dores musculares e das articulagbes sdo geralmente
tratadas pelos indios com o uso de plantas medicinais, bem como
de diversos tipos de gorduras de animais de caga. Para isto, os
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Kaiowa possuem uma ampla e detalhada farmacopeia (MURA;
SILVA, 2012, p. 144).

Com relacao as doengas relacionadas a area da cabega (regiao que
representa o ayvu/alma), o uso da cura espiritual é mais eficaz quando a
doenga ainda nao alcancou o estagio cronico, nesses casos de cura eles
recorrem aos curandeiros indigenas ou nao indigenas residentes nos

territorios de ocupagao Kaiowa.

Entre as condi¢cdes que levam ao enfraquecimento da ayvu, tor-
nando-a vulneravel, tem-se, por um lado o comportamento da
propria vitima, com a transgressio de normas sociais - especial-
mente as relacionadas as praticas e tabus referentes a momentos
criticos (considerados como “estados quentes”, isto é, teko aku),
como por exemplo, a primeira menstruagao, a gravidez e o parto,
a mudanca de voz nos meninos, etc) (MURA; SILVA, 2012, p.
144). (grifos dos autores)

O enfraquecimento da alma tem relagio ao cumprimento das
obrigacdes e preceitos designados para os tratamentos de cura, a falta de
responsabilidade dos indigenas com essas obrigacdes pode torna-lo
suscetivel as doencas relacionadas com a area da cabeca. O tratamento
terapéutico privilegia a cura espiritual feita por curandeiros ou xamas,
mas nem todos os casos necessitam da presenca do xama, quando os
sintomas ainda sao leves geralmente o ritual de cura ¢ feito pelos
proprios familiares, existe uma hierarquia familiar e esse procedimento
geralmente ¢ realizado pelo mais velho da familia, eles acreditam que as
doencgas da alma podem ser causadas também pela incorporagio de
espiritos malignos.

[..] como técnica verbal, utilizam-se nembo’e (rezas) especificas,
cujo objetivo ¢ localizar, esfriar e enfraquecer o poder de quem
e/ou do que causa a doenca. O nembo’e é coadjuvado pelo peju
(sopro), que contribui para o esfriamento do ponto doentio, e
subtrair os objetos e/ou espiritos causadores da doenca do corpo
da vitima. Por sua vez essa técnica é acompanhada de gestuais
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com as mios, denominadas jovasa, em que, nesse caso se captura
e posteriormente, se afasta a causa do mal (MURA; SILVA, 2012,
p. 145. Grifos dos autores).

Para os Kaiow3, a saude é um momento de crise em que deve ha-
ver uma profunda reflexdo sobre os acontecimentos e comportamentos
sociais e nao individuais que podem ter causado essa desordem no indi-
viduo. Esse momento de crise envolve questdes ambientais, sociais e es-
pirituais. Ao contrario da medicina tradicional a qual o médico é quem
direciona os tratamentos, os tituais de cura dos Kaiowa nio estio nas
maos dos curandeiros ou xamas, e sim sio norteados pelos proprios
usuarios, baseados em uma tradicao de conhecimentos construidos diati-
amente através de experiéncias que os levem ao “bom viver”, ou Zeko po-
ra. (ALMEIDA, 2004)

Na concepciao dos Kariri-Xocd, area indigena localizada no
municipio alagoano de Porto Real do Colégio, o universo da doenga
envolve niao sé questdes bioldgicas, mas principalmente césmicas e
espirituais onde o individuo pode ser causador da doenca, produto de
sua conduta. Para eles, as doengas se classificam em “de cima para

baixo” e “de baixo para cima” e podem coexistir em uma mesma doenca.

Existem entre os Kariri-Xocé, pelo menos duas categorias de do-
engas que eles distinguem quanto aos critérios etiologicos: “de ci-
ma para baixo” e “de baixo para cima”. As doengas “de cima para
baixo” atingem a “matéria”, enquanto as doencas “de baixo para
cima” atingem o “espirito”. Segundo eles, as “de baixo para cima”
nao podem ser tratadas pela biomedicina, pois os médicos “nio
compreendem esse tipo de problema” e agem somente sobre a
“matéria”, daf a ineficicia de certos tratamentos. As doencas “de
cima para baixo” podem ser tratadas simultaneamente pela biome-
dicina e por especialistas indios (ALMEIDA, 2004, p. 36).

As doengas “de baixo para cima” geralmente ocorrem quando o
individuo esta com o “corpo aberto”, ou seja, estd em situacio de
vulnerabilidade. Essas doencas podem ter varios agentes, tanto visiveis
(feiticeiros e pessoas comuns) como invisiveis (espiritos).
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Entre os Kariri-Xoco, as doengas “de cima para baixo” tém sua
etiologia envolvendo forcas supetiores, sio consentidas por Deus,
podendo ou nio estar relacionadas com a maldade dos homens.
Elas atingem as pessoas porque “Deus quer assim” ¢/ou “porque
somos pecadores e temos que sofrer” e ndo “por falta de cuida-
do”. As doencas “de cima para baixo” tém causas diversas e sao
tratadas concomitantemente pela biomedicina e pelos especialistas

nativos (ALMEIDA, 2004, p. 40).

O conhecimento e uso das plantas medicinais sio essenciais nos
tratamentos de cura dos Kariri-Xocd, essa sabedoria ancestral é passada
através da oralidade, de geracao para geracdao. Eles nao excluem a
biomedicina, acreditam que a fitoterapia e a biomedicina em alguns casos
devem caminhar juntas. Para eles, os remédios de “farmacia” tém
eficacia, mas causam efeitos colaterais, quando a doenca atinge nao sé o
“espirito”, mas também a “matéria”, eles orientam o individuo a
procurar a biomedicina, porém reclamam que o contrario nao acontece,
pois os “médicos” nao acreditam na ‘medicina indigena’.

Uma das ervas mais utilizadas pelos Kariri-Xocé é a Jurema,
considerada por eles como a erva sagrada, muito conhecida no Nordeste
brasileiro, utilizada tanto em beberagens como em outros rituais. O cha
feito da planta Jurema torna-se uma bebida alucindgena, utilizada por
algumas tribos indigenas para se “encontrar” com os espiritos ancestrais
com o objetivo de adquirir mais sabedoria.

Com relacio a saude dos (as) negros (as) africanos (as)
escravizados (as), muitas das moléstias que os (as) acometiam nao se
referiam as questdes genéticas, e sim as péssimas condi¢cdes de vida em
que viviam, como a ma alimentagdo e os maus-tratos, cuidando de si
proéprios, o tratamento em sua maioria era feito através de rituais que
fundiam a espiritualidade e as ervas medicinais.

“Os negros servem-se, em geral, de remédios baseados nas crendi-
ces que trouxeram da patria, atravessando o mar, e que conservam
zelosamente", escteve o médico Johann Emmanuel Pohl, em
1818. As relacSes dos escravizados com a saidde estdo associadas a
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outra légica de explicagao da doenca. Um estudo mais amplo do
legado do negro a pratica médica ainda esta por fazer (PORTO,
2000, p. 6).

A autora aponta que a falta de estudos sobre a saude dos (as)
escravizados (as) na historiografia brasileira talvez seja decorréncia da
desatencao que a questao da assisténcia médica destinada a for¢a de

trabalho escravizada teve ao longo do periodo da escravidao.

As primeiras a¢es de saude da populacio negra no periodo escra-
vista foram desenvolvidas com base no arsenal cultural da popula-
¢do cativa, preservando nos varios territérios permitidos pelos es-
cravistas ou em territérios construidos ou inventados pelos (as)
africanos (as) em novo lugar, como os quilombos, as Irmandades
Catolicas e comunidades de terreiro das religides de matriz africa-
na, bem como em outras formas de associa¢io forjadas naquele
regime econémico (ALMEIDA, 2014, p. 284).

Os (as) negros (as) também tém uma forte relagdo com as ervas
medicinais, usadas nos processos de cura fisica e espiritual, era muito
comum encontrar nos navios que traziam os (as) negros (as) africanos
(as) escravizados (as), frutos ou suas sementes, pois, poderiam continuar
a consumir os alimentos que ja estavam acostumados e promover a cura

de suas doengas.

No processo historico brasileiro, os negros realizaram um duplo
trabalho; transplantaram um sistema de classificacdo botanica da
Africa e introjetaram as plantas nativas do Brasil em sua cultura,
através de seu efeito médico simbolico (ALMEIDA, 2011, p. 31).

Essa transplantacio botanica trazida da Africa foi muito significa-
tiva para o Brasil, pois foi assim que inimeros vegetais e ervas medicinais
chegaram a terras brasileiras, inclusive foi o que ocorreu com a maconha,
que ¢ cientificamente conhecida como cannabis sativa, mas que por sua es-
treita ligacdo com os (as) negros (as) africanos (as) escravizados (as) rece-
beu varios nomes, entre eles fumo D’Angola, fumo de negro, diamba, li-
amba, pito de pango, entre outros.
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Como ressaltado anteriormente, a cannabis sativa nio é uma planta
original do Brasil, sua origem esta ligada a regiao da Asia Central ¢ sua
chegada ao Brasil se deu através dos (as) negros (as) africanos (as)
escravizados (as) que dela faziam uso medicinal e ritualistico-religioso,
uso que se expandiu também para algumas tribos indigenas.

De uma certa maneira, a histéria do Brasil estd intimamente ligada
a planta Cannabis sativa L., desde a chegada a nova terra das pri-
meiras caravelas portuguesas em 1.500. Nio s6 as velas, mas tam-
bém o cordame daquelas frageis embarcagdes, eram feitas de fibra
de canhamo, como também ¢é chamada a planta. Alids, a palavra
maconha em portugués seria um anagrama da palavra cinhamo
[..] (CARLINI, 2000, p. 1). (grifos do autor)

O Nordeste brasileiro foi a regido que mais recebeu negros (as)
escravizados (as) do continente africano e entre esses povos a etnia Jéje-
Nagos, provenientes da Africa Ocidental. Essa etnia foi introduzida
maci¢amente no Nordeste no final do século XVIII, muitas pessoas de
cultura ioruba' trazidas da Africa para a Bahia receberam o nome de
nagos e os que eram provenientes do Reino de Daomé foram nomeados
Jéjes, por isso o nome J¢je-Nago. Esses povos foram responsaveis por
dar origem a varias comunidades-terreiro, conhecidas como candomblés,
na cidade de Salvador, Bahia (BARROS, 2011). A utilizacdo de ervas nos
terreiros esta ligada a processos de cura, mas nao se limitam a ele.

Dentro da cosmovisao dos grupos de origem jéje-nagd o conheci-
mento dos vegetais é fator preponderante nas relagoes destes com
o mundo que os cerca. E através desse relacionamento que o ho-
mem chega a uma forma de conhecer, organizar, classificar e ex-
perimentar, integrando o mundo natural ao social dentro de uma
l6gica particular (BARROS; NAPOLEAO, 2015, p. 12).

' Os iorubds, iorubas, iorubanos ou nagds constituem um dos maiotes grupos étnico-
linguisticos da Africa Ocidental, com mais de 30 milhdes de pessoas em toda a regido.
Trata-se do segundo maior grupo étnico na Nigéria, correspondendo a aproximada-
mente 21% da sua populagio total.
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Desses povos veio também a sabedoria Yoruba, que acredita na
ancestralidade e nos espiritos e deuses envolvidos em processos de cura,

dessa forma,

[...] pode-se definir a medicina de origem Yoruba como uma sinte-
se de todos os conhecimentos, explicaveis ou ndo, a luz da medici-
na ocidental hipocratica (convencional), usados em diagnéstico,
prevencio e eliminac¢ao de distarbios fisicos, mentais ou sociais re-
passados a geracoes verbalmente ou de qualquer outra forma (AL-
MEIDA, 2011, p. 40).

De acordo com Barros, Napoleao (2015, p. 25), “[...] com um
clima semelhante ao do continente de origem, os Jéje-Nagos
encontraram no nordeste brasileiro, mais especificamente no Estado da
Bahia, vastas extensoes de florestas nativas, o que lhes facilitou uma boa
adaptagdio ao meio, em virtude da afinidade que possuiam com a

natureza [...].

Nesta época, também, outras comunidades religiosas de origem
africana e até amerindias estavam em processo de expansao no
Estado da Bahia. Varias casas de “nacdes” jéje, angola, congo, ca-
boclo e até mugurumim (hoje extinta) ficaram famosas no cenario
baiano (BARROS; NAPOLEAO, 2015, p. 16).

A participagdio dos terreiros de umbanda e candomblé foi
essencial na disseminacio de muitos vegetais oriundos da cultura
africana, pois nessas religides os babalorixas® e yalorixas® receitam folhas,
sementes e cascas com fins medicinais e espirituais em banhos e ebos™.

* Pai de santo, pai de tetreiro, babalorix4, babaloxa ou baba é o sacerdote das religices
afro-brasileiras. Seu equivalente feminino ¢ a ialorixa ou mie de santo.

’ Uma ialotix4 ou mie de santo é a sacerdotisa de um tetteiro, seja ele de Candomblé,
Umbanda ou Quimbanda. Outras grafias possiveis incluem iyalorixa, iya e ialaorixa. Re-
cebem ainda o nome de mae de terreiro.

* Ebo € um prato de origem africana preparado com milho branco cozido sem tempero.
E uma comida sagrada sendo comum sua oferta e uso nos rituais das religides de ori-
gem africana como o Candomblé. Na umbanda é chamada de oferenda, ofertada aos
orixas.

273



Em resumo, pode-se considerar que essa fitoterapia, ainda parte
integrante da vida cotidiana dos terteiros, foi um dos aspectos re-
levantes da resisténcia cultural do negro no perfodo escravocrata
(ervas que produziam envenenamentos, abortos, feiticos...) e é ho-
je uma estratégia de parcela significativa da populagdo que se reco-
nhece, direta ou indiretamente, portadora de um legado cultural
negro-brasileiro (BARROS; NAPOLEAO, 2015, p. 21).

Dessa forma, podemos interpretar que, desde a Antiguidade, o
uso das plantas esteve ligado tanto a medicina quanto a religiosidade,
conectados aos processos de cura fisica e espiritual. A conexdo com a
terra ¢ uma das formas de resisténcia de negros (as) e indigenas, para eles
(as), a terra ndo se reduz apenas a um meio de produgio, mas
principalmente como um meio de ligagdo com a ancestralidade, com as
origens.

Em todas as culturas, antigas ou modernas, o vegetal é, inquestio-
navelmente, de suma importincia na manutengio da vida humana.
Sem duvida, o homem, desde tempos primitivos, sempre depen-
deu da natureza para sobreviver, e utilizava, principalmente, a flo-
ra como parte de sua alimentagdo, para combater doencas, ou em
seus rituais para prover o bem-estar social (BARROS; NAPOLE-
AO, 2015, p. 11-12).

Sendo assim, o uso das plantas nos processos de cura dentro dos
terreiros, além de representar uma forma de resisténcia da cultura negra,

é também uma forma de manter viva a sua memoria.

A comunidade-terreiro passa a ser, entdo, o lugar para onde esta
voltada a memoria, onde aqueles que vivenciaram a condi¢io limi-
te de escravo podiam pensar-se como seres humanos, exercer esta
humanidade encontrar os elementos que lhes conferiam e garanti-
am uma identidade religiosa diferenciada, com catracteristicas pro-
prias. Ao longo do tempo, essa religiosidade constitui-se como um
“patrimoénio simbolico do negro brasileiro, afirmou-se aqui como
territério politico-mitico-religioso” (BARROS, 2011, p. 13).
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Os Jéje-Nagos classificam os vegetais de acordo com comparti-
mentos base relacionados aos quatro elementos, ou seja, folhas de ar, fo-
lhas de fogo, folhas de agua e folhas da terra ou da floresta. Esses ele-
mentos sio utilizados de acordo com o que representa cada orixa’, por
exemplo, Exu e Xangd participam do compartimento fogo; Ogum,
Ox6ssi, Ossaim e Obaluaié ligados ao elemento Terra; Iemanja, Oxum,
Oba, Nana e Yewa associadas as aguas, e Oxala e Oia ao Ar.

Assim como os vegetais ¢ ervas, a maconha ou cannabis sativa
também foi amplamente utilizada nos rituais do candomblé e da
umbanda. No candomblé ela é considerada uma erva do orixa Exu,
ligada ao elemento fogo, na linguagem ioruba ela é conhecida como Ew¢é
Igho. Assim:

Nos candomblés de Angola, a maconha é conhecida pelos nomes
liamba ou diamba. Folha que no passado foi muito utilizada; atual-
mente, devido as proibicoes legais, seu uso € restrito aos trabalhos
com Exu, especialmente na sacralizacio dos seus objetos rituais
(BARROS; NAPOLEAO, 2015, p. 171).

Com relaciao ao uso medicinal da cannabis, pode-se afirmar que
tem origem na Antiguidade e teve inicio na China. O seu uso medicinal
foi utilizado também pelos indianos no combate a variadas doengas,
dentre as quais dor de cabega, dor de dentes, reumatismo, doengas

respiratorias e colicas menstruais.

Os registros escritos comegam a aparecer no século 1 a.C., nos
quais a planta é recomendada para combater inimeros males: do-
res reumdaticas, constipagdo intestinal, desarranjos no sistema re-
produtivo feminino, maldria e tantos outros. Um pouco mais tar-
de, no primeiro século da era cristd, HuaTuo, conhecido como o
pioneiro da cirurgia chinesa, utilizou um composto da planta, mis-
turado ao vinho, para anestesiar pacientes durante suas experién-
cias cirargicas (FRANCA, 2015, p. 12).

* Designacio das divindades cultuadas pelos iorubds do Sudoeste da atual Nigéria, e de
Benin e do Norte do Togo, trazidas para o Brasil pelos negros escravizados dessas areas
e aqui incorporadas por outras seitas religiosas.

275



Da India, as receitas a base de cannabis migraram para a Europa,
Afftica e Otiente Médio, os cirurgides e boticarios europeus utilizaram
essas receitas do século XIII ao XVIII. Com o passar do tempo € o
surgimento de muitas dessas receitas, a medicina comegou a se interessar
em estudar as possibilidades curativas dessa planta, principalmente a
partir da quarta década do século XIX. Esses acontecimentos deram
origem a dois importantes estudos, um do professor irlandés Willian
O’Shaughnessy, que foi o responsavel por introduzir a erva e suas
possibilidades terapéuticas no meio cientifico europeu em 1839.

O professor itlandés, sempre amparado em relatos de casos, suge-
ria que a planta poderia ser utilizada com sucesso no tratamento

do reumatismo, da hidrofobia, da cdlera, do tétano e da convulsio
(a infantil, inclusive) FRANCA, 2015, p. 15).

Logo depois, em 1845, surgiu o estudo do Dr. J.J] Moreau: Do
haxixe e da alienacdo mental: estudos psicolégicos, abria-se entao uma
nova porta de estudos terapcuticos da planta, sobre as doengas mentais.

Ao término do século XIX, a Cannabis constava na lista de
componentes de um sem-niumero de medicamentos, muitos
produzidos por présperas industrias e disponiveis, sem prescricdo
médica, diretamente nos balcoes de farmicias de diferentes
cidades do mundo, como os populares digestivos Chlorodyne e
CornCollodium, manufaturados pela Squibb Campany (FRANCA,
2015, p. 106).

Apbs esses estudos, as noticias sobre os efeitos inebriantes da
erva chegaram ao Brasil, de acordo com Carlini (20006, p. 2), na segunda
metade do século XIX,

[-..] a0 Brasil chegaram as noticias dos efeitos hedonisticos da ma-
conha, principalmente apds a divulgacdo dos trabalhos do Prof.
Jean Jacques Moreau, da Faculdade de Medicina da Tour, na Fran-
¢a, e de varios escritores e poetas do mesmo pafs. Mas foi o uso
medicinal da planta que teve maior penetragdo em nosso meio,
aceito que foi pela classe médica.
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A producio da maconha no Brasil intimamente ligada a
colonizagdo, principalmente por causa das fibras de canhamo, se
disseminou, planta oriunda de negros (as) africanos (as) escravizados (as),
se espargiu para os indigenas, para o homem branco, alcancando desde
as classes sociais subalternas até as mais abastadas.

Com finalidades ritualisticas e recreativas, a utilizacdo da planta se
expandiu para além da senzala, sendo incorporada por tribos indi-
genas em contato com escravos fugidos dos engenhos nordestinos
no lugar do nativo tabaco, em certos rituais que eram encontrados
em quilombos espalhados pelo interior de dificil acesso. Entre as
tribos que tiveram identificadas o cultivo da maconha aparecem
grupos identificados no Baixo e Médio Sao Francisco: guajajaras/
tenetehara, no Maranhio; mura, no baixo Madeira; fulnidé de
Aguas Belas, em Pernambuco; sateré mawé, no Amazonas; kraho,
no Tocantins, entre outras (FRAGA, 2015, p. 149).

Segundo Santos (20106), tribos indigenas como os Cuna do
Panama, e os Cora, Tepehuas e Tepecanos do México, ainda utilizam a
maconha em seus rituais religiosos.

Até inicio do século XIX, a maconha foi utilizada estritamente
para fins medicinais e religiosos, nao sendo discutido nessa época sobre
0 uso psicoativo da planta, talvez por desconhecimento. No Brasil, em
fins do século XIX circulavam livremente pelas boticas os Cigarros
Indios, vendidos pela Grimault e Cia, que eram receitados no combate
da asma.

De acordo com Fraga (2015), o seu uso foi naturalmente
difundido, porém o medo da “africanizacdao” e as iniciativas de
embranquecimento da populagio j4 mostravam que o seu uso seria
banido, mesmo com comprovagoes cientificas sobre sua eficacia médica.

Por causa dos interesses sociais, econoémicos e ideopoliticos que
envolvem a planta, destacaremos a seguir que a proibicao da maconha
nao é de agora e que o racismo foi o fio condutor da criminalizagao.
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Nossos passos vém de longe, a criminalizagdo também...

Atualmente a maconha, assim como outros psicoativos sao
proibidos no Brasil, de acordo com a Lei 11.343/2000, criada pelo entio
Presidente Luiz Inacio Lula da Silva, que promulga em seu artigo 2°:

Ficam proibidas, em todo o territ6rio nacional, as drogas, bem co-
mo o plantio, a cultura, a colheita e a explorag¢do de vegetais e
substratos dos quais possam setr extraidas ou produzidas drogas,
ressalvada a hipétese de autorizagio legal ou regulamentar, bem
como o que estabelece a Convencio de Viena, das Nagoes Unidas,
sobre Substancias Psicotrépicas, de 1971, a respeito de plantas de
uso ritualistico-religioso (BRASIL, 2006, p.1).

E o pioneirismo ¢ brasileiro, pois, antes mesmo de uma legislacao
mais rigorosa para criminalizar a maconha, o Brasil ja era pioneiro na
proibicao, criando na Camara Municipal do Rio de Janeiro a primeira lei
que restringia o seu uso. Foi inserido no Cédigo de Posturas Municipais,
no dia 4 de outubro de 1830, na Se¢ao Primeira Saide Publica, Titulo 2°,
Sobre a Venda de Géneros e Remédios, e sobre Boticario, a seguinte
interdicio: “F proibida a venda e uso do pito de pango, bem como a
conservagao dele em casas publicas: os contraventores serdo multados, a
saber: o vendedor em 20 mil réis, e os escravos e mais pessoas que dele
usarem, em oito dias de cadeia”.

Dessa forma, o Brasil escancarou a inquestionavel origem racista
da perseguicao a planta. A proibicio criada em um momento de
instabilidade politica com a chegada da corte portuguesa estava, como
veremos adiante, atrelada a um contexto de controle social perante o
trabalho e os momentos de lazer da classe trabalhadora.

Uma legislagdao proibitiva mais abrangente - de carater nacional -
sobre a maconha s6 apareceria mais de cem anos depois, através
da inclusdo da planta na lista de substancias proscritas em 1932.
Porém, mesmo antes de sua proibi¢do, a maconha “era diretamen-
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te associada as classes baixas, aos negros e mulatos e a bandida-

gem” (SAAD, 2015, p. 4).

Para analisar a criminalizacio dos habitos e costumes da
populacdo negra é necessario entender que na formacao social brasileira
a interseccionalidade entre raca e classe estao imbricadas entre si, e que o
Estado utiliza o seu aparato ideolégico para acentuar as desigualdades
raciais e sociais.

Para contextualizar, o perfodo da Primeira Republica no Brasil
que compreende os anos de 1889 a 1930 foi marcado pelo uso da
coercio do Estado, as expressdes da questio social® eram vistas como
“caso de policia” para garantir a hegemonia da classe que detinha o
poder econdmico e politico. Para Carvalho (2000), o periodo pos-
aboli¢ao foi marcado por lancar a mao de obra escravizada no mercado
de trabalho livre que estava em formagao, o que fez aumentar o nimero
de desempregados (as) e subempregados (as). Esses trabalhadores
expropriados de suas terras, a maioria expulsos (as) das fazendas de café,
foram morar nos grandes centros, habitando corticos, moradias
insalubres e precarias.

Como forma de resisténcia e reivindicando melhores condicoes
de vida, nesse mesmo petriodo tiveram inicio as primeiras formas de
organizagao da classe operaria no final do século XIX, tendo ocorrido
dois importantes Congressos, o primeiro, Congresso Socialista Brasileiro
em 1892 e em 1906, o primeiro Congresso Operario Brasileiro.

O Brasil passava por uma transformag¢ao rumo a industrializacao
e modernizacio, dessa forma, a nova ideologia do trabalho vinha
acompanhada de vigilancia e repressio por parte do Estado, exercidos
por autoridades policiais e judiciarias, com o intuito de moldar a forca de
trabalho as exigéncias do capital.

% [..] ndo € senido as expressdes do processo de formagio e desenvolvimento da classe

operaria e de seu ingresso no cenario politico da sociedade exigindo seu reconhecimen-
to como classe por parte do empresariado e do Estado. E a manifestagio, no cotidiano
da vida social, da contradicdo entre o proletariado e a burguesia, a qual passa a exigir
outros tipos de intervencdo mais além da caridade e repressio JAMAMOTO; CAR-
VALHO, 1995, p. 77).
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Era necessario que o conceito de trabalho ganhasse uma valoragao
positiva, articulando-se entdo com conceitos vizinhos como os de
“ordem” e “progresso” para impulsionar o pafs no sentido do
“novo”, da “civilizacido”, isto é, no sentido da constituicio de uma
ordem social burguesa. O conceito de trabalho se erige, entdo, no
principio regulador da sociedade, conceito este que aos poucos se
reveste de roupagem dignificadora e civilizadora (CHALHOUB,
2001, p. 48).

E conforme indica Mattos (2008), esse processo atingiu também
os espacos de sociabilidade e moradia da classe operaria, incidindo sobre
os padroes de conduta familiar e social.

Chalhoub (2001) afirma que aqueles que nao possuiam trabalho e
apresentavam algum comportamento interpretado como rebeldia foram
estigmatizados como sendo a “classe perigosa”, “vadios”, “promiscuos”,
individuos que precisavam ser corrigidos através do encarceramento para
se transformarem em trabalhadores. Qualquer ameaca de oposi¢ao da
classe trabalhadora aos interesses hegemonicos da classe burguesa, era
enfrentada com repressao, a frase “questao social como caso de policia”,
dita pelo entdo Presidente da Republica Washington Luis, sintetiza o
pensar e agir do Estado.

No Brasil, a formagao social brasileira que tem como fio
condutor o racismo estrutural nao deixa davidas de que a classe
considerada “perigosa” sempre foi composta de negros e negras, que
desde os tempos da escravidao nao foram inseridos no novo modo de
producdo, ndo tiveram repara¢do historica, nem mesmo meios de
sobrevivéncia.

Entio, como forma de punir os habitos e costumes da populagio
negra, foi criada em 1937 a “Secao de Entorpecentes Toxicos e
Mistificagao, para combater as praticas dos cultos de matriz africana,
umbanda e candomblé e o uso da maconha, criminalizando o que eles

denominaram de “baixo espiritismo”, incluindo o samba e a capoeira,

b

como forma de apagar e reprimir a cultura africana e indigena.
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A criacdo da Inspetoria de Entorpecentes e Mistificagdes, em
1937, denunciava: o setor responsavel por perseguir as religides
era 0 mesmo para reprimir o comércio e consumo de toéxicos. A
Inspetoria representava a repressao conjunta de tudo que pudesse
levar a “loucura”, a “alienaciao”, a “doenca mental” e ao “ctime”.
A associacdo entre magia e loucura era absolutamente comum,
pois reinava a ideia de que o meio era promiscuo: o local, as pes-
soas, a musica, a danca, tudo era favoravel a degeneracio mental
(SAAD, 2015, p. 121).

A repressio tinha carater racial, pois, além da perseguicdo
circunscrita no racismo religioso no que tange as religides de matriz
africana, houve também a destruicao de corticos, jogos de bicho, a
proibi¢do de praticas como a capoeira e a obrigatoriedade das vacinas,
mecanismos que faziam parte do controle dos pobres, negros e negras.

Com relagdo a economia, apds os anos 1930 ha uma tripla
pressdo, externa quando da expansio do capitalismo monopolista
internacional; interna, através da pressio do proletariado e das massas
populares e a terceira, intervencao direta do Estado na esfera economica
que culminou no Golpe Militar de 1964.

A tomada de poder por Getulio Vargas (1930 - 1945) aconteceu
apos a Revolugao de 1930, que destituiu o Presidente Washington Luis e
impediu a posse de Jdlio Prestes, apoiado pela oligarquia e pelos
tenentistas. Governo marcado pelo populismo’ aprofundou a
intervencao do Estado na economia a partir da legislacao social e do
trabalho, atendendo a interesses de varias camadas da sociedade, entre

clas a burguesia oligarquica.

Do ponto de vista politico, a centralizacio do poder é a grande
marca de Getulio, que implementa um “governo forte” e inaugura
um discurso nacionalista, tendo em vista transferir para si as bases
de poder arraigadas nos regionalismos, de que Sio Paulo ¢ o
exemplo mais tipico. A centralizacdo ja d4 mostras, a partir do go-

7 Populismo é um conjunto de praticas politicas que se justificam num apelo ao "povo",
geralmente contrapondo este grupo a uma "elite". Nio existe uma unica defini¢io do
termo, que surgiu no século XIX e tem obtido diferentes significados desde entio.
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verno provisério (1930-1934) e se acentua ainda mais com seu se-
gundo golpe - em 1937, conhecido como “Estado Novo” - a pre-
texto da manutencio da “seguranca nacional” que estaria ameaca-
da pelo levante comunista de 1935 (SANTOS, 2012, p. 73).

A “ameaca” do comunismo colocava em risco a “ordem e o
progresso”, dessa forma, em nome da manuten¢io da “seguranca
nacional”, o uso da militarizacio do Estado se torna frequente, eram os
militares que davam “o tom da conversa” tendo papel fundamental na
sua ascensao e queda.

[..] 1930 marca também a mudanca de orienta¢do quanto as res-
postas estatais para a “questdo social”. Muito embora situe as pri-
meiras medidas de legislagdo sobre o trabalho na Republica Velha,
o perfodo que vai até 1945 é considerado como um marco em re-
lagio ao volume e perfil diferenciado que esta legislacdo vai assu-
mir como resposta a “questdo social”. Na Constituicao de 1934, o
Estado tanto preservaria os direitos sociais quanto regularia os
contratos de trabalho (com a carteira de trabalho), as profissdes e
os sindicatos, através do Ministério do Trabalho e essas caracte-
risticas ficariam conhecidas, juntamente com o “controle ideologi-
co” do governo sobre os sindicatos, como corporativismo sindical

(SANTOS, 2012, p. 75).

As lutas populares e a constante reivindicagao dos direitos da
classe trabalhadora mudavam a forma como o Estado tratava as
“expressdes da questio social’. O objetivo do Estado era negar e
reprimir a questao social como forma de escamotear a luta de classes e os
conflitos existentes, mas com a pressao vinda da classe trabalhadora
oficializou-se o reconhecimento dos sindicatos dos trabalhadores.

O Brasil passava, entdo, para o perfodo que ficou conhecido
como republicano democratico (1945-1964), que tem inicio pela posse de
Dutra e ¢ regido pela Constituicao aprovada em 1946, havia interesse na
privatizagao do Estado e é quando o Brasil passa para a industrializa¢io

pesada.
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O processo de redemocratizacdo que sucede a queda do Estado
Novo traz novamente o trago de uma transformacio “pelo alto”,
de acordo com Vianna (1978). Para Fausto (1997, p. 389), “essas e
outras circunstancias fizeram com que a transi¢do para o regime
democratico representasse ndo uma ruptura com o passado, mas
uma mudanca de rumos, mantendo-se muitas continuidades”
(SANTOS, 2012, p. 706).

Para Fernandes (2000, p. 14),

Nesse momento, constituem-se concomitantemente as bases ma-
teriais sobre as quais repousa o poder da burguesia, assim como as
estruturas politicas - o Estado- através das quais a dominagdo e o
poder burgués se expressardo e se exercitardo como um poder
unificado, como interesses especificamente de classe [que], podem
ser universalizados, impostos por media¢io do Estado a toda co-
munidade nacional e tratados como se fossem os interesses da
Nacio como um todo.

Todo esse processo se consolida com o golpe civil-militar de
1964, que tinha suporte na “[...] doutrina da Seguranca Nacional [...]” e
sob argumentag¢ao de “[...] purificar a democracia [...]” de seus elementos
subversivos (SANTOS, 2012, p. 85).

Como ¢é possivel perceber, o autoritarismo, o racismo e a
militarizacao do Estado nao sao novidades e sim a continuidade de um
processo que se expressa também na politica atual de drogas, que
“justifica” a interven¢ao do Estado de forma violenta principalmente nas
periferias dos grandes centros urbanos com o discurso da “Guerra as
Drogas”, com o encarceramento em massa ¢ com o exterminio da
juventude negra, formas de domina¢do que continuam a manter 0s
privilégios da classe dominante.

Diante de tanta repressio, as obras que apontam sobre o uso da
maconha nos rituais de cultos de matriz africana sdo incipientes, MacRae
e Simdes (2000), em sua obra Roda de Fumo, fizeram entrevistas com
praticantes das religides afro-brasileiras e apontaram que hd uma
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tentativa de camuflar o uso da maconha como forma de preservar a

cultura negra.

E também objeto de polémica a utilizacio da cannabis nos cultos
afro-brasileiros, e os escritos antropolégicos sobre o assunto sao
marcados pela ambiguidade, notando-se certo movimento de
dissimula¢io/ocultacio a seu tespeito, muitas vezes atribuindo-o
aos catimbds de origem indigena. Essa postura, inspirada
provavelmente pelo desejo de mostrar a respeitabilidade da cultura
negra, provocou simpatizantes das causas indigenas a enfatizar,
por sua vez, a origem africana desse costume religioso
estigmatizado. Dois dos entrevistados baianos falaram sobre o uso
de folhas de cannabis como oferenda ao orixd Exu em certos
rituais do candomblé e ha também referéncias a sua consagragio a
Oxald. Mas, em geral, o “povo de santo”, sempre cioso dos
segredos de sua religido e da necessidade de cultivar uma imagem
“respeitavel”, costuma negar qualquer informacio sobre o tema

(MACRAE; SIMOES, 2000, p. 91).

O carater racista e moral da proibi¢io da maconha no Brasil,
vinculados ao racismo religioso sao uma das causas de haver uma lacuna
com relagdo as pesquisas sobre a sua utilizagdo nos rituais sagrados.
Assim, conforme ressaltam Macrae e Simoes (2015), quando foi possivel
notar a presen¢a da maconha nos ritos sagrados de populacoes
especificas, nio havia no Brasil nenhuma reflexdo sobre o tema. E
quando a antropologia se dedicou ao estudo desse tema, a maconha
tornou-se proibida, e assim as pesquisas foram impedidas de tratar
satisfatoriamente o assunto.

O preconceito, a discriminacio, a intolerancia e, no caso das tradi-
¢Oes culturais e religiosas de origem africana, o racismo se caracte-
rizam pelas formas perversas de julgamentos que estigmatizam um
grupo e exaltam outro, valorizam e conferem prestigio e hegemo-
nia 2 um determinado “eu” em detrimento de “outrem”, sustenta-
dos pela ignorincia, pelo moralismo, pelo conservadorismo e, atu-
almente, pelo poder politico - 0s quais culminam em a¢des preju-
diciais e até certo ponto criminosas contra um grupo de pessoas

284



com uma crenga considerada nio hegemoénica (NOGUEIRA,
2020, p. 35).

Podemos inferir entdo que a proibi¢do da maconha no Brasil ndo
faz parte apenas de uma politica abolicionista, mas que traz interesses
sociais, politicos, economicos e ideoculturais por tras da criminalizagao.

Consideragdes finais

O uso medicinal e ritualistico-religioso da cannabis sativa represen-
ta um forte elemento para os povos originarios, negros (as) e indigenas,
pois ela significa nao s6 uma possibilidade de cura fisica e espiritual, mas
constitui um ato de resisténcia contra o modelo biomédico hegemonico,
pois para esses povos a relagdo saide-doenga vai muito além da auséncia
de doenga e perpassa por questdes sociais, econdmicas, ambientais e cul-
turais, ou seja, pelos determinantes sociais em saude. Se de um lado os
(as) jovens negros (as) periféricos (as) sdo as maiores vitimas da famige-
rada “Guerra as Drogas”, do outro lado, a classe dominante enriquece
ainda mais, ja que a maconha desde 2019 se transformou em uma nova
commodity. Concluimos que a legalizaciao tem classe e raga, para a classe
dominante, branca a maconha nunca foi proibida. Pois, “[...] todo cam-
burdo tem um pouco de navio negreiro [...]” (O Rappa, 1994).
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