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INTRODUCAO

A educagio popular leva a consciéncia de classe? Colocada nestes ter-
mos, nossa resposta deve ser: ndo. Devemos evitar a conexao mecanica entre
nossas atividades de formacido e o desenvolvimento da consciéncia de classe, a
questdo deve ser recolocada, segundo penso, da seguinte maneira: em que pon-
to do processo de consciéncia pode atuar a educacdo popular e de que forma
incide na formacao de uma consciéncia de classe?

Herdamos da tradi¢do iluminista a compreensdo idealista segundo a
qual a consciéncia é obstaculizada por batreiras® que podem ser superadas pelas
luzes do conhecimento e que este seria o ponto de partida das transformacdes
sociais. Nesta concep¢io, os trabalhadores e trabalhadoras, submetidos a reifi-
cagdo e as condi¢bes de existéncia proprias da sociedade capitalista ndo com-
preendem as determina¢des de sua existéncia que precisam ser comunicadas a
eles por meio do processo educativo. Compreendida desta maneira a educacao
popular é a transmissdo de conhecimento que substituiria a manipulagdo e de-
sinformacdo intencional difundida pelas institui¢des da ordem. No fundo, a tro-

ca de um conjunto de informagdes, saberes e representagdes por outra.
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A nosso ver, esta visdao ndo compreende o processo de consciéncia
(IASI, 2007), isto é, como se produz e reproduz uma determinada consciéncia
social que encontra sua mediacdo na consciéncia dos individuos de uma deter-
minada sociedade, constituindo o que Gramsci (1999) denomina de senso co-
mum. Disto resulta que questoes essenciais a0 n10sso tema, como a alienacdo ¢ a
ideologia, acabam por nio ser compreendidos em sua verdadeira dimensdo e
importancia.

Costumamos compreender o problema partindo da premissa que as
ideias das classes dominantes chegam até aos trabalhadores e trabalhadoras pe-
los meios de comunicag¢io, assim como pelas institui¢oes de ensino. Seja de
uma ou outra maneira, esta visao implica em acreditar que a consciéncia se for-
ma pela transmissao de sistemas de ideias e valores sistematizados, portanto,
podendo ser trocados por um outro sistema de ideias. Assim, os meios de co-
municagdo impdem uma visdo de mundo ao qual devemos contrapor com nos-
sos meios (jornais populares, radios comunitarias, espagos virtuais nas redes so-
ciais, o discurso da militancia, etc.) uma outra visio de mundo. Nesta aproxima-
¢do, a educagio popular seria o espago privilegiado para apresentar de forma
sistematica uma visdo critica do mundo e da sociedade, contribuindo para que
nossa classe adquirisse consciéncia de sua posicdo e papel historicos.

O problema ¢ que a ideologia dominante ndo é apenas um conjunto de
ideias, representacSes e valores que estd aberta ao debate com ideias alternativas
num jogo democritico cujo critério é a solidez dos argumentos e a prova do
real. Todo militante que se torna consciente de sua posicdo historica de classe,
sofre da ilusdo que se coloca—lo diante de seu adversario de classe e der condi-
¢bes de um debate franco, a for¢a dos argumentos, que para ele faz todo o sen-
tido, convencera a todos.

Marx e Engels (2007, p. 524) ao tratar da ideologia alemai, afirmam que
“[...] os criticos filosoficos alemaes afirmam que as ideias, as representagoes, 0s
conceitos até agora dominaram e determinam os homens reais, que o mundo
real é um produto do mundo ideal” e ofereciam como possibilidade de supera-
¢do a libertacdo da consciéncia destas quimeras que a ela foi imposta, ensinan-
do—os a “[...] trocar essas imagens por pensamentos que correspondam a essén-
cia do homem”, ou ainda, contrapor—se criticamente em relacdo a essas ideias,

“[...] arranca-las da cabe¢a” e, entdo, “[...] a realidade havera de desmontar”
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(idem, p. 523). Os atores de A Ideologia Alema concluirdo que ndao é mudando
a fraseologia do mundo que podemos mudar a sociedade e nos indicam um ca-
minho bastante preciso para nosso tema.

Para eles as ideias dominantes sio apenas a expressdao das relagoes soci-
ais dominantes em cada periodo, as relagdes que fazem de uma classe a classe
dominante expressas em ideias (MARX e ENGELS, 2007). Ndo podemos con-
fundir a dominag¢ao com as ideias da dominacio, a primeira é objetiva, fundada
num certo desenvolvimento da divisao social do trabalho, em determinada for-
ma de relagdes sociais de produgdo, nas quais os proprietarios dos meios de
produgio, por exemplo, exploram o trabalho alheio. A consequéncia desta pre-
missa ja é enorme, se mudarmos as ideias, as palavras que expressam esta obje-
tividade e troca—las por outras, nio mudarfamos a objetividade da exploragio e
da dominacio, da mesma maneira que ndo mudamos a situa¢ao de um desem-
pregado que tem que se virar fazendo bicos, chamando—o de micro empreende-
dor individual.

A conclusio que se impde é que se quisermos mudar o mundo e as
ideias que o representa, terfamos que mudar as relagées dentro das quais produ-
zimos nossa existéncia, mudar materialmente, isto é, alterar as formas de pro-
priedade a divisdo social do trabalho, as formas de producao e reproducio da
vida, em poucas palavras, uma revolugio.

Mas, uma revolucido precisa de um sujeito e Marx estava convencido
que este sujeito era uma classe social que por estar na base da sociedade e nao
ter nada o que perder, poderia empreender o trabalho de destruir esta sociedade
e construir uma nova. Aqui comegam nossos problemas, uma vez que os traba-
lhadores nao tem consciéncia nem das determinagoes desta sociedade que os
explora, nem da possibilidade de numa a¢io revoluciondria transforma-la,
como, entdo, podem se constituir em um sujeito revolucionario? Nio seria ne-
cessario comunicar aos membros desta classe estes fatos e conclusées para que
eles possam empreender sua missdo histérica? Eis que voltamos ao infcio de
nossas ilusoes.

Vamos por partes. Em primeiro lugar, temos que compreender a razao
dos trabalhadores que estdo inseridos nas rela¢des sociais de dominacio e ex-
ploracdo nao compreenderem as determinagdes de sua prépria condig¢ao. Qual-

quer um poderia afirmar que sdo os trabalhadores, por viverem as condi¢oes de
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dominagdo e exploracio, os que melhor podem desvendar suas determinagGes.
Que sofre um enfarto certamente sente as dores, mas estas nao fazem com que
ele compreenda de subito o suficiente para proclamar: ai meu deus o miocardio
esta recebendo doses insuficientes de oxigénio o que pode levar a necrose dos
tecidos, seria necessario com certa urgéncia uma reperfusio de emergéncia
com drogas fibrinoliticas, interven¢io percutinea ou, ocasionalmente, cirurgia
de revascularizacdo miocardica. Da mesma forma, hd uma diferenca entre viver
a exploracio e compreendé—la. Neste ponto, a compreensio equivocada a qual
nos referfamos no inicio pode atrapalhar bastante, uma vez que acaba reduzin-
do a questio a dualidade verdade/falsidade, de forma que a butguesia impoe
uma visdo falsa e nossas reflexdes revelariam a verdade. Parece que nio ¢ bem
assim. Vejamos com mais profundidade.

Nosso ponto de partida ¢ a afirma¢do de Marx e Engels que as ideias
dominantes sdo a expressdo ideal das rela¢des sociais dominantes. Ocotre que
todos noés estamos envolvidos nestas relagbes, produzimos nossa existéncia em
formas determinadas de trabalho, inseridas numa divisao social do trabalho,
submetidos as formas historicas de propriedade que impde determinadas for-
mas de distribui¢ao e acumulagdo da riqueza produzida. Ao viver e comparti-
lhar as mesmas relacoes, resulta que todos nés compartilhamos, também uma
mesma consciéncia social, ainda que a vivenciemos de formas distintas. Isto
quer dizer que, em um primeiro momento, a consciéncia dos trabalhadores e
trabalhadoras s6 pode ser a consciéncia imediata derivada da vivéncia da socie-
dade burguesa que corresponde as relagoes sociais de produgao capitalistas de
N0sso tempo.

Vejam que isso nos leva a uma constatagiao importante: as ideias, valo-
res, representagdes que constituem a consciéncia de nossa época, portanto a
consciéncia prépria da sociedade burguesa, ndo é falsa, corresponde ao real
(EAGLETON, 1997). O problema est4, portanto, neste real e ndo na sua ex-
pressio ideal.

Vamos a um exemplo. No periodo colonial os povos africanos foram
sequestrados em suas terras e traficados para o novo mundo como parte do
empreendimento colonial imposto pelos europeus. Na ideologia que daf resulta,
os povos africanos nio sio seres humanos, mas coisas, mercadorias como o

acucar e o tabaco, e, portanto, tratados como tal, comprados, vendidos e consu-
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midos gerando toda a violéncia e a barbarie da escravidao. Na consciéncia da
época sio tratados como “coisas”, “pec¢as”, “res”, ou mais diretamente, escra-
vo. Poderfamos argumentar que néo sdo escravos, siao seres humanos reduzidos
a condi¢ao de escravos, o que é verdade. No entanto, a expressao ideal que re-
trata seres humanos como coisas a serem compradas e vendidas corresponde a
realidade do trafico de setes humanos e das relages sociais de producio que se
estabeleciam no mundo colonial. A representacio ideal de seres humanos, pot-
tadores de direitos fundamentais e inalienaveis, entre eles a condi¢do de igualda-
de e liberdade, é que é um valor que ndo corresponde a realidade das relacGes
reais estabelecidas naquele momento.

Neste sentido, a ideologia ndo é uma mera falsidade, mas uma inversio
que, neste caso, apresenta seres humanos como se fossem escravos. Ocorre que
esta inversdo nio se produziu no mundo ideal, mas na realidade onde pela forca
se convertiam seres humanos em escravos. Marx, conclui daf que se esta socie-
dade apresenta uma “[...] consciéncia invertida do mundo” é porque ela ¢ a ex-
pressao de “[...] um mundo invertido” (MARX, 2005, p. 145).

Podemos passar ao segundo momento de nossa reflexdo: mas, por que
os oprimidos aceitam estas representa¢Oes ideais como validas? Neste momen-
to o aspecto que ressaltamos que os individuos partilham as mesmas relacGes
sociais, mas as vivenciam de forma distinta passa a ter relevancia. Nao é a mes-
ma coisa vivenciar as relagdes escravistas como senhor de escravo ou como es-
cravo. Que o primeiro esteja disposto a aceitar a justificativa da escravidao
como natural e legitima, podemos compreender, mas o ser humano sujeito a es-
craviddo pode aceita—la como natural? Bom, sabemos que pode, o que quere-
mos saber é porqué.

Comecemos pelo 6bvio. Os povos africanos reduzidos a condigiao de
escravos nio foram informados por um conjunto de meios e processos educati-
vos de um sistema de ideias, representagoes e valores que expressavam ideal-
mente as relagoes coloniais e escravistas, nas quais os povos europeus apareci-
am como ragas supetiores e predestinadas a dominar os povos do mundo para
sua grandeza e em honra a nosso Senhor Jesus Cristo. Primeiro, eles foram for-
¢ados brutalmente a abandonar suas velhas e tradicionais formas de vida e a se
inserir nas relagbes proprias do grande empreendimento colonial. Ao se inserir

nesta realidade, vivenciar as relagdes sociais, as formas de propriedade, uma cer-
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ta divisdo do trabalho e com o tempo, passam a interiorizar estas relacbes como
base material de suas consciéncias, a orientar sua a¢do no mundo pelos valores
ideais que expressam a materialidade da escraviddo colonial.

Este processo pode acabar por gerar o escravo que guia sua agao na di-
regio de ser um “bom escravo”, como dizia Malcon X, almejar no maximo ser
um escravo da casa, merecedor da confianca de seu senhor, julgando—se dife-
rente de seus iguais, escravos da senzala.

Da mesma forma, os trabalhadores e trabalhadoras de hoje, submetidos
as relagGes sociais de produgdo burguesa, as aceitam como naturais e inevita-
veis, sonham em subir na escala social, trabalhar para uma boa empresa, consu-
mir parafernalias do consumo de massa, acreditam—se cidadidos de uma ordem
democratica fundada nos principios da igualdade, da liberdade e da proprieda-
de. Encontra—se empenhado em defender a propriedade, ainda que nio tenha
nada além de sua propriedade individual fruto do trabalho e que ninguém quer
expropriar a nio ser os bancos e a especulagdo imobiliaria.

Mas, se esta consciéncia nao chega aos trabalhadores pela simples co-
municac¢do de conteudos e informacSes, como interiorizam as relagdes sociais
externas e objetivas, transformando—a em base para sua consciéncia de si mes-
mo, dos outros e do mundo?

Neste ponto temos que remeter nossa reflexo do que entendemos por
processo de consciéncia (IASI, 2007, 2006). Imaginemos um ser que se insetre
em determinadas relacGes sociais de producio estabelecidas desde seu nasci-
mento. Primeiro devemos estabelecer que ele ndo atua diretamente em relagSes
sociais de producdo, mas através de instituicoes nas quais se operard uma medi-
acio entre a sociedade e o individuo a ser inserido, por exemplo, a familia. O
novo ser se apresenta a principio como apenas a expressiao de impulsos basicos
que exigem satisfagdo, o que Freud (1978) denominara de 1d. Ocorre que tais
impulsos, como comer, beber, abrigar—se do frio e outros, tem que se realizar
nas condicOes objetivas presentes na realidade externa ao ser. Logo desenvol-
ve—se no apatrato psiquico em formacio uma media¢do interna destinada a arti-
cular as necessidades apresentadas de maneira pulsional e as condi¢des de sua
realizacao, o chamado Ego. As exigéncias da objetividade externa sio na verda-

de a manifestacdo de uma certa ordem histérica, marcada por padroes de con-
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duta, valores, comportamentos aceitaveis e inaceitaveis, que sao mediadas pelas
figuras paternas e materna.

A crianga em formacido s6 pode reagir a estas normas e interdi¢des de
maneira a buscar a aceitacdo e evitar o desprazer, produzindo, aos poucos, um
terceiro momento de seu psiquismo que representa o prolongamento da in-
fluéncia paterna e materna e, por sua vez, as exigéncias do meio social, da cultu-
ra e da sociedade. Esta instancia representa subjetiva e internamente esta not-
matiza¢do externa e objetiva, formando o Superego (idem).

Uma realidade objetiva e as relagdes que a constituem, sdo interioriza-
das como a propria constituicdo psiquico do individuo. A objetividade das rela-
¢oes sociais ndo ¢ interiorizada diretamente, mas forma de valotes e isso é fun-
damental para nosso tema. Abstrai—se as formas concretas para se interiorizar a
substancia na forma de um valor, por analogia ao reino da economia politica,
abstraimos as formas concretas de trabalho (do pedreiro, marceneiro, do pro-
fessor ou do assistente social) até chegar ao mero desgaste de forca de trabalho,
ao consumo de cérebro, nervos e musculos, na objetividade impalpavel do tra-
balho abstrato. Os valores interiorizados que compde o terreno no qual se de-
senvolvera as formas de consciéncia, sdo em substincia as relagdes sociais que
constituem uma determinada sociedade, mas sua forma ainda nao é diretamente
a forma objetiva em que se expressam nas relagoes de trabalho, por exemplo.
Devo obedecer a autoridade do pai em busca de aceitagio assim como devo me
submeter mais tarde a autoridade do patrdo e do Estado, mas a substincia ulti-
ma ¢é a obediéncia, a submissdo a norma externa e objetiva que compreendo
como real, natural e imutavel.

Os valores, antes de serem sistemas de ideias ou qualquer doutrina so-
cial, sdo cargas afetivas que o individuo julga como suas. Este processo se com-
pleta por um complexo jogo psiquico no qual o individuo reprime seus impul-
sos em nome da sobrevivéncia e da aceitagdao de seus objetos de desejo e identi-
dade (o chamado complexo de Edipo). O que nos interessa particularmente
aqui, um processo no qual o individuo transita do principio do prazer pata o
principio da realidade, aceitando e submetendo a normatizacio de um determi-
nado real. Deste processo resulta a primeira forma da consciéncia na qual o in-
dividuo se insere em relagSes particulares pré—existentes que se apresentam

como naturals e inevitaveis, interioriza esta realidade como o padrdo e a norma

37



de comportamento e conduta a ser seguido para encontrar a aceitagdo e garantir
sua existéncia (IASI, 2007).

Este ¢ o momento em que a consciéncia se apresenta como a conscién-
cia de um amoldamento a ordem e a uma determinada sociedade, a consciéncia
do individuo é a media¢io particular de uma determinada consciéncia social.
Sobre este terreno operara a ideologia.

A ideologia ¢ a forma particular da consciéncia social em um contexto
no qual a sociedade esta dividida em interesses antagonicos e inconcilidveis de
classe. A ideologia opera ocultando, naturalizando, invertendo, justificando,
apresentando o interesse particular como se fosse universal para fins de garantir
e reproduzir as condi¢Ges que permitem a domina¢io de uma classe sobre ou-
tra. Como vemos, a ideologia se apoia em varios aspectos da consciéncia imedi-
ata e os funcionaliza para fins de dominagio.

E por isso que a intencio de combater a ideologia com golpes de argu-
mentos que visam substituir uma visio de mundo por outra é absolutamente
ineficaz. A ideologia se enraiza na consciéncia imediata e nas cargas afetivas que
lhes servem de base, assim como encontra uma correspondéncia com as rela-
¢bes que constituem a realidade objetiva e se vé reforcada pala forma generali-
zada de uma determinada visio de mundo enraizada no senso comum. Os indi-
viduos, para agravar a situagdo, vem esta consciéncia imediata ndo como uma
consciéncia imposta, mas sua propria consciéncia e ndo costumam abrir mao
facilmente de suas conviccoes.

Como dizia um velho filésofo grego; “é impossivel levar ao conheci-
mento aquele que ja julga possui—lo”. O mesmo ocotre com o senso comum.
Qualquer tentativa de enfrenta—lo diretamente provocara sua defesa e reforco.
O elemento mais eficaz da ideologia é a apresentacdo dos interesses particulares
de uma classe como se fossem universais, de maneira que uma critica a familia
burguesa é vista como uma critica “a” familia, a critica a sociedade burguesa
como critica da sociedade e assim por diante.

Compreendido o fendmeno desta forma, podemos voltar a nossa ques-
tdo. Qual é o papel, entdo, da educagiao popular? Poderia parecer que, assim
compreendido, ndo restaria funcio alguma para as agdes pedagdgicas no campo
popular. As relagdes sociais seriam reforcadas por suas expressoes ideais, interi-

orizadas nos individuos como sua visio de mundo e nio algo imposto desde
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fora. Uma visao de mundo que corresponderia a realidade das relacGes estabele-
cidas, apresentando—as como naturais e imutaveis, justificando—as como legiti-
mas e necessarias. Entretanto, se esta compreensio nos leva a constatar a forca
e a eficacia da ideologia, ndo pode atestar sua infalibilidade. A crise da ideologia
encontra suas determinacdes na sua propria forma de ser, isto é, na forma
como se produz e teproduz.

Cortre nos calcanhares da ideologia a maldi¢do de ser a expressao ideal
de uma dada objetividade, e esta objetividade estd sempre em movimento en-
quanto suas expressOes ideals precisam, até pela natureza de sua funcdo, assu-
mir formas mais ou menos permanentes.

HEstamos convencidos que a ideologia de nosso tempo histérico, isto é,
a predominancia do Modo de Produgdo Capitalista, corresponde aquilo que lhe
¢ essencial e nio as formas que venha a assumir, para isto existem subideologias
que dido conta do recado, como o chamado “neoliberalismo” ou o fascismo.
Nesta direcio, independente da forma atual do capitalismo e da sociedade bur-
guesa, ela tem que se fundar na propriedade privada dos meios de producio, na
forma mercadoria, no assalariamento, na extracao de trabalho e sobretrabalho,
na acumulagido privada da riqueza socialmente produzida e assim por diante.
Evidente que ha diferenca se isto ocorre em condi¢des de livre concorténcia ou
de avancado grau de monopolizagdo, em um momento inicial da partilha do
mundo em areas de influéncia para a acdo imperialista ou de repartilha numa si-
tuagdo de equilibrio entre as nacGes imperialistas. Em cada um destes contextos
sera necessario revestir a propriedade de formas distintas, buscar formas alter-
nativas de sua legitimacao e justificativa, mas a propriedade é sempre um funda-
mento essencial, ndo por ser um valor, mas porque a substancia deste valor que
nele se expressa ¢ fundamental para a existéncia das relagdes que constituem o
ser do capital.

Ocortre, entdo, que as ideologias, naquilo que lhe é fundamental e no
conjunto dos momentos acessorios necessarios para a adequagido em cada épo-
ca determinada, tem que assumir uma forma permanente diante de uma objeti-
vidade em constante mudanca, abrindo de contradicdes. E evidente para qual-
quer um que analise com cuidado que o discurso ideolégico de um liberalismo
classico nao se adequa as condi¢cdes de um capitalismo altamente monopoliza-

do. A forma como a ideologia burguesa via a familia, por exemplo, no século
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XIX nio costuma ser eficaz diante das formas de familia que emergiram no de-
correr do século XX. Nos momentos em que a objetividade se move e as suas
expressoes ideais tendem a ser afirmar como as mesmas se apresenta um mo-
mento de ndo correspondéncia e, portanto, de crise da ideologia que tem que
buscar uma nova forma na qual reorganiza seu conteudo.

Na trajetéria de vida dos individuos na esfera do cotidiano, vivemos
este processo frequentemente. As ideias, valores, representagdes proprias das
relagdes interiorizadas que serviram de base para nossa visio de mundo se cho-
cam com novos contextos e perdem sua correspondéncia. Uma representacio
sobre o mundo do trabalho diante da realidade do trabalho, uma idealizacio das
formas de familia e a realidade do casamento, uma justificativa da perfectibilida-
de do mercado diante de uma crise inflacionaria ou do desemprego, a pretensa
superioridade dos servicos de saude privados diante da avassaladora realidade
de uma pandemia, etc.

A crise da ideologia nio leva, por si mesma, a sua substituicdo por uma
consciéncia critica de si mesmo e do mundo. As pessoas tendem a mergulhar
em um estagio intermedidrio que normalmente se apresenta como revolta. Os
velhos valores nido nos bastam, mas ndo temos outros para compreender e atu-
ar no mundo. Se antes tudo era natural e inevitavel e era bom, agora inverte—se
o sinal valorativo e tudo sempre foi errado e sempre sera errado.

Somente em certas circunstincias que permitem a pessoa vivenciar co-
letivamente estas contradices é que podemos presenciar um salto no processo
de consciéncia. Como jovens que vivenciam os limites de um bairro marcado
pela violéncia e falta de condicOes de vida, de lazer, de trabalho e que reagem
produzindo formas coletivas de resisténcia cultural; mulheres que se juntam
para buscar resolver problemas de seus filhos ou enfrentar a dura realidade da
violéncia doméstica, mies que procuram justica para seus filhos vitimas do ex-
terminio disfarcado de politica de seguranca publica, trabalhadores que se jun-
tam por melhores salarios e condi¢des de trabalho. Isto pode ocorrer desde ma-
nifestacdes mais imediatas até questdes mais abrangentes, ter uma abrangéncia
local em um pequeno grupo ou chegar a niveis bem amplos de pertencimento,
como os de classe.

Este ¢ um momento de grupaliza¢do, de descoberta de uma forca cole-
tiva e da vivéncia de sua potencialidade, de critica dos limites de uma dada reali-
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dade e de busca de alternativas, de descoberta de limites e de exigéncias, reivin-
dicacSes. No entanto, mesmo a vivéncia mais intensa destas contradi¢Ses e da
crise dos antigos valores que costumavam compor nossas consciéncias, nio
desvenda por si mesma as determinagdes mais profundas das contradigdes que
vivenciamos. Podemos viver profunda e dolorosamente as manifestacSes do ra-
cismo, podemos mesmo nos mobilizar para combaté—las, mas disso resultar um
novo ponto de acomodagdo a ordem que tem por fundamento as raizes que se
manifestam no racismo. O discurso muda para se reproduzir sua substancia es-
sencial.

A ideologia, como afirma Zizek (1996), é em grande medida um ante-
paro que permite a convivéncia com a duteza insuportavel do real. Certamente
nos insurgimos diante da brutal realidade do apartheid, com suas normas de se-
gregacdo explicitas, mas estamos perfeitamente adaptados a segregacio propria
de uma suposta democracia racial fundada na igualdade formal e na desigualda-
de de fato. Neste sentido, a ideologia da democracia racial ¢ ideologicamente
mais eficaz que o apartheid. Isto quer dizer que movimento de grande radicalida-
de como as lutas sindicais no Brasil ou o movimento negro nos EUA podem e
muitas vezes encontram um novo ponto de amoldamento a ordem que procu-
ravam negar.

Tal processo de amoldamento ndo pode ser compreendido pelo viés
moral, como se tratasse de mero desvio de conduta daqueles que participam
dos movimentos de contestacdo que acabam por se amoldar. Mais uma vez as
praticas educativas entram aqui como um balsamo milagroso que poderia ter
evitado os desvios ou responsabilizada por ter se equivocado e provocado os
descaminhos. Feliz ou infelizmente ndo é bem assim.

Ocorre que nossa agdo se da sob uma certa objetividade levando ao
que Marx definiu brilhantemente da seguinte forma: os seres humanos fazem
sua propria histéria, mas ndao a fazem como querem, mas sim premidos pelas
circunstincias em que se encontram e que lhes foram transmitidas pelo passado
(MARX, [1851/52]). Aqui estd resumido os termos da dialética da praxis huma-
na: n6s somos obrigados a atuar inseridos por uma materialidade que nos deter-
mina, mas, agimos sobre ela e a transformamos. Nao podemos, no entanto, fa-
zer como queremos, pois s6 podemos atuar nas condigoes e com aquilo que se
nos apresenta em nosso campo imediato de existéncia. Aquilo que Sartre (1979)
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chama de campo pratico inerte. Para o pensador francés isto é uma maldicao,
isto é, negamos o que esta instituido e criamos um novo campo Ppratico inerte
que se institui e nos aliena para depois negi—lo novamente até o infinito.

Noés, baseados em Marx, pensamos um pouco diferente. Nos é que cri-
amos o que estd instituido e que nos leva a alienagdo e a reificagdo, portanto,
podemos criar novas trelagdes que ndo impliquem na alienacdo e no estranha-
mento, em outras palavras dizem Marx e Engels (2007, p. 43) “[...] as circuns-
tancias fazem os homens, assim como os homens fazem as circunstancias”, por
isso, como foram os seres humanos que produziram as condi¢oes de sua desu-
manizagio podem produzir aquelas que permitam sua emancipagio.

Mas aqui se apresenta o grande problema de nosso tema. Se os setes
humanos estio inseridos em condi¢Ges que levam a sua alienagdo e sua propria
consciéncia alienada apresenta estas condicGes como naturais e imutaveis, como
podem se constituir em um sujeito da mudanca? Vimos que a vivéncia das con-
tradi¢oes oriundas do movimento do real e seu descompasso com as formas
ideais que a ele correspondem podem levar a uma primeira crise da ideologia e
abrir espago para novas formas de consciéncia. Vimos, também que estas novas
formas que procuram negar em um primeiro momento aquilo que esta estabele-
cido, podem encontrar um novo ponto de amoldamento, mudando a forma do
discurso para manter a substancia da domina¢iao. Ocorre que em certas condi-
¢Oes historicas que costumam combinar a crise do capital com momentos con-
junturais explosivos, que Lenin (1976) chamava de situacdes revolucionarias, a
classe trabalhadora se defronta com os limites incontornaveis de uma determi-
nada ordem social e se empenha em supera—la. Esta experiéncia, qualitativa-
mente distinta das lutas pontuais e cotidianas exige dos membros da classe que
reflitam sobre as determinacGes mais profundas da sociedade, suas formas his-
toricas, a relagdo entre estas e as manifestacdes politicas, culturais e econémicas
existentes. Estas perguntas essenciais e o caminho para responde—las, como
mudar a sociedade, quando é possivel fazé—lo e de que forma, quais as condi-
¢Oes para tanto, etc.; exigem uma media¢do tedrica, as respostas nao sio encon-
tradas na vivéncia das contradicGes ou mesmo na luta contra elas.

Os limites da consciéncia sdo limites de nossa inser¢io particular na to-
talidade histérica, neste sentido a apreensao da totalidade de nosso ser exige um

desprendimento da esfera cotidiana da vida e das lutas, para que possamos
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compreender as determinacGes de nosso tempo e nossa sociedade e assim pen-
sar os caminhos praticos de sua supera¢do. Se em um primeiro momento a teo-
ria ndo podia substituir a vivéncia das contradi¢Ges e o caminho pratico das lu-
tas socials, agora, sem a mediacdo da teoria, nio podemos avangar na tarefa de
mudar a sociedade.

HEste movimento ¢é identificado por Marx como momentos da cons-
ciéncia da classe trabalhadora. Primeiro submetido as condi¢Ses da reificacio e
da alienagio, serializada como individuos disputando um lugar ao sol na divisao
social do trabalho, depois se unificando para reagir e lutar contra as contradi-
¢bes da vida e com isso se chocando com a forma capitalista da sociedade atual,
desde lutas pontuais e efémeras até lutas cada vez mais gerais e amplas que aca-
bam por constituir a classe trabalhadora em oposicdo a burguesia (classe em
si),mas ainda agindo e pensando nos limites da ordem mundana existente. Até
que, no curso desta luta redne as condi¢des de perceber a si mesma como classe
e como sujeito de uma possivel transformacio social pela destruicdo desta soci-
edade e a possibilidade de construcio de uma nova (classe para si).

Nossa questdo, portanto, é: em que momento da transformacio da
classe trabalhadora pode atuar a educagao popular? Tendemos a imaginar, pelo
viés anteriormente descrito, que a educacdo deveria apresentar—se na fase da ali-
enacdo com a funcio de “desalienar” e colocar a classe em luta. Entretanto, se
entendemos corretamente o processo de consciéncia, atacar as consciéncias
submetidas ao senso comum e, portanto, a aliena¢do ¢ muito pouco eficaz.
Costumamos ver as diferentes a¢des que constituem o trabalho revolucionario
como inseridas em uma espécie de divisdo do trabalho, na qual cada acio deve
responder a problemas especificos com instrumentos adequados.

O momento da aliena¢io niao é um momento da formacio e da educa-
¢do, mas o da agitacio. E hora de potencializar as contradi¢Ges e intensificar a
percepcao daquilo que a pessoa vé como normal e imutivel. Neste ambito é
muito mais eficiente o exemplo do que as praticas pedagogicas. Lembremos
que os valores sdo interiorizados pela mediacdo das relagdes que sejam capazes
de produzir vinculos e identidades. Neste sentido o prioritario neste momento
sdo os vinculos e as a¢Oes capazes de ser veiculos de valores que possam poten-
cializar a revolta resultante da vivéncia das contradigdes proprias da existéncia.

A tarefa central é a agitaco.
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E um erro comum e recorrente confundir as atividades formativas com
o exercicio da agitagdo. Evidente que hd um elemento pedagégico na agitacio,
assim como acteditamos necessatio um elemento agitativo na pratica pedagogi-
ca, mas a determinacao deve ser clara em um ou outro momento.

No momento da formacao da classe e suas lutas coletivas, 0 momento
da fusdo e superacio da serialidade fragmentadora e formacio do grupo, depois
de niveis mais amplos de pertencimento até a classe, a revolta vai se constituin-
do em praticas mais ou menos permanentes, em formas organizativas de niveis
e funcdes diversas. Neste momento, é evidente que as praticas organizativas e a
dimensdo da a¢do tém prioridade, mas ja se apresentam formas educativas uteis,
principalmente aquelas que permitem vincular as manifestacdes mais particula-
res e pontuais as determinagdes historicas e societarias mais fundamentais.

A acdo histérica independente da classe que a leva a constituir—se em
classe para si ndo € produzida pela agdo educativa, mas é impossivel que se com-
plete sem ela, uma vez que se trata da passagem da reagao as contradi¢oes exis-
tentes para uma acdo consciente visando a transformagdo social que, como vi-
mos, implica a mediacdo de uma teoria social, a unidade entre agao e pensamen-
to, uma praxis social. Neste momento a formagio ¢ essencial.

Podemos, entdo, afirmar que a educagdo popular ¢ um processo que
atua no movimento de constitui¢do da classe enquanto classe, mais precisamen-
te no movimento que leva da classe em si na classe para si. Atua de forma com-
plementar as tarefas organizativas e praticas, contribuindo com a qualidade de-
sejada da acio, mas ndo define nem o resultado nem a qualidade final da pratica
politica da classe uma vez que isto é resultado de uma série de fatores que esca-
pa a0 ambito educativo, como a dinamica da luta de classes o carater do Estado
e as opgOes estratégicas estabelecidas.

Mas, por que educagio popular e ndo simplesmente formacio politica?
Dito neste grau de generalidade realmente podemos confundir dois momentos
distintos no processo educativo da classe. Quando tratamos da dimensio da
praxis de um sujeito revolucionatio, estamos falando da apropriacio de uma te-
otia social, de um método de compreensio da realidade, da capacidade de com-
preender uma determinada formagdo social e sua histéria, da estrutura de clas-
ses e as formas politicas e tudo o mais. Trata—se de uma tarefa intelectual de

grande envergadura e que exige preparacdo adequada. Mas, devemos lembrar

44



que para nés o sujeito desta transformacdo siao os trabalhadores e eles devem
assumir esta tarefa intelectual.

Gramsci dizia que todos sdo intelectuais, mas nem todos assumem na
sociedade fungdes intelectuais (GRAMSCI apud COUTINHO, 2011). Os inte-
lectuais, pensava Gramsci, “[...] se desenvolvem lentamente, muito mais lenta-
mente que qualquer outro grupo social, por causa de sua propria natureza e sua
funcio historica” (GRAMSCI apud COUTINHO, 2011, p 122). Os trabalha-
dores tém uma relagdo contraditéria coma dimensao intelectual, primeiro pelo
fato que a divisdo do trabalho cindiu a dimensao pratica e espiritual do trabalho
e essa cisdo ganhou contornos abissais na divisiao capitalista do trabalho. Ao re-

fletir sobre essa questio, Gramsci nos diz:

O homem ativo de massa atua praticamente, mas nio tem uma clara
consciéncia teérica desta sua a¢do, a qual, ndo obstante é um conheci-
mento do mundo na medida que o transforma. Pode ocorrer, alids, que
sua consciéncia tebrica esteja historicamente em contradi¢do com o seu
agir. B quase possivel dizer que ele tem duas consciéncias teéricas (ou
uma consciéncia contraditéria): uma, implicita na sua acdo, e que real-
mente o une a todos os seus colaboradores na transformagido pratica da
realidade; e, outra, superficialmente explicita ou verbal, que ele herdou
do passado e acolheu sem critica (idem, p. 136).

De maneira precisa o marxista italiano nos descreve o momento pré-
prio da consciéncia em si. Um membro de uma classe que age nas agoes trans-
formadoras e nas lutas sociais, mas ainda pensa o mundo e a si mesmo com 0s
valores, ideias e representacdes que colheu do mundo no qual se socializou.
Tem, por assim dizer “duas consciéncias”, uma que expressa em sua a¢ao que
nasceu de uma critica pratica e vivenciada e outra que herdou do mundo. Pare-
ce estranho, mas vemos isso todos os dias. Companheiros empenhados em lu-
tas sindicais em defesa dos trabalhadores que estdo presos a valores da ordem
patriarcal e machista, companheiros e companheiras com claro posicionamento
antirracista que acabam aderindo a formas de empreendedorismo almejando
um nicho empresarial bem sucedido buscando a emancipacdo na formacio de
uma classe média negra, intelectuais convictos da necessidade da transformacio
social empenhados em carreiras académicas e disputas institucionais por uma
posicdo de prestigio que mais lembra a universidade feudal. Todos nés somos
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seres hibridos quando o assunto é nossa consciéncia, especialmente os revoluci-
ondrios, pois nasceram e foram socializados em mundo que querem transfor-
mar.

Como entio desenvolver as capacidades necessarias a compreensio da
realidade junto a classe trabalhadora e aos setores populares? A questdo fica
particularmente complexa se entendermos como verdadeira a ponderacio de
Gramsci que o segmento intelectual, por sua natureza e funcio histérica, se de-
senvolve muito lentamente, além do fato que os trabalhadores estio submeti-
dos a uma escravizante divisdo do trabalho que acentua sobremaneira a reifica-
¢do propria da sociedade capitalista.

Antes de tudo € preciso afirmar que esta situacdo nio implica em acre-
ditar que um segmento intelectual teria que levar aos trabalhadores o conheci-
mento necessario a sua emancipagao. E conhecida a passagem na qual Lenin
afirma, seguindo Kautski, que a consciéncia revolucionatia vem de fora do pro-
letariado (LENIN, 2010). Esta frase sempre ¢ descontextualizada e via de regra
mal compreendida. Lenin esta refletindo sobre as diferengas entre um tipo de
consciéncia que deriva diretamente das experiéncias de luta e resisténcia dos
trabalhadores (0 que ele denomina de consciéncia trade—unionista) e a cons-
ciéncia da necessidade do socialismo e da revolugdo, que detiva de uma com-
preensio historica e tedrica da sociedade atual, de sua histéria e que foi desen-
volvida por intelectuais que tendo uma origem nos segmentos médios da bur-
guesia, rompem com ela e aderem a perspectiva dos trabalhadores. Entretanto,
os trabalhadores podem e devem em contato com estas teorias, organizarem—se
e exercerem funcOes intelectuais, sem que com isso assumam a forma de um
segmento especifico como os intelectuais pequenos burgueses. No mesmo livro
do qual € retirada esta citagdo, Lenin afirma que diante das caracteristicas da or-
ganizacdo proletaria, “[...] deve desaparecer por completo toda distin¢do entre
operarios e intelectuais” (LENIN, 2010, p. 181).

Ora, mas para isso ¢ necessario que os trabalhadores se apoderem de
recursos intelectuais e para tanto torna—se necessario um processo ordenado de
educacio. Esta tarefa, pelo menos na tradicio comunista, mas nio apenas nela,
foi identificada com o que conhecemos por formagio politica. Aqui também te-
mos um bom exemplo da formagido contraditéria daquilo que Gramsci chamou

de duas consciéncias. Mesmo na intenc¢ao de fazer uma educagio voltada para a
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transformacao social, os revolucionarios sé podiam pensar as agoes educativas a
partir dos parametros pedagogicos existentes. Muitas vezes o resultado é uma
educacio com conteudo inovador embrulhada em uma forma pedagdgica con-
servadora.

A chamada educa¢io popular tem suas origens na pretensio de buscar
uma forma nova para desenvolver uma pedagogia propria das camadas popula-
res. No Brasil essa busca estd intimamente ligada a tradi¢do cristd. No inicio
muito distante de perspectivas transformadoras, pelo contrario, como reagio a
perda de influéncia da Igreja catdlica, principalmente em suas bases no campo.
A ctpula da Igreja pensa uma agio de evangelizacdo das bases no campo para
evitar o avanco dos comunistas e a sindicaliza¢io rural, assim como os socialis-
tas das Ligas Camponesas, o que levara a formacao do Movimento de Educa-
¢do de Base (MEB) nos anos cinquenta (WANDERLEY, 2014). Ocorre, no en-
tanto, que os jovens cristdos em contato com os trabalhadores do campo aca-
bam juntando—se 2 luta pela reforma agraria e as reformas de base e distancian-
do—se dos objetivos conservadores da cipula da Igreja.

Seria bom destacar que esta nao era uma iniciativa isolada. Na década
de cinquenta o grande dilema era incorporar grandes massas da populagio de
um pafs profundamente atrasado e desigual nas tarefas do chamado “desenvol-
vimento nacional” e isso, segundo se pensava, s6 seria possivel com o desen-
volvimento de uma “ideologia nacional” (PINTO, 1960; LOMBARDI, 2014).

Nos anos que seguiram a crise da ditadura instalada em 1964 e naquilo
que ficou conhecido como processo de democratiza¢io, os setores da esquerda
cristd aperfeicoaram as bases lancadas no MEB para formas de intervencdo po-
litica que tinham na alfabetizacdo e na educacdo dos trabalhadores uma centrali-
dade, desenvolvendo estratégias educativas e formas pedagogicas que buscavam
dialogar de forma mais proxima das camadas populares.

Tanto a resisténcia a ditadura como o desenvolvimento na América la-
tina da chamada Teologia da Libertacio, contribuiram para estas experiéncias se
aproximarem do marxismo e da tradicdo comunista. Esta aproximagio nio foi
tranquila e muito menos harmoniosa. Enquanto os cristdos identificavam for-
mas pedagogicas tradicionais, verticais e pouco participativas na tradi¢ado comu-
nista, os militantes de esquerda viam nas praticas cristds uma priorizagdo da for-

ma em detrimento do conteudo e praticas que, se dialogavam mais com os se-
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tores populares corriam o risco de refor¢ar elementos do senso comum sem su-
pera—los.

A educagio Populat, tal como nés conhecemos nos anos setenta em
diante, é resultado de uma aproximagao destes dois segmentos. A educagdo de
base catolica e suas formas de mediacio com os segmentos populares para par-
tir da realidade imediata e refletir sobre ela e a preocupacio com uma teoria so-
cial e uma compreensao das determina¢des da sociedade capitalista, da luta de
classes e do objetivo socialista, proprias da militincia de orientagdo marxista.

Esta aproximacdo produziu experiéncias bastante relevantes na Améri-
ca Latina, como as do grupo Alforja na Costa Rica, na Nicardgua no final dos
anos setenta, no Brasil pos ditadura, entre outras. Entre elas a experiéncia do
Nucleo de Educagido popular 13 de maio que se organizou a partir de 1983
ap6s uma cisdao do grupo de Sio Paulo da FASE.

O que € caracteristico destas expetiéncias é o vinculo entre os proces-
sos educativos e movimentos politicos que visam a transformagao social, por-
tanto, ndo estdo imunes aos desenhos estratégicos determinantes em cada mo-
mento. Em muitos casos, os processos educativos populares acabaram por ser
instrumentalizados como meros meios de agitacdo e mobilizacdo eleitoral, for-
mac2o de bases de massa e distanciaram—se da intencionalidade de ser uma fun-
¢do organica da constitui¢do da classe e sua perspectiva revolucionaria.

Neste caminho, a educacio popular pode se converter em um conjunto
de técnicas e metodologias de trabalho junto aos trabalhadores, particularizando
cada vez mais os temas e as intencionalidades. A educagio popular, compreen-
dido o processo de consciéncia, deveria atuar como um mediador entre as
agoes particulares e a dimensdo geral da luta, desvelando determinagdes histori-
cas, fundamentos estruturais de nossa sociedade. Entretanto, ela pode atuar
como um tipo de especializagio particularizante. Podemos ver esse movimento
de maneira clara nos programas de formacio da CUT que transitam de uma
formacio politica para o campo da formagido profissional e dos programas de
geracdo de renda (TUMOLO, 2002), ou na politica nacional de formacdo do
PT que transita para a formagao para a gestdo de administracSes municipais se-
gundo o “chamado modo petista de governar” ou os cursos para vereadores,

etc. (IAST, 2006).
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Paralelamente temos um pulverizar das iniciativas de educagdo popular
que atuam como importantes aglutinadores de lutas imediatas nos diversos mo-
vimentos sociais. Nao ha nenhum problema neste sentido, pelo contrario, sio
Iniciativas que respondem a problemas concretos (alfabetiza¢do, cursinhos pré—
vestibular, formac¢oes profissionais, acesso a justica, etc.). Ocorre, no entanto,
que se estas sdo formas préprias da constituicdo da classe e sua luta, corre—se o
risco de perder a dimensdo estratégica e, assim pulverizadas, servir supletiva-
mente a2 uma nova funcio de acomodamento.

Vivemos um momento de desmonte do Estado e das politicas puiblicas
em nome da necessaria adequa¢io a novos padroes de acumulagio. No ambito
das politicas puiblicas isto levou as chamadas contrarreformas (BERING, 2018)
e ao desenvolvimento de politicas compensatérias que visavam incorporar seg-
mentos da sociedade em tarefas compreendidas como iniciativas desenvolvidas
por projetos no balcio de recursos e nio direitos. As metodologias e técnicas
da educacio popular tornaram—se um poderoso instrumento de implementagao
destes projetos supletivos e compensatorios desarticulados da dimensdo estra-
tégica transformadora.

O problema se agrava pelo fato que a estratégia determinante no petfo-
do, a chamada Estratégia democritica e popular (IASI; NEVES; FIGUEIRE-
DO, 2019) caminhava no sentido da aceitagdo das formas politicas institucio-
nais estabelecidas e abandona a perspectiva de ruptura.

Isso ndo é um demérito para aqueles profissionais e militantes que de-
senvolveram esses espagos educativos e se empenharam de forma dedicada em
suas tarefas, mas, como costumamos afirmar, quem nio tem uma estratégia aca-
ba participando da estratégia de alguém. Prevaleceu uma vaga percepgio que o
conjunto das microatividades pulverizadas e desarticuladas, em algum momento
produziriam as transformacdes desejadas, algo como uma mudanca cultural.
Nessa direcdo e diante das contradi¢bes que se produziram no choque entre as
intencdes democratizantes e a realidade da conciliacio de classes e seus com-
promissos de governabilidade, a educacdo popular foi aos poucos se converten-
do no esfor¢o de justificativa e legitimacao de uma linha politica que resultava,
na pratica, no amoldamento da classe a ordem capitalista e burguesa. Funcio-
nando, portanto, como claro anteparo ideolégico que ao contrario de desvendar
determinacGes, as mascarava.
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Evidente que seria um erro generalizar esse processo, uma vez que
existiram iniciativas que compuseram um campo de valorosa resisténcia, como
sdo exemplares os casos da Escola Nacional Florestan Fernandes do MST e o
proprio NEP 13 de Maio, entre outras. Entretanto, a forma geral do amolda-
mento nao deixou de incidir, também, sobre estas experiéncias, seja pelo isola-
mento e estigmatizacdo da resisténcia, seja pela determinagio das formas de fi-
nanciamento, seja, muitas vezes, pela repressao e criminalizacdo abertas (como
no caso das radios comunitarias, do MTST, etc.). De qualquer forma a educa-
¢do popular passou de um momento de ferramenta de mobilizacdo, formacao e
media¢do importante no processo de constituicdo da classe como classe, para
formas de amoldamento e justificativa de uma estratégia que abandonava a
perspectiva transformadora e buscava os meios de integragdo a ordem do mer-
cado e do capital.

Mas, esse ndo é um privilégio da educacio popular, acabou por ser o
destino dos instrumentos de classe construidos no periodo e podemos ver o
mesmo destino na luta sindical, nos movimentos sociais, em partidos politicos e
categorias profissionais. Sartre nos olha complacente como dizendo que nosso
tempo ainda é o tempo de romper as formas velhas e criar novas, sem que mu-
dando as bases da alienagdo acabemos por encontrar nova forma para velhas
substancias ndo alteradas reapresentarem a boa velha alienagio.

A crise da estratégia democratica popular e a abrupta interrup¢dao dos
governos petistas abriu espaco para a emergéncia das alternativas de extrema di-
reita e colocou em evidéncia um senso comum reacionario, ao contrario do que
esperava as ilusdes da conciliacdo de classes. Este cendrio coloca desafios enot-
mes para os educadores da classe trabalhadora e para as mediacGes pedagdgicas
necessdrias para empreender a resisténcia contra a barbarie, mas devemos aler-
tar que ndo ha solu¢do pedagdgica, por mais criativa que seja, que possa fazer
frente a ofensiva ideoldgica das classes dominantes neste momento. Nao se tra-
ta de encontrar a mediacio de linguagem ou de comunica¢io adequada para fu-
rar o bloquei do itracionalismo reinante. A solu¢do, como sempre, estd na capa-
cidade de luta em defesa da vida, em dar forma e direcio a revolta que existe e
que ampliar, gracas aos ataques da ordem. Superar a dispersio e criar espagos
organizativos dos trabalhadores, sermos capazes de empreender rigorosa critica
e autocritica dos caminhos trilhados que nos levaram ao atual impasse e apri-
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morar nossa capacidade de compreendendo nossa formagao social tragar novas
estratégias que nos levem a transformacio revolucionaria da sociedade.

Nesse esforco coletivo precisaremos de processos formativos e iniciati-
vas pedagogicas que os educadores populares, se forem capazes de realizar a
necessaria critica das experiéncias vividas, certamente contribuirdo de forma de-

cisiva.
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