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Introducao

Neste capitulo apresentamos o tema da educacdo nao-
formal a partir da intersubjetividade presente nas redes digitais
formada por grupos ativistas indigenas. Trata-se de parte do
estudo da pesquisa pos-doutoral do autor, realizada em uma
Universidade Publica Federal no Estado de Sdo Paulo em 2022,
sob supervisao da Profa. Dra. Lucila Pesce. Os achados da
pesquisa qualitativa resultam de uma analise de conteudo. Para
fins de recorte, foram contemplados nesta pesquisa estudos
biograficos e um dos recortes de postagem publica no Grupo
Drumim/Rede de Comunicagdo Indigena. Assim sendo, para
este capitulo, como delimitacdo tematica, analisamos como a
acdo comunicativa presente nos grupos ativistas indigenas
podem contribuir para seu processo de aprendizagem no
contexto da educacao nao-formal.

O problema que motivou esta pesquisa esta na luta por
reconhecimento dos indigenas brasileiros, em busca de direitos
que desejam conquistar utilizando a midia digital.

No tocante a justificativa, salientamos que o tema tem
sido pouco explorado na area académica, no que diz respeito a
analise dos grupos digitais presentes no ciberespaco, situado
como espaco publico para a educagdo nao-formal.

O objetivo desta pesquisa é apresentar como a
intersubjetividade e a educagdo nao-formal presente nas redes
digitais ativistas podem contribuir para o processo de
construgdo de conhecimento e a formacao do sujeito indigena
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brasileiro. Especificamente, a pesquisa analisa o processo de
reconhecimento dos grupos indigenas brasileiros conectados
nas redes digitais por meio da plataforma online Facebook, por
ser uma das principais redes sociais digitais do Brasil.

Como pressupostos teoricos, serdao utilizadas as
contribuicdes de Axel Honneth (2018) para o conceito de Luta
por Reconhecimento; Jirgen Habermas (1987, 1989, 2015), para
o conceito de Acdo Comunicativa; Manuel Castells e Pierre Lévy
(2004, 2007, 2011) para os conceitos de Ciberdemocracia e
Comunicacao Virtual, entre outros tedricos das areas da
educacao e comunicacao social.

Para fins organizacionais, o capitulo esta subdividido nas
seguintes secoes:

Transfiguracao étnica, aculturacdo e friccao interétnica:
como se da o entendimento do contato entre os colonizadores
e os povos indigenas no Brasil e o que se entende sobre os
processos de aculturagao.

Breve aspecto tecnoldgico: como a tecnologia esta
inserida no contexto dos povos indigenas e o quanto ela pode
ser benéfica, enquanto “voz ativa” para além dos processos de
aculturacao.

Fundamentagédo Tedrica: como a intersubjetividade e o
agir comunicativo sdo analisados no contexto dos grupos
ativistas indigenas brasileiros para o processo de construcao de
conhecimento por meio da educacao nao-formal.

Pesquisa Empirica: esta sessao contempla um recorte de
didlogos emanados de uma postagem publica realizada em
grupos publicos indigenas brasileiros:  Drumim/Rede de
Comunicagdo Indigena. A pesquisa permite uma observagao
importante sobre o processo de construcao de conhecimento
entre os integrantes, membros do grupo.
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Transfiguragao étnica, aculturacéo e friccao interétnica

O processo biolégico consiste na transfiguracdao étnica
através do contato da populagdo ndo-indigena que, por
diversos bidtipos, se misturam e transformam a populacao
indigena, formando uma nova etnia nacional (Ribeiro, 1982).
Conforme Ribeiro (1982), os planos de integragdo social
propostos nacionalmente no século XX estdo motivados, em
ultima analise, ndao em incluir os povos indigenas na civilizagao
nacional de brancos, mas sim na pratica extrativista, a procura
de valor mercantil ou pelas frentes pastoris; vide grupos que
desapareceram e que, pelos nimeros de exterminados, nao
podem ser justificados somente pelas epidemias sanitarias
trazidas pelos brancos.

Essa nova etnia nacional ndo se da somente pela
miscigenacao, mas por toda atividade de dominacao que leva a
perda da autonomia cultural e linguistica, isso porque deste
sempre tribos indigenas vém perdendo suas linguas pela
adogdo de outros idiomas de grupos que as dominaram
(Ribeiro, 1982, p. 153). Até mesmo os aspectos religiosos fazem
parte desta fric¢do interétnica, pois foram muitos os
missionarios que impuseram o cristianismo aos povos
indigenas. Acontece que essa integracao também é uma forma
de exterminio, uma vez que ela vem dissolver os indigenas na
civilizacdo, perdendo, assim, sua identidade (Caleffi, 2003, p. 23).

Muitas foram as técnicas de dominacao realizadas pelos
colonos, entre elas destaca-se também a tomada de mulheres
para té-las como companheiras e dominar os indigenas.
Hollanda (2001) aponta que os negros escravizados eram mais
fortes para os trabalhos “pesados” apesar de serem mais caros
para a colonia, em relacdo aos indigenas.

Esse contato nem sempre acontece de forma mais
abrupta de imediato, mas em tribos mais hostis aconteceu de
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maneira inicialmente amena, de relacao entre iguais, e que
paulatinamente vao se transformando em dominagéo. Segundo
a autora (1982, p. 263), ndo existe no Brasil tribo "virgem"” de
contato, pois mesmo a populacao mais isolada teve contato
com outras tribos (que tiveram contato com os brancos) e se
tornaram um contato intermediario (ou indireto). Acontece que
todos esses contatos conferem, além de um potencial de
miscigenacao étnica, uma integragdo socioecondmica, afetando
toda a vida tribal, motivada pelas tecnologias, equipamentos e
mercadoria desde armas de fogo e instrumentos cortantes até
panos, adornos e vestuarios.

O fascinio exercido sobre os diversos povos indigenas
gue comecam a desejar outros materiais, como bebida, sal, acu-
car e até animais domésticos, por exemplo, vao fixando novos
habitos e mudando inclusive a dieta deles. Em algumas tribos,
as larvas de troncos podres ou os pinhdes que conferiam fonte
de proteina chegaram a ser alimentos de vergonha. Outro
exemplo visivel é o uso de adornos, penas de aves em seus ri-
tuais festivos que, por desmatamento, acabam sendo necessa-
rios substitui-los por outros (Schaden, 1969). Com todas essas
“inclusdes”, o processo de aculturacao foi se consolidando e ex-
terminando os povos indigenas, principalmente os mais hostis.

A aculturacao é uma das areas da pesquisa cientifica que
considera a descaracterizacdo de linguas e culturas de povos
nativos pela colonizagéo, nacionalizagao, imposicao religiosa ou
simplesmente pelo contato dos brancos com os indigenas de-
nominada como friccao interétnica (Oliveira, 1972). O termo esta
relacionado a um processo de mudancga parcial para uma mu-
danca total de cultura por um sistema de assimilagao reciproca
(Schaden, 1969). Este processo é considerado pelo autor (1969)
de carater mais exploratério do que sistémico, como é perce-
bido em estudos antropoldgicos aplicados em indios que, em
trabalhos seringais, abandonam suas malocas' para viver em
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barracdes junto aos brancos e mesticos. Essa proximidade inte-
rétnica proveniente da extracdo da borracha trouxe aspectos
negativos, como epidemias e desorganizacao social, que impac-
taram na cultura indigena brasileira. Conforme Schaden (1969),
o fascinio pelo mundo dos brancos, principalmente pelos mais
novos dos povos indigenas, traz um processo de abandono dos
sistemas de maloca para os barracdes, descaracterizando a cul-
tura original. Assim, o contato interétnico ou a friccdo interétnica
traz como consequéncia o desaparecimento dos alicerces da
cultura indigena.

O termo ‘friccao interétnica’ vem propor os estudos que
envolvem o contato entre diferentes culturas num processo de
aculturacao, seja por imposicao ou até por sobrevivéncia dos
povos mais hostis: o contato dos “brancos” com os indigenas.
Com o entendimento ou “desculpa” de os brancos serem uma
civilizagdo mais “evoluida”, o processo de apropriacao de terras
e aculturamento vai crescendo no Brasil, como retrata Oliveira
(1972, p. 105). Por outro lado, os brancos, aqui considerados
como os portugueses também passaram por um processo de
aculturagao, para além das discussdes de miscigenagdo, uma
vez que 0s portugueses precisaram renunciar aos seus habitos
em virtude da sua sobrevivéncia®.

E neste processo de aculturacdo que nos atentamos para
os diversos aspectos que as relacionam como a mudanca dos
sistemas social, econdmico e politico. Isso porque a aculturacao
nao se limita apenas aos aspectos de crengas e organizagao so-
cial, mas também o sistema econémico e politico que acaba por
alterar e extinguir a vida indigena na sua forma mais “pura”.
Como por exemplo, a incorporagao da moeda aos padrdes dos
homens brancos como forma econdmica de comercializar pro-
dutos e artefatos indigenas. Aqui o dinheiro é parte relevante
no processo de aculturacao e abre precedéncia para a incorpo-
ragdo necessaria do sistema politico dos homens brancos, no
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intuito de organiza-los e regulamenta-los. Em outras palavras, o
conjunto de todos esses aspectos, incluindo os religiosos, estao
correlacionados e levam a aculturacao dos povos.

O contato dos brancos, por meio de 6rgaos como o ex-
tinto SPI (Servico de Protecdo aos Indios), por exemplo, trouxe
uma dependéncia das tribos em virtude das “assisténcias”, das
tentativas de pacificacdo e das acdes de integracao, mas nao
descartam neste processo a agressividade e a violéncia para
com os povos indigenas. Para se ter uma ideia, muitos deles
substituiram suas pedras e flechas pelos ferros para continua-
rem a defender suas lavouras como atividade de subsisténcia e
na tentativa de evitar o dominio dos brancos. Em outras pala-
vras, até para sua defesa, o processo de aculturacao se faz no-
tério, pois, ao trocarem suas flechas por armas cortantes do
mundo dos brancos, os indigenas, por si s6, se descaracterizam
enquanto batalhas e lutas.

Estes apontamentos sobre o processo de aculturacao
proveniente de uma friccdo interétnica sao apenas alguns dos
exemplos entre muitos apresentados pelos sociélogos,
antropologos, historiadores e etndlogos engajados com as
guestdes indigenas.

Artefatos tecnoldgicos

O termo tecnologia pode ser muito abrangente quanto
aos aspectos de processos interétnicos, pois ele engloba diver-
sos aspectos como os equipamentos de uso agricolas, que au-
mentam a produtividade e diminuem esfor¢os em sua explora-
cao e as armas de fogo ou as ferramentas cortantes, que sao
artefatos que estdo no campo da apresentagédo tecnoldgica a
esses povos. Nesse raciocinio, poderiamos considerar a tecno-
logia para as demais formas de exploracdo e dominio dos povos
indigenas. Porém, entendendo que o processo de aculturagao
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ja foi apontado anteriormente e que ja inclui esse entendimento,
passaremos agora, para uma reflexao sobre as Tecnologias da
Comunicagao, especificamente. Para Lévy (2007) as Tecnologias
da Comunicagdo sdo mais que sistemas tecnologicos, hipertex-
tos ou sistemas simbdlico-culturais; eles se constituem em uma
analise mais atenta em sistemas complexos sécio-técnico-cultu-
rais. Se atentarmos aos meios de comunicagao, poderiamos ini-
ciar com o0s meios impressos a iniciar pelos periédicos e jornais.
Porém, deve-se lembrar que os indigenas sdo compostos por
inUmeros povos e familias linguisticas ndo originarias de outros
povos, como 0s brancos ou colonos e que ndo sabiam ler nem
escrever em portugués ou outras linguas da Europa. Essa pre-
missa 6bvia nos permite compreender que o processo de cate-
quese realizada inicialmente pelos jesuitas buscou a alfabetiza-
¢do, mas ndo quer dizer que eles eram leitores de periddicos,
mesmo sabendo ler para alguns povos. E mesmo que o jornal
tenha um papel importante na sociedade, dando voz a diferen-
tes grupos sociais, por muito tempo ele foi considerado como
artigo de luxo, lido por pessoas de cabedal® (Rodrigues, 2016).
Conforme Rodrigues (2016), as matérias sobre os povos indige-
nas comegam a aparecer na imprensa durante os séculos XIX e
inicio do século XX sob a ética do europeu colonizador. O indi-
gena aparece nos jornais ndo como leitor e muito menos como
produtor de conteudos jornalisticos, mas como noticia ao pu-
blico seleto alfabetizado e elitizado.

Assim como os periddicos, a radiodifusao e as transmis-
soes televisivas também eram uma realidade excludente, volta-
dos para a mesma elite que tinha recursos financeiros de aqui-
sicao dos aparelhos, situando-se como instrumentos de uma
comunicacao com caracteristicas de globalizagdo e dominacao
cultural. A dominacao cultural tornou-se bastante falivel base-
ando-se num pressuposto reducionista do uso e da recepgao
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das midias ndo s6 nas sociedades ocidentais como nas socieda-
des indigenas (Pereira, 2010).

Apesar dos entraves sobre acesso e operacao, tem-se a
radiodifusdio como um importante meio para dar voz aos
grupos sociais minoritarios. Antes mesmo de a Lei 9.612
regulamentar a radiodifusdo comunitaria no Brasil como “direito
a comunicagao” (1998), a producao independente era um fator
motivador para a producdo cultural, artistica e jornalistica entre
grupos e movimentos sociais, embora muitas dessas radios
comunitarias tenham acabado em maos de politicos e
comerciantes que distorciam o seu sentido.

Um exemplo de radio comunitaria indigena é a do Grupo
Truka, que tinha por objetivo modificar a imagem dos indigenas
como pessoas preguicosas, desocupadas e invasores de terras,
que assim eram representadas pela midia de massa
hegemoénicas. O indigena passa, entdo, a ser protagonista das
suas proprias historias e fatos das comunidades que
conseguiram a operacionalizagdo da radiodifusao. Em seguida,
as radios virtuais comunitarias também passaram a fazer parte
do ciberespaco, expandindo ainda mais as possibilidades
ativistas dos povos indigenas no Brasil.

Assim como a radiodifusdo trouxe novas possibilidades
aos povos indigenas em contar sua propria historia,
diferentemente daquelas contadas pelos brancos, ou até
mesmo como forma de comunicagao entre as aldeias e tribos,
as producdes de video também tém permitido um novo olhar
sobre suas culturas e valores, principalmente os jovens que se
encantam com as tecnologias que a eles sdo apresentadas. Um
bom exemplo dessas produgdes audiovisuais € o “Projeto Video
nas Aldeias” que Pereira (2010) traz como estudo de caso em
uma de suas pesquisas. Conforme Pereira (2010), o Projeto foi
criado em 1987 por iniciativa da ONG Centro de Trabalho
Indigenista (CTl) como pioneiro em producao audiovisual
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indigena no Brasil. Essa narrativa passa a ser um instrumento
valioso para disseminar a verdadeira realidade desses povos
além de conferir o autorreconhecimento como uma espécie
metafdrica de “reflexo no espelho”. De acordo com Pereira
(2010), muito desses materiais sao consolidados como
documentarios etnograficos e ganham uma dimensao poética e
politica valiosa aos espacos publicos, sem necessitar da escrita
em seu processo. Este € apenas um exemplo das
potencialidades que as Tecnologias da Comunicacdo podem
trazer como artefatos culturais passiveis de serem utilizados em
favor dos povos indigenas.

E certo que qualquer material ou aparato tecnoldgico es-
tdo no campo da aculturagdo pelo simples motivo do contato
interétnico. Por outro lado, as tecnologias da comunicacao,
qguando apropriadas aos povos indigenas, tornam-se ferramen-
tas poderosas para o processo de luta por reconhecimento. A
internet é um exemplo impar da voz ativa e participativa dos
povos indigenas, quando possuem acesso e um minimo de co-
nhecimento na sua operacionalizacao, além da superagao dos
entraves da lingua que conferem a interpretacao. A luta por re-
conhecimento esta acima de qualquer ferramenta pois ela é ca-
paz de trazer consenso e respeito entre os diferentes povos e,
no caso das Tecnologias da Informagdo e Comunicacao, o vir-
tual vem somar aos grupos minoritarios a compreensao de
mundo e seus processos de luta do mundo real, uma vez que o
virtual ndo se contrapde ao que é real, mas sim, ao que é atual
(Lévy, 2007). Pierre Lévy (2007) afirma que o mundo virtual
trouxe uma aceleracao dos processos de escrita e permitiu con-
ceber o registro da lembranca, tornando-se uma virtualizagao
da memaria. No caso dos grupos indigenas este fator é de suma
importancia, pois a virtualizagdo da memoria é um grande
avanco por possibilitar o registro das impressoes e a historia que
tem como protagonista o préprio indigena, deixando registra-
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das as narrativas para geragoes futuras, coisa que na midia con-
vencional (anterior a virtualizagdo) a imagem era realizada em
sua maioria pelos brancos com excecao da midia nativa que in-
clui as producdes audiovisuais relatadas anteriormente.

De acordo com Massimo Di Felice, na leitura de Eliete
Pereira (2010), toda producao midiatica indigena é considerada
como midia nativa. Por esta maneira, também consideraremos
as produgdes na internet realizadas por indigenas como uma
midia nativa, ja que elas trazem narrativas que fomentam a
identidade desses sujeitos no contexto do ciberespaco. O
ciberespaco, por sua vez, abre caminho para uma dialética em
gue sujeitos passam a interagir numa troca de experiéncias,
informacdes que se transformam em um processo de
construgdo de conhecimento, considerada por Lévy (2007)
como inteligéncia coletiva. A internet, assim, desde seu
surgimento no Brasil, tornou-se um cenario significativo para os
grupos indigenas. Eliete Pereira (2018) apresenta o primeiro
registro de comunicacdo online indigena com a criagdo do
Portal indios Online* que conectaram aldeias e incluiram a ele
um chat, promovendo novas experiéncias dialdgicas e que
marcaram o inicio da apropriacdo de outras ferramentas de
digitais como blogs, sites, portais, celulares e redes sociais.

O uso da internet teve crescimento entre os povos
indigenas, principalmente pelos mais novos, motivados por
disseminar a cultura e seus conhecimentos. O que se destaca
entre as mais diversas plataformas de comunicacdo online sao
as redes sociais, como o Facebook e o Instagram, por exemplo.

Nas palavras de Lemos e Di Felice (2015), as redes sociais
como o Facebook, abrem espaco para que o0s sujeitos
expressem suas opinides, incluindo as contrarias as publicadas
por veiculos consolidados no mercado, como grandes portais
de noticias, por exemplo. No caso dos grupos digitais formados
por integrantes indigenas, veremos em outra secdo exatamente
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esse contexto. Nesses grupos de estudo, grande parte das
publicacdes no Facebook, os participantes compartilham
matérias publicadas, abrindo oportunidade para que sejam
expressas as opinides, contrarias ou ndo, o que confere um
processo dialdgico realizado por comentarios e traz com eles as
experiéncias e informagdes para os demais, situando-se,
portanto, como um evidente ambiente virtual para educagao
nao-formal.

Os esclarecimentos iniciais tornam mais facil o
entendimento dos grupos indigenas virtuais que serao aqui
apresentados, a fim de trazer uma reflexdo mais aprimorada
sobre os aspectos que impactam diretamente nos processos do
agir comunicativo (Habermas, 1989).

Fundamentacao tedrica

Os mesmos objetivos presentes nas redes sociais fisicas
pelo agrupamento de pessoas, acontece na internet, uma vez
gue os sujeitos se organizam nas plataformas online para que a
conexao e a comunicagao dos integrantes de movimentos pos-
sam servir como um espaco de troca de informacoes, experién-
cias e conhecimento. Castells (2003) aponta também que os
movimentos sociais constituem uma sociedade informacional
capaz de emergir manifestagdes locais a globais. Ao compreen-
der a importancia da comunicagdo intermediada por computa-
dores ou plataformas eletronicas que conectam pessoas e ultra-
passam os limites do espaco fisico, observa-se que a tecnologia
permite o compartilhamento de informacdes e, consequente-
mente, a construcao de conhecimento aos seus usuarios. As
Tecnologias da Informagao e Comunicacao também incluem as
redes sociais como conjuntos de vias virtuais interligadas de cir-
culacao e o Facebook comega fazer parte deste contexto a partir
dos anos 2000 (Babo, 2017). Observa-se, ainda, que cada usua-
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rio possui sua forma de considerar o que é mais relevante, com
base nos dados atribuidos a seu perfil e pelo registro de suas
acoes (Santaella; Cardoso, 2014). Assim, a construcao de conhe-
cimentos, movimentos sociais, identidade, tecnologia e comu-
nicacao se relaciona diretamente no mundo virtual. Nao obs-
tante, vale ressaltar que a educacao se faz presente pela otica
da construcao do conhecimento.

Sabe-se que o sujeito é um ser de linguagem e
reconhece a si mesmo a partir do outro: a intersubjetividade.
Portanto, o sujeito se constroi pelas perspectivas do contexto,
do espaco, do tempo e do grupo ou grupos de que participa.
Consoante Carmagnani e Grigoletto (2013), o sujeito esta
formado em pelo menos duas dimensbes: o individuo
interpelado em sujeito pela ideologia, interpelagdo que o
identifica a um grupo qualquer que seja a extensao desse grupo
e o sujeito singular que se manifesta nos lapsos do inconsciente,
movido pelo desejo (Camargnani; G. 2013).

A educacgao nao-formal é caracterizada por espagos que
nao condizem com a educacao formal (instituicdes de ensino) e
informal (comunidades, familia e amigos, clube). A educagao
nao-formal se diverge em relacdo a educacgao informal em di-
versos aspectos, entre eles a intencionalidade da sua formacao
como a aprendizagem politica dos direitos dos individuos en-
guanto cidaddos (Gohn, 2006).

A educacdao nao-formal também se difere da formal e
informal quanto ao conteudo e sua relacdo com a compreensao
do mundo.

Uma vez que a educagdo ndo-formal é parte de um
processo de construgdo de conhecimento com embasamento
na formacdo de grupos sociais em locais informais, a internet
enquanto ciberespaco € um potencial local da sua efetividade.
Aléem disso, destacamos que a transmissao de informacao e
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formacdo politica e sociocultural é uma meta na educagédo nao
formal, como traz a autora (Gohn, 2006).

Tendo em vista que a educacdo nao-formal se relaciona
com 0s movimentos sociais, pode-se seguir seguramente
guanto ao processo de construgdo de conhecimento nas redes
sociais virtuais. Isso porque os grupos sociais formados na
internet buscam um processo interativo intencional que
acontece na comunicagao intersubjetiva entre os membros
participantes dos grupos de comum interesse, como a luta por
identidade e reconhecimento social.

Os grupos indigenas formados na internet representam
bem este cenario de luta social. Apesar das dificuldades que a
tecnologia pode apresentar aos grupos mais isolados, ela ja é
um canal importante para grande parte dos indigenas brasilei-
ros que buscam se unir na luta por seus direitos. Uma multidao
que abraca causas politicas globais para si e vai, com isso, cons-
truindo uma subjetividade que perpassa o engajar-se em um
mundo desengajado (Silva, 2010). Isso por que, conforme Can-
dau (2009), o Estado privilegia uns em detrimento de outros na
tentativa de neutralizar e omitir as diferengas num processo de
naturalizacdo das desigualdades. As leis brasileiras convergem
para o beneficio dos brancos, pois se nota que as demarcagdes
de terras tém avangado em prol do Estado, além das liberacdes
de atividades de extracdo de minério, por exemplo (Krenak,
2019). Os direitos constitucionais fundamentais como preserva-
cao do valioso patriménio cultural imaterial indigena, o direito
de sobrevivéncia fisica e cultural destes povos chocam-se com
os processos de globalizacao (Abi-Acab, 2011). Ressaltamos que
a maioria dos povos indigenas ainda ndo possui o reconheci-
mento do Estado Brasileiro (Delgado, 2018).

Conforme Castells (2004), a identidade é uma construcao
que apresenta pluralidade e contradicao tanto na autorrepre-
sentacdo quanto na acao social. Vale destacar que o autor
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(2004) elucida também que o individualismo é uma forma de
"identidade coletiva" marcada por relacées de poder. Uma vez
participante do coletivo, o ator social numa sociedade em rede
possibilita as transformagdes e o desenvolvimento social, ja que
esta inserido num processo que Castells (2004) chama de resis-
téncia e Honneth (2018) chama de conflito social.

Na perspectiva de Habermas (2015), no aspecto da
socializacdo, o agir comunicativo serve a formacao de
identidades pessoais. E, como complementaridade, para
Honneth (2018), um sujeito constréi sua identidade num
processo de reconhecimento que perpassa desde os primeiros
momentos da vida até a morte. Isso porque a acao comunicativa
acontece em todos os momentos e infere mudancas no
processo de reconhecimento, visto que imerso nas relacdes
sociais. O sujeito passa a conhecer e a reconhecer a si mesmo
mediante as percepcdes que recebe continuamente dos outros,
o que Honneth (2018) chama de "outro generalizado". Trata-se
da intersubjetividade em que o "Eu" é construido diante das
formas de reconhecimento social: relagdes primarias, juridicas e
comunidade de valores.

As narrativas que se encontram nas redes sociais da
internet, como os grupos indigenas do Facebook, sdo bons
exemplos de como os sujeitos se compreendem e se
constituem. Essas narrativas demonstram que a experiéncia vital
de cada sujeito é um relato que sé pode ser pensado e
estruturado como tal se, de algum modo, for cristalizado na
linguagem (Sibilia, 2016). Para Sibilia (2016), as narrativas podem
ser encontradas na forma escrita, oral, fotografica, pictorica,
audiovisual ou multimidia. E a exibicdo da vida na internet que
traz relatos da vida real, mesmo que consideremos este mesmo
sujeito por tras de um personagem, pois este personagem
tende a atuar como se estivesse sempre diante de uma camera,
disposto a se exibir em qualquer tela, mesmo que seja nos
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palcos mais banais da vida real (Sibilia, 2016). A pesquisadora
completa, ainda, que a reciprocidade confirmada por um
"aceno" ou demonstragao de presenca € que legitima e concede
realidade e existéncia. Em outras palavras, a interacdo da
validade as acdes comunicativas e concede vida ao virtual.
Dessa forma, devemos levar em consideracdao o outro, ou
melhor, o coletivo. Isso porque a participacao no mundo virtual
ndo esta isolada em um Unico sujeito, mas sim na relagdo com
outros. E, se observarmos o espago e o tempo do mundo digital,
percebemos que esse ciberespaco esta misturando as nocdes
de unidade, de identidade e de localizacao (Lévy, 2011). Mas nao
podemos ignorar a ideia do coletivo, principalmente ao se tratar
do ciberespaco que apresenta uma organizacao de grupos
formados por interesses comuns. Ndo é principalmente por seu
nome, sua posicao geografica ou social que as pessoas se
encontram, mas segundo os centros de interesses, numa
paisagem comum do sentido ou do saber (Lévy, 2011).

Nos grupos sociais do mundo virtual, por exemplo, os
sujeitos escolhem o que desejam compartilhar e abrem espaco
para discussGes e afirmacdes sustentadas nas pretensbes de
validade de um mesmo conjunto de interesses.

Para Hobbes (2014), um grupo de pessoas (multidao) se
fortalece pela unificacdo dos pressupostos. Quando os sujeitos
participantes de uma comunicacdo trocam experiéncias e
informagdes, por intermédio da exteriorizagdo dos seus
pensamentos e convicgdes, acabam por entrar em um ambiente
de argumentacao.

Sao nesses grupos digitais como o Facebook que
podemos observar o quanto a acdo comunicativa® pode formar
opinides, criticas e juizos, bem como as atitudes dos sujeitos na
sociedade. O agir comunicativo é uma acao que, por meio da
linguagem, transmite uma renovagdo de um saber cultural,
integrando os agentes participantes em solidariedade. Desta

143



forma, os individuos que interagem na acdao formam suas
identidades pessoais. Assim acontece dentro dos grupos sociais
em que os seus componentes realcam planos, a partir de uma
interpretagdo da situagdo com determinados fins. Como
exemplo desta pesquisa, os povos indigenas também se
apropriam de cada tecnologia, como a internet, o radio, o
telefone (Luciano, 2006). O problema, no entanto, € que o
conhecimento passa a ser codificado de todas as formas,
algumas mais acessiveis que outras (Harvey, 2005).

Assim, os grupos indigenas inseridos no meio digital
também podem representar um importante processo de luta
por reconhecimento (Honneth, 2018). Para se ter uma ideia,
desde o final da década de 1970, quando é datada o registro do
primeiro Movimento Indigena brasileiro, o objetivo era fazer
com que o indigena tivesse "voz". Em outras palavras, o
Movimento tinha como estratégia a autoafirmacao, resisténcia
e politizagdo da condicdo, da questao e da causa indigena
(Danner, 2020). Diante dos cendrios da comunicacdo e da
tecnologia, o meio digital tornou-se uma forma significativa
para dar continuidade as expressdes das minorias, como os
grupos indigenas. Trata-se, portanto, da luta indigena por
outros meios e canais de comunicacao. Percebe-se que ainda
ha necessidade desses sujeitos de buscarem sua autoafirmagao,
resisténcia e politizacao. No entender de Lebrun (1981), o poder
€ o que rettm as normas, mais do que as leis: uma
representacdo da verdade que ndo pode ser destruida ou
desrespeitada. E também o reconhecimento para que as forcas
sejam cumpridas ou obedecidas no contexto de autoridade.

Habermas (1989) considera que as agdes coletivas sao
fundamentais para a formacdo dos individuos numa sociedade.
Assim, os valores culturais que sofrem mudangas no mundo da
vida, mesmo sem a intervencao do Estado, por si s, possuem
autonomia capaz de transformar o comportamento dos
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individuos; portanto, sao validados pela prépria sociedade. Os
primeiros Programas de Formacdo de Professores Indigenas
foram desenvolvidos e aplicados por organizacbes nao-
governamentais, com um viés de autonomia indigena que sé foi
possivel pela participacdo dos Movimentos Indigenas em
debates (Medeiros, 2020, p.22).

Quando os dialogos nos grupos sociais ganham forga,
outras pessoas de forma coletiva tomam decisdes e passam a
lutar pelos direitos exigidos.

Pesquisa empirica

Foi realizada uma pesquisa empirica a partir de um
recorte de publicagao e didlogos realizados de forma publica no
grupo do Facebook chamado: Drumim/Rede de Comunicagao
Indigena.

O préprio texto de apresentacdo sobre o grupo revela
que se trata de um “espago publico e democratico para denun-
cias, notas, releases, matérias jornalisticas sobre violagdo de di-
reitos humanos dos povos indigenas”. Entre as publicacdes
constam fotos, depoimentos em video e texto, compartilha-
mento de matérias de portais de noticias, denuincias sobre a vi-
oléncia contra os povos indigenas, desmatamento, apropriagao
indevida, acdes de resisténcia ante os ataques do governo, cul-
tura e experiéncias diversas.

Para a analise de conteudo foi selecionada uma
publicagdo que apresenta uma discussdao sobre o uso de
tatuagem a partir da cultura indigena. Trata-se de um dos
recortes realizados na pesquisa de trabalho pés-doutoral.
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Figura 1. Publicagdo de 3 de fevereiro de 2021

1-Q

Traduzindo a manchete: oportunista se apropria da arte dos povos originarios para faturar com

tatuagens...
~\_J L_,q/'
\ st Yoe /
i
CLICKMUSEUS.COM.BR
Brasileiro se inspira na geometria da arte indigena para criar tatuagens
O artista plastico brasileiro, Brian Gomes, se insipirou na geometria sagrada dos desenhos .
00 91 36 comentarios 17 compartilhamentos

Fonte: Facebook, 2021.

Tabela 1. Publicacdo: comentarios de 3 de fevereiro de 2021

Comentérios
Pois é esse papo de inspiracao é total desculpa para mascarar apropriagao
Sabe quanto custa uma tatuagem? Sabe quanto custa uma pintura que
tem seu conhecimento dos antepassados?
Pode até ter se inspirado, mas nem de longe tem a beleza dos grafismos
dos povos originarios!
Se um médico estudar o conhecimento indigena para atender também é
oportunista. Se um engenheiro usar conhecimentos indigenas também?
Entdo vamos ser puristas? Esta certo? Essa ldgica favorece a quem?
Essa l6gica de mercantilizar o saber dos outros favorece aos outros? Se
um médico troca drogas quimicas por saberes ancestrais favorece a todos,
essa sua comparacao forcada e forjada ai sé favorece ego de "artista".
Légica zero.
No México garimpeiros estdo massacrando povos originarios? Ninguém
estd falando de purismo: quando deixarem os povos da floresta em paz,
sem exploragdo de nenhuma espécie, eu paro de reclamar. Até 13, ignore
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minhas postagens, pois serdo todas neste mesmo teor. Vocé ndo é
obrigada a curtir ou comentar. Muito menos tentar silenciar. Passe bem.

O conhecimento de alguém é o mesmo sistema de inteligibilidade em qual
o indio auténtico ndo pode aculturar-se com o saber de outra pessoa
branca. Pertence a quem o purismo? Ao Estado.

Debate é silenciamento?

Esta errada, e por ser quem é deveria saber. Isso é no minimo profanacao,
e os ancestrais cobram. Pode ndo parecer, mas as culturas Indigenas tém
donos sim, se uma pessoa nao pertence a determinado povo ndo deveria
nem passar pela cabecga dessa pessoa de utilizar de seu arcabouco sem
expressa autorizacao, ainda mais para ganhar dinheiro. Mas vai explicar
isso para descendente de quem sempre roubou e explorou todos os
nossos recursos a mais de 500 anos.

Todo mundo pertence a um povo. Mas eu nunca usei oportunamente para
nenhum fim. No Brasil todo mundo é indio, exceto quem nao é. Discussao
de propriedade intelectual é uma coisa, usar de agenda para difamar e
atacar as pessoas como oportunista sem conhecer trajetéria é outra.
Inclusive difamacao responde na vara criminal de crime contra honra. Isso
é ética. Por isso comparei com a medicina. Se for um médico usando
conhecimento indigena, é apropriacdo? Ou estudando minorias? Se for
um cirurgido? Advogado? E oportunista? Essa discussdo esta rasa. Precisa
de problematizacdo. Foi a Unica coisa que apontei.

No meu comentario ndo me referi a vocé particularmente, quando disse,
estava me referindo a qualquer pessoa. Vou editar para que nao reste
duvida no que eu quis dizer.

O oportunista que se apropria da arte indigena se parece com as pessoas
que se apropriam da defesa da cultura indigena sem terem sido eleitos
para tal.

Né&o defendo e nem vendo, amigo. Ou defendo e vendo. A decisdo é
minha. Nao sua decisdo e de mais ninguém. As pessoas deveriam parar
de querer dizer o que os outros devem fazer. Estou sendo sincero, ndo
estou querendo te agredir ou agredir alguém. Estamos fiscalizando o
cidaddo, enquanto os gestores e politicos municipais, estaduais e
federais deixamos sossegados.

Acredito muito, que os mais fortes devem proteger os mais fracos. Mas
como é feita essa protecdo? Nas redes sociais, ofendendo uns aos outros?
Vamos em frente, meu amigo. Espero que vocé faca realmente algo pelos
indigenas que precisam de ajuda. Deixe os outros seguirem seus
caminhos, fazendo o que acham certo.

Uma ligeira confusdo entre cultura e saberes.
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Saberes ancestrais sdo transformados em tatuagens para quem nao sabe
0 que significa, mas admira a beleza dos tracos.

Nota. Traducao dos autores. Fonte: Facebook, 2021.

Percebemos que a interacdo acontece nao apenas por
comentarios em relagdo a imagem, mas como respostas a
outros integrantes que defendem a apropriacdao da cultura
indigena, sob o argumento de que médicos também tém
conhecimento sobre s técnicas medicinais dos indigenas, assim
como engenheiros com seus conhecimentos adquiridos. Desta
forma, um dos integrantes se manifesta dizendo que ndo ha
motivos para ser purista, pois o conhecimento pode ser
compartilhado e adquirido, portanto, ndao se trata de uma
apropriacdo em si. Ainda em discussao, outros refutam que da
mesma forma com que o indigena ndo quer se apropriar da
cultura branca, o contrario também nao deve acontecer. Vale
lembrar que “[...] although all forms of social action and
mobilization aim to transform reality through collective
participation, each context, each conflict and each initial
situation are different, with a large diversity in their configuration
and development”. (Herrero-Olaizola, 2021, p. 46).

Abre-se ainda uma reflexao sobre o Xamanismo, quando
uma das integrantes insere um link de uma pagina do Facebook
chamada “Saber Holistico — Cursos e Formacées®. Nesta pagina
é explicado que o Xamanismo é uma técnica que busca o
contato de ancestrais da natureza e da sabedoria de povos
antigos, praticada com conhecimento, consciéncia e respeito
para compreender o “eu” em conexao com as forgas da
natureza. Ou seja, trata-se de mais uma forma de argumentar
sobre como o conhecimento pode ser adquirido e nao
apropriado. Assim, a conversa tem continuidade entre os
integrantes na tentativa de que chegar a um consenso sobre a
opinido de todos. Outro ponto importante desta analise
acontece quando uma das integrantes que se autodenomina
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ndo-indigena diz participar deste grupo e de outros com intuito
de aprender com eles e, através do conhecimento adquirido,
realizar um apoio mutuo. Outra discussao acontece a respeito
da ajuda dos brancos para com os indigenas quando uma das
integrantes, que se reconhece como indigena, diz que homens
brancos nao sabem ficar quietos e buscam dar “palpites” na
cultura deles sem as compreender de fato. Ainda completa que
os brancos dependem dos indigenas para “salvar” o mundo.

Os valores compartilhados entre os indigenas sdo
levados em discussao e reflexdo. Os comentarios despertam o
desejo de luta em busca do reconhecimento que se apresenta
como violado e buscam conscientizar os integrantes sobre o
desrespeito a cultura indigena. Importante perceber também
que toda relagdo informal possui um aspecto de
institucionalizagao social (Honneth, 2014).

Discussao e conclusao

Os grupos virtuais possuem grande importancia para
grupos sociais, principalmente para os de maior vulnerabilidade
social como os grupos indigenas, por exemplo, pois é através
deles que mesmo em tribos diferentes eles conseguem manter
um contato dialégico de engrandecedora troca de vivéncias,
informacdes e dentncias. E nele que percebemos, notoriamente
pelos recortes realizados e a analise desenvolvida, que existem
muitas trocas de informacbes entre os integrantes que
delineiam em um processo educativo. Primeiramente porque
parte deles mesmos a propria organizagao e a criacdo desses
grupos com temas bem definidos e explicitos na apresentacdo
e que orientam para os conteudos expostos. Segundo porque
gue ha uma necessidade evidente de o grupo tematico gerar
uma discussdo que traga esclarecimentos e informagdes
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importantes entre os integrantes que, por sua vez, participam
de forma livre e espontanea.

Quando um dos integrantes traz um conteudo de forma
publica ao grupo ou compartilha uma situacao que envolve a
realidade da comunidade indigena, os demais se identificam em
situacdes semelhantes ou iguais, interagem expressando senti-
mentos, opinides e até trazendo outras informacgdes e fatos so-
bre o enunciado ou sobre comentarios anteriores.

Nesse processo dialogico, a exposicao de uma experién-
cia ou um simples comentario possibilita uma reflexao sobre o
processo historico de dominacao e de lutas sociais que envol-
vem os indigenas. Assim, este percurso por si s6 € uma evidén-
cia clara de que pode existir, de fato, uma construgdo de conhe-
cimento por meio da educagdo nao-formal, que pode se valer
das redes sociais digitais para atingir seus fins.

Referéncias

ABI-ACAB, Pedro Colaneri. Principais ameacas ao meio
ambiente em terras indigenas. Revista Internacional de Direito
Ambiental e Politicas Publicas. n. 3, 01-17. Macapa, (AP):
Planeta Amazonia, 2011. Disponivel em: https://bit.ly/3gbeoGz.
Acesso em: 28 ago 2025

BABO, Isabel. Redes e Ativismo. /r. DI FELICE, Massimo;
PEREIRA, Eliete; ROSA, Erick (orgs.). Net-ativismo: Redes
digitais e novas praticas de participagdo. (77-88). Campinas, SP:
Papirus, 2017.

BRASIL. Lei n. 9.612, de 19 de fevereiro de 1998 (1998). Institui o
Servigo de Radiodifusdo Comunitaria e da outras providéncias.
Brasilia, DF. Recuperado em 22 de abril de 2022. Disponivel
em: https://bit.ly/3eS19tU. Acesso em: 28 ago 2025

150


https://bit.ly/3gbeoGz
https://bit.ly/3eS19tU

CALEFFI, Paula "O que é ser indio hoje?" A questdo indigena na
América Latina/Brasil no inicio do século XXI. Didlogos
Latinoamericanos, 2003, (7),20-42. ISSN: 1600-0110. Disponivel
em: https://bit.ly/3CVezxx. Acesso em: 28 ago 2025

CAMARGNANI, Anna Maria Grammatico; Grigoletto, Marisa.
Lingua, discurso e processos de subjetivacdo na
contemporaneidade. Sao Paulo: Humanitas, 2013.

CANDAU, Vera Maria. (Org.) Interculturalidade Critica e
Pedagogia Colonial: in-surgir, re-existir e re-viver. £ducagdo
Intercultural na América Latina: entre concepgoes, tensoes e
propostas. RJ: Editora 7 Letras, 20009.

CASTELLS, Manuel. A galaxia da internet: reflexdes sobre a
internet, os negdcios e a sociedade. Cajamar, SP: Jorge Zahar,
2003.

CASTELLS, Manuel. The Power of Identity. Malden. MA:
Blackwell, 2004. Disponivel em: https://bit.ly/3sbDI7u. Acesso
em: 28 ago 2025

DANNER, Leno Francisco, DORRICO, Julie; DANNER, Fernando.
Decoloniality, standpoint of speak and aesthetical-literary voice
praxis: reflections from the perspective of indigenous brazilian
literature. Alea. 2020, 22 (1), 59-74. Disponivel em:
https://doi.org/10.1590/1517-106X/20202215974. Acesso em:

DELGADO, Paulo Sérgio; Jesus, Naine. Terena de. Povos
Indigenas no Brasil: Perspectiva no fortalecimento de lutas e
combate ao preconceito por meio do audiovisual. Brazil
Publishing, 2018. Disponivel em:
https://doi.org/10.31012/pinbpfdicppma. Acesso em: 28 ago
2025

Dicio. (n.d.). Aldeia. In Dicionéario Online de Portugués. 7Graus,
January 4, 2020. from: Disponivel em: https://bit.ly/3MwcJal.
Acesso em: 28 ago 2025

151


https://bit.ly/3CVezxx
https://bit.ly/3sbDl7u
https://doi.org/10.1590/1517-106X/20202215974
https://doi.org/10.31012/pinbpfdlcppma
https://bit.ly/3MwcJaJ

GOHN, M. da G. Educagdo Nao-Formal, Participagao da
Sociedade Civil e estruturas colegiadas nas escolas. £nsaio.
2006, 4 (50), 27-38. Disponivel em:
https://doi.org/10.1590/50104-40362006000100003. Acesso em:

HABERMAS, Jurgen. Knowledge and Human Interests. Reino
Unido: Wiley, 1987. Disponivel em: https://bit.ly/3MK6kZv.
Acesso em: 28 ago 2025

HABERMAS, Jirgen. The Theory of Communicative Action, v. 2:
Lifeworld and System: A Critique of Functionalist Reason.
Estados Unidos: Beacon Press, 1989. https://bit.ly/3zjn8Bh

HABERMAS, Jirgen. The Theory of Communicative Action:
Reason and the Rationalization of Society, V.1. Alemanha: Polity
Press, 2015. Disponivel em: https://bit.ly/3eMnkli. Acesso em:

HERRERO-OLAIZOLA, Jan Batista; JR-SLM-N. Online research,
new languages and symbolism of digital activism: a systematic
review. Networks, social movements and their myths in a
hyperconnected world. XXIX. 2021, (68), 45-55. Disponivel em:
https://doi.org/10.3916/C68-2021-04. Acesso em:

HOBBES, Thomas. Leviatd ou material, forma e poder de um
estado ecclesiatico e civil. Sao Paulo, 2014.

HOLLANDA, Sérgio Buarque de. A época colonial. Rio de
Janeiro, RJ: Bertrand Brasil, 2001.

HONNETH, Axel. The Struggle for Recognition: The Moral
Grammar of Social Conflicts. Germany: Polity Press,

2018. Disponivel em: https://bit.ly/3SjOrSt. Acesso em: 28 ago
2025

HONNETH, Axel. Freedom's Right: The Social Foundations of
Democratic Life. Germany: Polity Press, 2014. Disponivel em:
https://bit.ly/3eRGNRH. Acesso em:

152


https://doi.org/10.1590/S0104-40362006000100003
https://bit.ly/3MK6kZv
https://bit.ly/3eMnkli
https://doi.org/10.3916/C68-2021-04
https://bit.ly/3SjOrSt
https://bit.ly/3eRGNRH

KRENAK, Edson. Cadernos Cedes. O Indigena como usuario da
lei. 109. 2019, (39), 321-356.

LEBRUN, Gérard. O que é Poder?Sao Paulo, SP: Brasiliense,
1981.

LEMOS, Ronaldo; DI FELICE, Massimo. A vida em rede.
Campinas, SP: Papirus / 7 Mares, 2015.

LEVY, Pierre. Cibercultura. La cultura de la sociedad digital.
Barcelona: Anthropos, 2007. Disponivel em:
https://bit.ly/3CJcp3A. Acesso em: 28 ago 2025

LEVY, Pierre. O que é virtual? Traducgo: Paulo Neves. SP:
Editora 34, 2011.

LUCIANO, Gersem dos Santos. O /ndio Brasileiro: o que vocé
precisa saber sobre os povos indigenas no Brasil de hoje.
Brasilia: Ministério da Educacao, Secretaria da Educacao
Continuada, Alfabetizacao e Diversidade: LACED/Museu
Nacional, 2006.

MEDEIROS, Adriana Francisca de. A educacao escolar indigena:
diferentes perspectivas. Revista Interface (Porto

Nacional), 2021, 20(20), 18-30. Disponivel em:
https://bit.ly/3gypy8B. Acesso em: 28 ago 2025

PEREIRA, Eliete. Midias Nativas: a comunicacao audiovisual
indigena — o caso do projeto Video Nas Aldeias. Ciberlegenda.
n. 23. Midia e América Latina, 2010. Disponivel em:
https://periodicos.uff.br/ciberlegenda/article/view/36654.
Acesso em: 28 ago 2025

PEREIRA, Edson. A ecologia digital da participacao indigena
brasileira. Lumina, 2018, 723), 93-112. Disponivel em:
https://doi.org/10.34019/1981-4070.2018.v12.21572. Acesso em:

153


https://bit.ly/3CJcp3A
https://bit.ly/3gypy8B
https://periodicos.uff.br/ciberlegenda/article/view/36654
https://doi.org/10.34019/1981-4070.2018.v12.21572

RIBEIRO, Darcy. Os /ndios e a Civilizacdo: A integracdo das
Populagdes Indigenas no Brasil Moderno. SP: Editora Vozes,
1982.

RODRIGUES, Cintia Régia. A inclusdo e/ou exclusdo do indio na
sociedade sul-rio-grandense através da imprensa no inicio do
século XX. Revista Préksis, 2016, 1, 35-42. Disponivel em:
https://bit.ly/3TmPKRE. Acesso em: 28 ago 2025

Santaella, Lucia; Cardoso, Tarcisio. Para inteligir a
complexidade das redes. Revista Famecos. Midlia, Cultura e
Tecnologia. Porto Alegre, 2014, v. 21, n. 2, 742-765. Disponivel
em:
https://revistaseletronicas.pucrs.br/revistafamecos/article/view/
15923. Acesso em: 28 ago 2025

SCHADEN, Egon. Aculturagdo Indigena. Ensaios sobre fatores e
tendéncias da mudanca cultural de tribos indias em contato
com o mundo dos brancos. RJ: Editora Livraria Pioneira, 19609.

SIBILIA, Paula. O Show do Eu: A intimidade como espetaculo.
Rio de Janeiro: Contraponto, 2016.

SILVA, Tomaz Tadeu da. Experiéncias politicas em redes
sociais: colaboragdo e agao social em um mundo engajado.
Medjagao, Belo Horizonte, 2010, v. 11, n. 10.

Notas

Grande barraca indigena, coberta de palmas secas, e que aloja
varias familias (DICIO, 2021) https://bit.ly/3MwcJal.

>Como traz Schaden (1969), em sua obra, quando se refere aos
povos indigenas do litoral paulista.

3Pessoas com patrimonio ou capital (dinheiro).

40 Portal indios Online foi criado por uma organizacdo nao-
governamental, Thydéwd, com envolvimento de sete etnias do

154


https://bit.ly/3TmPKRE
https://revistaseletronicas.pucrs.br/revistafamecos/article/view/15923
https://revistaseletronicas.pucrs.br/revistafamecos/article/view/15923

Nordeste brasileiro. Seu contetdo é atualizado por integrantes
da Rede indios Online (PEREIRA, 2018).

>0 conceito do agir comunicativo, por fim, refere-se a interacdo
de pelo menos dois sujeitos capazes de falar e agir que
estabelecam uma relacao interpessoal (seja com meios verbais
ou extra verbais). Os atores buscam um entendimento sobre a
situacao da acao para, de maneira concordante, coordenar seus
planos de agdo e, com isso, suas agdes. O conceito central de
interpretacdo refere-se em primeira linha a negociagdo de
definicdes situacionais passiveis de consenso (HABERMAS,
1989).

®FACEBOOK. Saber Holistico — Cursos e Formacdes. Disponivel
em: <https://bit.ly/3D00Tm1> Acesso em: 15 de fev. 2021.

155



