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A coisa mais bonita que temos dentro de nds mesmos é a dig-
nidade. Mesmo se ela estd maltratada. Mas ndo hd dor ou
tristeza que o vento ou o mar ndo apaguem. E 0 mais puro
ensinamento dos velhos, dos ancidos, partem da sabedoria,

da verdade e do amor.

Bonito é florir no meio dos ensinamentos impostos pelo po-
der. Bonito ¢ florir no meio do édio, da inveja, da mentira ou
do lixo da sociedade. Bonito é sorrir ou amar quando uma
cachoeira de ldgrimas nos cobre a alma! Bonito é poder dizer
sim e avangar. Bonito é construir e abrir as portas a partir
do nada. Bonito é renascer todos os dias. Um futuro digno
espera os povos indigenas de todo o mundo.

Foram muitas vidas violadas, culturas, tradigoes, religides,
espiritualidade e linguas. A verdade estd chegando a tona,
mesmo que nos arranquem os dentes! O importante é prosse-
guir. E comer caranguejo com farinha, peixe seco com beiju e
mandioca. F olhar o mar e o céu e reverenciar os mortos, 0s
ancestrais. & sonhar os sonhos deles e vé-los. E conviver com
as "manias de cabéco’, mesmo sufocados pela confusdo urba-
na ou as ameagas agrestes, porque na realidade sdo as rela-
¢Oes mais sagradas de nosso povo, porque sdo relagdes com a
terra e com o criador, nosso Deus Tupd

(POTIGUARA, 2004, p.79).

POTIGUARA, Eliane. Metade cara, metade mdscara. Sdo
Paulo: Global, 2004.
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PREFACIO"

A obra, Neoconservadorismo, ataque aos direitos humanos e religiosidades:
posicionamentos urgentes ao Servigo Social, mostra-se a baila em um convite
instigante para pensarmos no Brasil profundo, no contexto histérico que
nos contém. E um estudo corajoso e desafiador a sociedade brasileira e
ao Servico Social, organizado pelas estimadas colegas, assistentes sociais,
Professoras Pesquisadoras do Departamento de Servico Social da Uni-
versidade Federal Fluminense - UFF, Niterdi, Prof.* Dra. Licia Maria da
Silva Soares; Prof.* Dra. Lucilia Carvalho da Silva e Prof.? Dra. Katia Re-
gina de Souza Lima.

Prefaciar este livro em movimento, cheio de partilhas, me tomou
de uma alegria e responsabilidade muito especiais. Sentimentos dos quais
me fizeram embalar a reflexdo na desmistificacio do cotidiano. Eis um
estudo engajado sem perder a cientificidade e a radicalidade do método
onto-critico, em que se mostra no avesso do mesmo lugar. Dessa forma,
esta obra em foco, nos presenteia com questoes estratégicas que devem
ser construidas nas trincheiras de ideias em uma agenda programatica
democratica para o Pais.

Um pafs que escorre sorrisos pela boca, de coragao “mole”, mas
convive com o drama histérico do autoritarismo expresso amiude no
conservadorismo e neoconservadorismo. Assim, dilaceram-se vidas, vo-
zes, culturas, o fazer, o cantar e o embalar da vida cotidiana. O refazer-se
na subjetividade atravessado pelo “siléncio” de que ha sempre o perigo
iminente na esquina ¢ na antessala.

Apresenta-se um livro sensivel as leitoras e leitores. Este abre
uma tese basilar imanente para pensarmos nos sentidos de um Pafs com
“As Ideias fora do lugar”, como na obra classica de Robert Shwarz
(2014). Os textos que o compde revelam questoes que cortam na navalha
a vida cotidiana e pulsam a realidade brasileira nas suas reais contradi¢coes
embebidas de virulentas formas de expropria¢oes e apropriacdes no mar-

"DOI - 10.29388/978-65-81417-79-6-0-£.13-18
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co do capital-imperialismo. O estudo rigoroso no trato tedrico-metodo-
légico deixa sair pelos poros a perspectiva de historicidade muito bem
sofisticada.

Em tempos de conservadorismos e neoconservadorismo esvai-se
o projeto de desenvolvimento da humanidade em uma perspectiva hu-
manista e racionalista, a partir das ciéncias mais avangadas e dos saberes
populares. O mundo sensivel e a praxis dos povos originarios, das aguas
e das florestas, indigenas, quilombolas, ribeirinhos e campesinos. As
ciéncias e os saberes das periferias, das cidades e das matas. A arte e a
cultura que no “cio da terra” faz brotar o trigo. No chao ha marcas, se-
mentes e o labutar o pao.

Estamos imersos em uma pandemia provocada pela COVID-19,
que nao chegou ao fim, com aproximadamente, trinta e trés milhdes
quinhentos e seis mil duzentos e oitenta e dois testes positivos e
notificados desde o inicio da pandemia no pafs. A arma das ideias se
ergue de punhos fechados para dizermos aqui que estamos na maior
biodiversidade do planeta, e ¢ daqui da periferia do capital-imperialismo,
latino-americano, ontologicamente, que podera efervescer toda forca da
nossa amerifricanidade. Lutas e poesia nas batalhas cotidianas da lida
diaria em uma sociedade marcada pelo autoritarismo. E como bem nos
assevera Florestan Fernandes (2015), a vida social comum a fasticizagao.
O que € excecao se mostra como regral

O Congresso da bancada do boi, da bala e da biblia, desafia-nos
através da representacdo su: generis de um presidente da Republica, o
inominavel “Messias” com suas agruras proselitistas. Respaldado pelas
milicias e por representagdes evangélicas neopentecostais e alguns
segmentos catolicos, através da imposicao do lema: “Brasil acima de
tudo. Deus acima de todos”. Nao nos esquegamos que, recentemente,
fora aprovada a lei que institui o Dia do Cristao. Dissolve-se assim, na
pratica da vida politica o Estado laico, republicano, democratico e de
direito. E, o mais assertivo, é o quanto o arcaico, o velho, refaz-se neste

“novo”, em uma justaposicdo que marca a heranga conservadora,
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contrarrevolucionaria, sob o carater de dependéncia de nosso capitalismo
desigual e combinado.

O Estado aliado a burguesia antinacional extermina defensores e
defensoras de direitos humanos no campo e nas cidades, nas florestas e
nas periferias; elimina todos os dias jovens negros e negras com a pratica
genocida. Criangas e adolescentes sdo atravessados pelas balas de uma
policia que nao realiza seguranca publica. As mulheres vitimas de
violéncias diversas, fisica, moral e psicolégica, patrimonial, sexual e, em
especial, do feminicidio. As mulheres - no Estado moralista cristio, em
nome da familia conservadora e reacionaria - sao vilipendiadas contra o
direito a autonomia de seus proprios corpos. Os grupos LGBTI+ siao
vitimas de praticas de homofobia, lesbiofobia e transfobia, radicalmente
exterminadoras. Religides de matriz africana através de terreiros
candomblecistas e umbandistas tém suas expressoes de religiosidades e
cultos expostos ao escarnio, deboche e ao virulento racismo religioso.

Ora, este mesmo Brasil de coragio mole deixa escorrer sangue
entre os dedos através do ultraneoliberalismo (BEHRING, 2019) e de
praticas neofascistas. As palavras sio cortadas ao meio pelo racismo
estrutural, ambiental e religioso. As marcas de um Estado autoritario que
se constituiram na sociedade de classes a brasileira ergueram face a face o
racismo, machismo, misoginia, homofobia e o monoteismo judaico-
cristao. Assim, negara a realizagdo de uma politica programatica de
inser¢ao dos negros e das negras no mercado de trabalho e na politica
educacional brasileira.

E tocante pensarmos a mulher negra e o homem negro em nossa
sociedade de classes a brasileira. Toda heranga do escravismo negro e
indigena se compods em um movimento anti-humanista de expropria¢oes
a apropria¢bes dos corpos femininos. O que se impde no presente, pois
coloca-se em xeque a propria acep¢ao do trabalho livre através da
superexploragao da forca de trabalho e de intensas formas dos prédigos
trabalhos forcados de homens, mulheres, criancas, adolescentes, idosos,
em fazendas, carvoarias, madeireiras, em diversas regides deste nosso
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Pafs, com importantes dentuncias de violagao de direitos, pela Comissio
do Trabalho Escravo do Ministério Pablico do Trabalho.

Revela-nos, portanto, que a emancipagao politica é um compo-
nente tatico e estratégico fundamental para pensarmos a emancipag¢io
humana em suas multiplas possibilidades e potencialidades. E aqui, em
uma unimultiplicidade, nas Veias Abertas da América Latina, as questdes
étnico-raciais, as religiosidades, as relagdes de género, a superexploraciao
do trabalho, a livre orientacao sexual na diversidade humana, merecem o
cuidado no projeto de igualdade sem opressdes que para nascer com vi-
gor terd como regra precipua a liberdade e a diferenca.

Ora, sonhos e vidas sao liquidificados pela sacralizagio do poder
do capital. Um contexto muito sentido na sociedade brasileira, o
desemprego, hiperinflacio e carestia. Ha fome! Ataques a educacio
brasileira, em especial a universidade publica. Vejamos que nao se faz
uma nacao sem as ciéncias, tecnologia, cultura e arte. Erguer um projeto
de nagdo democratico-popular a partir das historicas lutas “dos de baixo”
(IANNI, 2019), ¢ uma tarefa urgente.

De tempo em tempo “nossa” revolucao burguesa antinacional
revela-nos o drama vivido por seu povo que lhe fora usurpado o direito
em constituit-se em cidaddo. A alma do capital transmutada em
mercadorias, reifica e coisifica a cena da vida cotidiana e do real
insuprimivel de sua mistificagdo na Divina Comédia. Assim, vai se
traduzindo o nosso sonhado Brasil que nao caminha em aguas tranquilas
com a democracia.

Para o Servico Social, as tarefas urgentes se encontram em nosso
projeto profissional construido nas escolhas, caminhos, trajetorias e
posicionamentos em defesa da vida e a extingao das diversas opressoes e
exploragao. A maturidade intelectual trilhada no interior da profissao,
protagonizada pelas vanguardas, marcada pelas massas criticas da
esquerda de tradicdo marxista tem no locus tedrico-metodoldgico,
técnico-operativo e na dimensao ético-politica um longo caminho em
uma totalidade da vida social que se impde, contraditoriamente, na
sociedade de classes.
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No mesmo interior, o combate ao (neo)conservadorismo é uma
tarefa que devera estar alicercada na formacgao profissional qualificada,
critica e fundamentada nos aportes tedrico-criticos da teoria social
marxiana e da tradicdo marxista. Analisar as marcas do passado brasileiro
e sua conjuntura atual ¢ um movimento intelectual, histérico, politico e
cultural que se impde a formagao de assistentes sociais pesquisadores.
Reconhecer as marcas de nossa heranga conservadora para o
enfrentamento critico, tedrico e politico do seio neoconservador
presente na profissio na contemporaneidade, como nos alertara
Tamamoto (2019).

Apropriar-se  dos fundamentos histéricos, tedricos e
metodolégicos da profissio é também a investida intelectual da profissao
de superacio da dicotomia teoria, método e historia. Em especial,
reconhecer que a base sincrética da profissio analisada por Netto (2009)
e Soares (2018), se refaz na contemporaneidade. Analisar os meandros da
natureza da sociedade de classes a brasileira, as marcas de nossa
ancestralidade ‘“amerifricana” como destacava Lélia Gonzalez (2020).
Em nossa cosmovisio, em uma perspectiva ontoldgica, reconhecer a
histéria de nossos ancestrais, povos originarios, maias, incas, astecas,
negros africanos e indigenas.

Eis uma tarefa para todas (os) assistentes sociais. Um livro que
nos convida e ensina-nos a descortinarmos nosso mosaico brasileiro,
Neoconservadorismo, ataque aos direitos humanos e religiosidades: posicionamentos

urgentes ao Servico Social.
Ubuntul!

Rosendria Ferraz de Souza
Cachoeira-BA, inverno de 2022
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APRESENTACAO

Em tempos de crise, o avango da ofensiva do capital ocorre pelo
ataque sistematico aos direitos historicamente conquistados pela classe
trabalhadora, objetivando, assim, garantir a ampliagio da pauta
ultraneoliberal e neoconservadora e incidir na formacao de um sujeito
politico util e docil para reproducao da ordem burguesa.

Para tal, ¢ importante difundir um conjunto de valores e
concepgcOes que ataquem os direitos humanos a partir das diversas
dimensoes de sua existéncia, como a orienta¢ido sexual ¢ a identidade de
género; a questao de raca e etnia e a religiosidade e espiritualidade.

Analisar como estes ataques aos direitos humanos se manifestam
no Brasil é a tarefa do livro que ora apresentamos ao publico. Um livro
escrito por pesquisadores-intelectuais militantes de varias institui¢oes
publicas de ensino, unidos pela mesma perspectiva tedrica e politica:
examinar a realidade brasileira da perspectiva dos “de baixo”, nos termos
do saudoso socidlogo Florestan Fernandes, os trabalhadores e
trabalhadoras, negros e negras, indigenas, aqueles e aquelas que lutam
cotidianamente pela ruptura com a superexploracio da forga de trabalho
e a dominagao burguesa inerentes ao capitalismo (dependente).

Neste sentido, o livro possui dois objetivos centrais: analisar os
ataques aos direitos humanos e o avango do neoconservadorismo no
Brasil contemporaneo e indicar os desafios que tal contexto econémico,
politico e ideo-cultural apresenta para a formagao e o trabalho profissio-
nal do assistente social, sendo, didaticamente, estruturado em trés partes.

A primeira parte intitulada “Capitalismo dependente, racismo e
religiosidades™ articula sete capitulos. O primeiro capitulo, “Neopente-
costalismo e o plano de poder: o racismo religioso na sociedade brasilei-
ra”, tem por objetivo abordar o racismo religioso como uma face do ra-
cismo estrutural. A partir de cuidadosa revisio bibliografica e do levanta-

mento de dados em fontes secundarias, os autores examinam o avango

"DOI - 10.29388/978-65-81417-79-6-0-£.19-26
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das religides neopentecostais, tanto no sentido do nimero de adeptos,
como da ocupagio dos poderes da Republica, tendo o discurso racista
religioso e conservador como marca fundamental das politicas em curso
N0 Nosso pais.

Na sequéncia, o capitulo “Fundamentalismo religioso e tracos
fascistoides no capitalismo dependente: uma analise da conjuntura brasi-
leira” problematiza os elementos da conjuntura brasileira, cujo padrao de
governabilidade estd assentado na relagao fé e politica como pilar da bus-
ca pela reprodugao da hegemonia burguesa. A partir de densa interlocu-
¢ao com pesquisadores das areas das ciéncias humanas e ciéncias sociais
aplicadas, a autora analisa a ascensao da extrema-direita a brasileira, com
énfase na contribuicao do fundamentalismo cristao neste cenario, identi-
ficando como o seu avango converge com a manutencao das elites brasi-
leiras, que a longo da historia preservam e ampliam seus interesses, asso-
ciados aos interesses economicos e politicos do imperialismo.

O terceiro capitulo - “Racismo religioso e a politica publica de
liberdade religiosa em tempos de fundamentalismo” - analisa o
desenvolvimento e a consolidagdo das politicas publicas de liberdade
religiosa no Brasil, a partir do exame da formagdo sbcio-historica
brasileira, identificando os avancos legislativos e sociais conquistados
através da mobilizagdo dos movimentos organizados da populagao negra,
mas evidenciando que, apesar de a liberdade religiosa ser garantida por
lei, na medida em que o fundamentalismo religioso avanga, o aumento
dos casos de intolerancia religiosa ¢ alarmante, especialmente em relagdo
as religides de matriz africana, como a umbanda e o candomblé.

O quarto capitulo analisa as bases estruturais do dilema racial
brasileiro dialogando com o pensamento sociolégico de Florestan
Fernandes. A partir do exame da inser¢do capitalista dependente do
Brasil na economia mundial, o texto ressalta as funcdes econdémicas,
politicas, sociais e ideoculturais do mito da “democracia racial” e da
forma como incide no padrao brasileiro de relacio racial. Com base
nestes elementos tedricos, analisa como a ofensiva ultraconservadora do
capital, conduzida, em nosso pais, por um governo marcado por tragos
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fascistizantes, ressignifica o dilema racial brasileiro, aprofundando o
racismo ostensivo ou dissimulado.

O quinto capitulo, intitulado “A ‘Santissima Trindade’ do capital
no Brasil: o valor, a mercadoria ¢ o dinheito na formacio social
brasileira”, recupera o dogma da Santissima Trindade, um dos elementos
centrais do cristianismo, onde a figura de Deus aparece com ser trinitario
(uma forma fetichista, entendido como um tipo de construcio e nao de
divinizacao). As reflexdes de Walter Benjamin sobre o culto ao dinheiro,
a mercadoria e ao valor inerente ao modo de produc¢do capitalista
inspiram o exame desta triade - mercadoria, valor e dinheiro - que se fez
(e se faz) na presente configuracio da formacdo social brasileira. Da
pilhagem colonial ao desenvolvimento do capitalismo (dependente), o
texto evidencia como ocorrem as manifestacdes recentes desta trindade
fetichista e destruidora da vida humana e da natureza, ressaltando que a
légica cega desta trfade nao comporta mais saidas dentro dela,
evidenciando que uma saida emancipatoria somente se dara com uma
ruptura total com a ordem do capital.

O capitulo sexto “Quem tem medo da macumba?” apresenta um
conjunto de reflexdes sobre o candomblé, a partir de uma concepgao
ampliada, para além de seu aspecto religioso, identificando-o como uma
comunidade tradicional, um espa¢o de preservacio de sabengas
encantadas, de uma existéncia ancestral. Ao questionar "quem tem medo
da macumbar"

b

o autor busca refletir sobre quem tem medo do
candomblé, da umbanda, da quimbanda e de todo o pantedo das
religiosidades de matrizes afro-amerindias. A partir dessa concepgao
ampliada de terreiro, enquanto territério politico-mitico-religioso, o texto
aborda, de forma cuidadosa, as diversas formas de violéncia cometidas
contra membros dessas comunidades como manifestacbes de uma
estrutura colonizada, racista e escravocrata que marca a sociedade
brasileira e que busca inviabilizar uma forma social negro-brasileira de
existir, que por muito tempo negou o lugar da Affica e do negro na
histortia.
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Fechando a primeira parte do livro, o capitulo “Pecado (do)
capital, expressio e arma da unidade exploragao-opressio: desvendando
o fundamentalismo religioso em tempos de barbarie” analisa a
complexidade do nexo politico do conservadorismo religioso como
elemento fundamental para entendermos a decadéncia ideoldgica da
burguesia e suas particularidades regionais em um contexto de
agudizac¢ao da destrutividade da sociabilidade do capital. Para tal, o autor
retorna a ontologia do ser social, em rico debate com a perspectiva
marxista-lukacsiana, refletindo sobre a materialidade da alienacio
religiosa e entendendo sua unidade com os processos de desumanizagao
do trabalho e de manuten¢ao da unidade exploragao-opressiao. O texto
examina como a crise do capital na atual conjuntura, marcada pelo
avanco do conservadorismo religioso, incide diretamente na batalha das
ideias, na compreensio sobre aspectos subjetivos e cotidianos da classe
trabalhadora, atingindo também e com especial condi¢io o Servigo
Social brasileiro, apresentando um conjunto de desafios para a formagao
e o trabalho profissional do assistente social.

A segunda parte do livro intitulada “Direitos humanos,
populacées indigena, negra e Igbtqgia+ e religiosidades” congrega cinco
capitulos. O capitulo “Orientacdo sexual e identidade de género nos
terreiros” trata de um debate pulsante e polémico: a identidade de género
e orientacio sexual no que tange suas diferencas e especificidades,
abordando a presenca das pessoas travestis e transsexuais nos terreiros e
os possiveis impactos relacionados aos seus corpos, questionando a nao
discussao sobre género e suas identidades no que se refere ao uso de suas
vestes nos rituais religiosos. Com firmeza e densidade tedrica, o texto
busca refletir sobre a reproducao das relagdes de poder conduzidas por
alguns dirigentes espirituais nos terreiros de Umbanda e candomblé, na
medida em que impedem o uso das vestes de seus filhos e filhas de santo
conforme suas adequagOes sociais e suas identidades de género,
demonstrando que as hierarquizacGes nos terreiros se tornam abusivas

por negarem as existéncias dos corpos desta populagao.
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Na continuidade destas reflexdes, o capitulo intitulado
“Pedagogias e contrapedagogias: por uma metodologia anticolonial”
problematiza a estrutura do sistema educacional brasileiro e elabora uma
critica da diferenca cultural e de abordagens na pedagogia, tecendo os
caminhos necessarios para uma educagdo anticolonial, isto ¢, fora dos
fundamentos ontoepistemolégicos da modernidade colonial. A partir de
densa fundamentagiao teérico-metodoldgica, os autores analisam como o
colonialismo, em todas as suas formas estruturantes, instaurou uma
guerra contra as pessoas negras, indigenas e asiaticas organizando uma
metodologia colonial que se apoia nos pilares ontoepistemologicos da
modernidade para garantir a ordem do mundo moderno-colonial
estruturando, inclusive, o sistema educacional brasileiro, fazendo da
escola e da universidade espacos de opressio. Na contramio desta
perspectiva, 0s autores propdem trés movimentos para uma praxis da
imaginacao radical: desaprender o colonialismo; descolonizar a
imaginagao e construir contrapedagogias anticoloniais e, reivindicando as
propostas de bell hooks, reafirmam a urgéncia de concebermos as salas
de aula como espagos de socializagdo dos saberes negros, indigenas e
enterreirados como contrapedagogias que imaginam o mundo de outra
forma, a partir de diferentes metodologias (ou para além das
metodologias) e reinventam nosso ser demonstrando que é possivel
existir de maneiras diferentes.

O décimo capitulo aborda um tema atual e controverso: “O uso
medicinal e ritualistico-religioso da cannabis sativa pelos povos
originarios”. A autora aborda como, historicamente, o uso medicinal e
ritualistico religioso da maconha se entrecruza com a relacio que os
povos originarios tém com o processo saude-doenca. Para além disso, ha
uma analise da criminalizacio da maconha no Brasil, identificando o
racismo estrutural como seu fio condutor e uma problematiza¢io como,
de um lado os (as) jovens negros (as) periféricos (as) sao as maiores
vitimas da famigerada “Guerra as Drogas” e, do outro lado, a classe

dominante enriquece ainda mais, ja que a maconha, desde 2019, se
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transformou em uma nova commodity, movimentando o mercado
internacional.

O capitulo intitulado “Mulher Negra no Brasil: trancado de
desigualdades e insurgéncias” problematiza a questdo da mulher negra no
Brasil a partir da articulagao entre a formacao socio-histérica brasileira e
a relagdo entre o racismo e o sexismo como expressoes da desigualdade
social e da opressao. Estabelecendo os nexos entre colonialismo, Estado
moderno, dependéncia e racismo, os autores examinam o legado da
escraviddo e como o racismo se manifesta, na atualidade, a partir da
analise dos dados recentes sobre a populagdo carceraria brasileira, a
desigualdade racial no mercado de trabalho e o exterminio de negros no
Brasil. Neste quadro mais amplo, a situagao da mulher negra é ainda mais
alarmante, seja pelo nimero de mulheres negras resgatadas do trabalho
escravizado contemporaneo ou pelo numero de mulheres negras
assassinadas, exigindo do movimento de mulheres negras um conjunto
de agoes politicas de dentncia e resisténcia a exploracdo econémica e a
subordinagao racial e sexual a qual estdo submetidas.

“Intolerancia religiosa e resisténcia das religides afro-brasileiras
em Campos dos Goytacazes/R]” é o décimo segundo capitulo do livro e
tem como objetivo examinar o fenémeno da discriminacdo as religides
afro-brasileiras e o processo de resisténcia dos seus adeptos a partir da
criacao do Férum Municipal de Religides Afro-Brasileiras (FRAB), em
2014, na cidade de Campos dos Goytacazes/R]. Recuperando as anlises
sobre o racismo e a intolerancia religiosa, o texto apresenta um resgate
histérico da intolerancia no referido municipio e sua intensificagdo em
tempos recentes. Também destaca as agdes de resisténcia que tiveram
como importante referéncia o I Forum de Religiosidade de Matrizes
Africana e Afro-brasileira, espago de criagio do Férum Municipal de
Religides Afro-Brasileiras (FRAB) que segue atuando no municipio a
partir de um conjunto de importantes estratégias politico-institucionais
de enfrentamento a intolerancia religiosa/racismo religioso.

Por fim, a terceira parte “Desafios do servico social contempora-
neo no enfrentamento do conservadorismo na formacio, no exercicio
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profissional e na produgao do conhecimento” articula trés capitulos. O
capitulo décimo terceiro, “Conservadorismo e politicas sociais: aponta-
mentos sobre seus fundamentos e suas expressoes contemporaneas” des-
nuda os principais conceitos sobre o conservadorismo a luz do materia-
lismo histérico-dialético, contextualizando como “novas expressoes” se
apresentam na conjuntura brasileira, cujos rebatimentos sio percebidos
no trato das politicas sociais.

No capitulo décimo quarto, o tema “Formacido profissional e o
ensino teérico-pratico em Servigo Social” é desenvolvido, recupera a his-
toricidade da dimensao tedrico-pratica da formacao de assistentes sociais.
A discussio resgata que a intervenc¢ao sobre a realidade é um trago cons-
titutivo e estruturante do Servico Social, tendo como eixo condutor das
analises a experiéncia como docentes das disciplinas de Oficina Tedrico-
pratica do Servigo Social (I e IT) e Supervisio Académica de Estagio (I, 1T
e IIT) da Escola de Servico Social da Universidade Federal Fluminense. A
partir da reflexdo sobre o carater lacunar conferido a dimensio técnico-
operativa no tempo da formagao, entendida como dimensao indissocia-
vel dos componentes ético-politico e tedrico-metodoldgicos, as autoras
argumentam que, aliada as condi¢oes objetivas do trabalho, o exercicio
profissional tende a reproducao de praticas conservadoras e acriticas.
Ademais, o capitulo destaca a urgéncia de estreitamento entre a universi-
dade e os campos profissionais para o fortalecimento do projeto ético-
politico do Servigo Social.

O capitulo décimo quinto, intitulado “Servigo Social brasileiro na
conjuntura dos extremos: compromisso e laicidade profissionais em
questdao”, encerra as discussdes do livro, apresentando o esfor¢o
intelectual de reafirmacdo do compromisso ético-politico e da laicidade
profissionais das assistentes sociais circunscritos na atual conjuntura
marcada pelo retrocesso de corte neofacista e ultraneoliberal. A autora
recupera a falacia de um passado conservador superado no exercicio da
profissio, presente no discurso aparente, problematizando as
contradi¢bes postas para materializacdo de um exercicio profissional
democratico, universalista e anticapitalista, tal qual conquistado nos
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marcos regulatérios da formagao e do fazer profissionais, afinados com
as lutas sociais no processo de redemocratizagao brasileira.

Convidamos a leitura dessa produgao realizada com muito afeto,
compromisso, abordagens historicizadas e socialmente referenciadas que,
sendo plural em seu conteddo, mantém o traco firme e comum, assenta-
do na luta por um projeto societario sem exploragao e discriminagdes de
qualquer natureza.

Katia Lima, Liicia Soares ¢ Lucilia Carvalho da Silva
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PARTE I

CAPITALISMO DEPENDENTE, RACISMO E
RELIGIOSIDADES
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I

NEOPENTECOSTALISMO E O PLANO DE PODER:
O RACISMO RELIGIOSO NA SOCIEDADE

BRASILEIRA"

Geziane Costa
1 _eonardo Barros

Introducio

Este capitulo versa, de forma propedéutica, sobre as tendéncias
atuais que se apresentam como caractetisticas de um plano de poder
ligado a determinados segmentos autodeclarados neopentecostais no
Brasil.

Em linhas gerais, nosso objetivo é demonstrar, partindo de uma
revisao tedrica, os principais elementos que nos possibilitam interpretar
o racismo religioso como uma das faces do racismo estrutural
evidenciando que esse racismo ¢ ideologia justificadora do plano de
poder em curso executado por alguns segmentos religiosos que se
autointitulam neopentecostais.

O caminho que trilhamos para esse fim foi a divisaio em dois
subcapitulos que possibilitaram tragar uma trajetéria nao linear, mas que
permitisse demonstrar como o racismo estrutural ¢ pilar da sociedade
brasileira e o racismo religioso representa uma de suas variadas faces,
sendo ele mesmo utilizado como forma de legitimagao histérica dos
ataques contra as religides de matrizes africanas.

Esses ataques que estdo presentes no cotidiano das religides de
matrizes africanas sio executados desde a génese dessas manifestagoes
religiosas e ao longo da formacao brasileira foi sofrendo metamorfoses
varias a depender da demanda apresentada pela forma social que se

vivencia.

"DOI - 10.29388/978-65-81417-79-6-0-£.29-46

29



Nesse sentido, fazemos no primeiro subcapitulo uma abordagem
sobre o racismo estrutural e posteriormente uma dessecagio para
identificar o racismo religioso. Ao longo desse processo vamos tratando
de forma mais enxugada os fundamentos do racismo na formacio da
sociedade brasileira o que nos desvela a centralidade do racismo na sua
construcao.

No segundo subcapitulo damos um salto temporal para
demonstrar na atualidade como o neopentecostalismo tem assumido o
discurso do racismo religioso para atacar as religides de matrizes
africanas e como isso esta vinculado a um plano de poder. Observamos
que o proselitismo neopentecostal escolheu um inimigo a ser combatido
e viu nas religiosidades de matrizes africanas o foco de seus ataques.

Entretanto, verifica-se que as perseguicOes deliberadas estao
diretamente ligadas a uma estratégia de espraiamento de dominio
territorial e na busca pelo aumento do nimero de adeptos aos segmentos
ditos neopentecostais.

Por meio das midias, principalmente televisiva e escrita, grandes
institui¢oes religiosas veiculam diariamente uma gama de produgdes
baseadas no racismo religioso com proeminéncia da demonizagdao das
praticas ¢ modos de vida das comunidades de terreiro das religides de

matrizes africanas.
Racismo religioso na sociedade brasileira

Antes de realizarmos qualquer abordagem sobre o racismo
religioso e sua relagdo histérica nos ataques as religides de matrizes
africanos e as comunidades de terreiro dessas religides, é preciso
delimitar nossa compreensao sobre o racismo de forma mais agudizada e
consequentemente mais fortalecida.

O racismo existente na sociedade brasileira é fruto de um proces-
so histérico. Segundo Almeida (2018), o racismo vai além de atos indivi-
duais de racismo, mas também estd no que se chama de racismo institu-

cional, uma das faces do racismo estrutural, envolvendo discriminacio e
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preconceito dentro de um modo sistémico, assim reproduzindo a forma-
¢ao fruto de um processo histérico e politico em que sao atribuidas van-
tagens associadas a certos grupos e desvantagens a outros grupos.

“O racismo ¢ uma ideologia que ‘cimenta’ relagdes sociais
particularmente em um pafs atravessado historicamente por mais de trés
séculos de escravizacio de africanos abolida de forma conservadora
tardiamente.” (OLIVEIRA, 2021, p. 64). A abordagem feita pelo autor
nos oferece importantes pistas para compreender a particularidade
brasileira. Ha na histéria do Brasil uma marca indelével do racismo que
evidencia o carater escravocrata da sociedade brasileira.

E importante delimitar que nio estamos aqui dizendo que ¢
natural a sociedade brasileira essa caracteristica, mas o que identificamos
¢ uma sociedade historicamente marcada pelo racismo desde sua
formacao a partir das invasdes coloniais de 1500.

A economia colonial foi baseada, desde sua inicial estruturacao,
para producao de excedentes, demandados pelo continente europeu, sen-
do esses produzidos pelo trabalho, em maioria, de negros escravizados.

Portanto, considerando que no Brasil, o dltimo pais a abolir a
escravizagao moderna, em 1888, era legal essa forma de exploragao do
trabalho, precisamos observar que essa forma social precisou ter em suas
bases algo que legitimasse essa modalidade de exploracao da forca de
trabalho.

Para tal elaboracido, é preciso buscar no conceito de raga' as ex-

' Como nos indica Gomes (2005), o termo raca é permeado por intimeras interpreta-
¢bes e por isso um conceito complexo no sentido de sua aplicagdao. Pode ser carregado
de contetdo racista ou mesmo ser considerado um marcador na coleta de dados do
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica IBGE). Entretanto, precisamos delimitar
que a ideia de ragas ¢ “[...] na realidade, construgdes sociais, politicas e culturais produ-
zidas nas relagoes sociais e de poder ao longo do processo historico. Nao significam, de
forma alguma, um dado da natureza.” (GOMES, 2005, p. 49). Isso significa dizer que o
termo raga, embora tenha para algumas vertentes das ciéncias sociais outros significa-
dos, que nao o biolégico, em sua génese foi criado como conceito que separava os po-
vos dos continentes fora da Europa como pertencentes a outras racas inferiores. Como
bem nos demonstra Moura (2019) o racismo cientifico usou por base as diferencas fisi-
cas das populagdes para justificar a inferiorizacio dos povos nio brancos. Assim, se
torna importante afirmar que nos aproximamos de maneira mais afinada com o concei-
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explicagoes que podem nos fazer compreender essa realidade. Partindo
da compreensio de raca como elemento puramente social, ou seja, um
conceito criado a partir das determinagoes relacionadas a dominagao sem
fundamentos biologicos que diferenciam os sujeitos como mais ou
menos evoluidos uns que os outros por pertencerem a essa ou aquela
raga, observamos que ao longo da histéria o referido conceito foi
utilizado, especialmente a partir do iluminismo, como ideologia
legitimadora da subalternizacao dos povos nao colonizadores.

Ao realizarmos um pequeno resgate historico podemos
compreender de forma mais evidente esse processo. Almeida (2018) ¢é
categorico ao nos apresentar o periodo iluminista como um momento
em que o homem passa a ser compreendido como centro do universo e
o mundo moderno passa a ter o antropocentrismo como direcionador
das formulagdes humanas. Entretanto, é preciso aqui delimitar que o
homem europeu se tornou, no bojo dessa nova interpretacao de mundo,
o padrio de humanidade e civilidade, sendo sua religiosidade, moral,
fenotipo, cultura dentre outras dimensoes da vida o modelo a ser seguido
pelos outros povos.

O fato de que os europeus ocidentais imaginaram ser a culmina-
¢ao de uma trajetéria civilizatéria desde um estado de natureza, le-
vou-os também a pensar-se como os modernos da humanidade e
de sua histéria, isto é, como 0 novo e a0 mesmo tempo O mais
avancado da espécie. [...] O notavel disso ndo é que os europeus se
imaginaram e pensaram a si mesmos ¢ ao restante da espécie desse
modo -isso ndo é um privilégio dos europeus- mas o fato de que
foram capazes de difundir e de estabelecer essa perspectiva his-
torica como hegemonica dentro do novo universo intersubjetivo
do padrio mundial do poder (QUIJANO, 2005, p. 122).

Conforme nos indica o autor, podemos perceber que o que

diferencia exponencialmente o europeu, no sentido de compreendet-se

to de etnia trazido por Gomes (2005) que afirma que “[...] etnia é o outro termo ou
conceito usado para se referir ao pertencimento ancestral e étnico/racial dos negros e
outros grupos em nossa sociedade.” (GOMES, 2005, p. 50).
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como civilizacao final no desenvolvimento da civilidade humana, esta na
condi¢do que conquistou de espraiar pelo mundo essa ideologia e torna-
la hegemonica.

Ao preco de sangue, vilipéndio e conquista por meio das
invasdes e dominagdo violenta dos territérios que a ideologia da
centralidade europeia foi levada ao resto do mundo, especialmente as
Américas.

E no contexto das grandes navegacdes que esse processo se
realiza em um primeiro momento e pela via da colonizagio se concretiza.

Nesse sentido, o trabalho escravo é institucionalizado e com base
na racializacdo dos povos e consequente inferioriza¢ao das populagoes
autoctones que se fundamenta a violagio desses sujeitos como seres
humanos.

Portanto, podemos afirmar que na formagao social brasileira, em
que foi vigente o trabalho escravo durante aproximadamente quatrocen-
tos anos, a raga foi elemento fundamental de legitimagdo desse tipo de
exploragao da forc¢a trabalho e para além disso ¢ possivel afirmar que a
estrutura socioeconémica brasileira teve sua base fundamentada na logica
de inferiorizacdo e subalternizagiao do negro.

Ao identificarmos o trabalho escravo como basilar do sistema co-
lonial-escravista, entendemos que esse modelo socioecondomico contou
com variadas estruturas e instituicbes que possibilitaram sua continuida-
de e, nesse aspecto, é preciso delimitar aqui que as principais delas foram
a Igreja e o Estado.

O Estado com todo o aparato legal e financiamento do trafico
realizou as agOes necessarias a efetivacdo e instituicaio do trabalho
escravo e a Igreja além de estar, por meio de seus representantes, inserida
direta e indiretamente na dinamica da escravizagao do negro, foi
elemento primordial na justificacio religiosa da subalternizagcio e
inferiorizagao do negro.

A bula Romanus Pontifex, de 8 de janeiro de 1455, assinada por
Nicolau V, desmistifica as inten¢des da Igreja no negdcio e da po-
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deres aos navegadores para reduzir “infiéis”, isto é, os negros, a
perpétua servidio. [...] Inicia-se assim o saque da Africa com o be-
neplacito papal. Depois disto, a Igreja, apesar de hipdcritas postu-
ras contra o comércio de carne humana, participa ativamente dele,
muitas vezes praticado por altos dignitarios e sacerdotes catélicos.
[..] Alguns sacerdotes como Loureto Couto, achavam que Deus
agia “com misericordia” entregando o negro a escravidio, uma
vez que o senhor do escravo por ser catdlico, lhe dava a luz do
Evangelho MOURA, 2003, p, 2-5, grifo do autor).

Assim, conseguimos perceber que na estrutura do processo de
escravizagado do negro estd a legitimagdo fornecida pela Igreja que
determinava o negro como infiel. Essa logica, a qual se identifica o negro
a partir desse conceito, expressa a forma como este deveria ser tratado.
Faltava-lhe fidelidade a divindade judaico-crista e, por esse motivo, o
processo de escravizagao poderia ser interpretado como uma forma de
purgatério em que o evangelho lhe seria apresentado e a ele imposto.

E nesse momento que podemos observar os primeiros tracos do
racismo religioso no Brasil. A categorizagaio do negro no grupo dos
infiéis a Igreja se faz pelo fato desses sujeitos nao serem adeptos da fé
catdlica e por ocasiao dessa realidade passiveis de escravizagao. A logica
do negro como inferior em civilidade e religiosidade foram alguns dos
subsidios necessitios 4 sua subalternizacio e escravizacio. E nesse
cenario que se desenha a perseguicdo aos elementos da religiosidade
negra e o divino negro é demonizado.

Ao longo do periodo monarquico brasileiro, aqui consideramos
desde o Brasil colonia até o fim do segundo império, a escravizacao do
negro foi baseada e legitimada pela inferioridade da raga negra. Seja pela
Ordenacoes Filipinas® ou pelas Bulas Papais,” a perseguicio a fé dos
negros e sua demonizagio se mantiveram ao longo de todo esse

momento historico e, com o fim da escravizacao oficial do negro em

? Sistema de legisla¢des juridicas vigentes em Portugal e nas colénias sob seu dominio.
> Em geral sio documentos que podem ser interpretados como decretos que tratam de
assuntos de interesse da Igreja.
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1888 e Proclamacio da Republica em 1889, o racismo religioso assume
novo formato, mas nao deixa de fazer parte da realidade brasileira.

Podemos identificar que, desde o primeiro reinado, hd um
movimento direcionado pela logica liberal em que se demanda uma
separacao mais evidente entre Igreja e Estado e com isso a Constitui¢ao
de 1824, embora ainda bastante deficitiria nesse aspecto, apresenta
alguns ensaios nessa separagdo, pois, ainda que determine ser o
catolicismo a religido oficial do Império, ela admite que outras religides
sejam professadas em ambiente doméstico e impede que os cidadaos
sejam perseguidos por conta de religido, conforme artigo 179 no
paragrafo V.

Porém, com o candomblé a letra da lei nao vigorou, no sentido
da garantia da liberdade de culto.

Por volta de 1826, a policia da Bahia havia, no decorrer de buscas
efetuadas com o objetivo de prevenir possiveis levantes de aftica-
nos, escravos ou livres, na cidade ou nas redondezas, recolhido
atabaques, espanta-moscas e outros objetos que pareciam mais
adequados ao candomblé do que a uma sangrenta revolucio. |[...|
Um antigo jornal da Bahia, de 3 de maior de 1855, faz alusio a
uma reunidao na casa Ilé Iyanasso: “Foram presos e colocados a
disposi¢io da policia Cristévao Francisco Tavares, africano eman-
cipado, Maria Salomé, Joana Francisca, Leopoldina Maria da Con-
ceicdo, Escolastica Maria da Conceigdo, crioulos livres; os escra-
vos Rodolfo Aragjo Sia Batreto, mulato; Melonio, crioulo, e as
africanas Maria Tereza, Benedita, Silvana... que estavam no local
chamado Engenho Velho, numa reunido que chamavam de can-
domblé” (VERGER, 2018, p. 37, grifos do autor).

Como podemos observar, as casas de candomblé eram invadidas
com a anuéncia do Estado e por seus representantes e isso evidencia
como o racismo religioso se colocava como sélida base na estrutura da
sociedade brasileira. O candomblé sequer era entendido como religiao.
Conforme o autor, era utilizada como justificativa para impedir sua
pratica a ideia de que essas reunides de negros poderiam resultar em um
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possivel levante negro, embora, em geral, o que se apreendia fossem
objetos de culto e nao de guerra.

A partir da Proclamagao da Republica, o racismo religioso segue
como um dos pilares fundamentais da formagdo social do paifs. As
legislagoes desse periodo agora rompem de forma mais incisiva com o
vinculo junto a Igreja, dando um aspecto mais laicizado do Estado e
garantindo a liberdade de culto, mas proibindo a capoeira, o samba e
identificando as praticas das religides de matrizes africanas como
curandeirismo passiveis de puni¢ao conforme o primeiro cédigo penal da
Republica Brasileira.

Assim, o que percebemos é que ao longo do processo de
formacdo da sociedade brasileira, o racismo religioso esteve presente
desde as invasdes coloniais. As batidas realizadas pelos agentes de
seguranca do Estado nas comunidades de terreiro das religides de
matrizes africanas ocorriam durante o periodo monarquico com a
justificativa de impedir revoltas negras e na republica por ocasido da
perturba¢ao da ordem e pratica de chatlatanismo e curandeirismo.

Os varios estigmas impetrados contra as religides de matrizes
africanas construiram a identidade brasileira e as divindades africanas
foram condenadas a serem equiparadas ao diabo. Cultuar essas entidades
ao longo da histéria era crime e na atualidade segue como pratica
marginalizada relegada a um simples animismo fetichista dos negros que
¢ visto como primitivo, especialmente nas praticas de sacralizagdo
animal.

Nesse sentido, observamos que assim o racismo religioso é um
conceito importante a compreensao das perseguicOes sofridas pelas
religides de matrizes africanas e buscar, mesmo que de forma sintética,
entendé-lo melhor ¢ uma tarefa importante a ser feita nesse momento.

Por muito tempo, utilizou-se, e ainda se utiliza a expressao
intolerancia religiosa para se referir a discriminagdo e preconceito a
praticante das mais variadas crengas.

Entretanto, neste capitulo, optou-se pela compreensao de pre-
conceito e discriminagdo defendidos por Almeida (2018) em que se en-
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tende preconceito como julgamentos que se faz a respeito de certos as-
pectos da realidade, uma ideia pré-estabelecida a respeito do comporta-
mento de pessoas por conta da raga ou por conta de algum tipo de carac-
terfstica propria do seu pertencimento social, pautada basicamente com
estereotipos.

Enquanto discriminagdio ¢é compreendida como diretamente
relacionada as relagcdes de poder. Segundo Almeida (2018), nio existe
discrimina¢ao que nao venha conectada as relagoes de poder. Todavia, o
termo intolerancia religiosa se torna insuficiente para compreender os
casos relacionados as religides de matrizes africanas, o que nas palavras
de Nascimento (2017) o mesmo possa ser explicado como:

Niao ¢é apenas, ou exclusivamente, o carater religioso que ¢é
recusado efetivamente nos ataques aos templos e pessoas
vivenciadoras dessas tradicdes. E exatamente esse modo de vida
negro, mesmo quando vivenciado por pessoas nio negras, que se
ataca; ou seja, mesmo pessoas brancas que vivenciem as tradigdes
de matrizes africanas podem ser vitimas de um racismo
originalmente destinado a elementos negros dessas tradigdes. Nao
se apenas trata de uma intolerdncia no sentido de uma recusa a
tolerar a diferenca marcada pela inferioridade; ou discordancia,
como podem pensar algumas pessoas. O que esta em jogo ¢é
exatamente um desrespeito em relacdo a uma maneira africana de
viver, um modo negro de organizar as relagdes com o mundo,
com a comunidade, com a natureza e com as outras pessoas, com
os saberes (JESUS, 2003), aliados a elementos culturais indigenas
(NASCIMENTO, 2017, p. 54).

Almeida (2018) ressalta que nao existe racismo que nao seja
estrutural, uma vez que sao as estruturas sociais que possibilitam que a
discriminagdao se perpetue como um sistema de poder, intrinseca em
mecanismos estatais e ideologicos para reproduzir o imaginario social.
Contudo, esse sistema s6 funciona se existir institui¢oes que reproduzam
esses comportamentos a fim de naturalizar todo o racismo. Destarte,
observa-se que os crimes envolvendo as religides afro-brasileiras estao
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além da intolerancia religiosa, mas sim enraizados no racismo, logo o

termo racismo religioso.

E fundamental ressaltar o entrecruzamento das relacdes entre ra-
cismo e praticas de violéncia, relacionado aos ataques as “religides
de matrizes africanas”. E isto ndo é um detalhe, pois como lembra
Lélia Gonzalez (1983), o racismo é uma espécie de “neurose cultu-
ral”, que se beneficia ao esconder seus sintomas, para - nio apare-
cendo - fingir que ndo existe e, com isso, dificultando em muito o
seu enfrentamento. Por isso, combater as praticas violentas contra
as “religides” de matrizes africanas ¢, também e, sobretudo, com-
bater a heranca colonial do racismo que, embora tenha muitas ma-
neiras de expressar-se, segue mascarada em nosso pais (FER-
NANDES, 2017). NASCIMENTO, 2017, p. 53).

Assim, o que se revela é que as praticas das religides de matrizes
africanas sao alvos histéricos de ataques e perseguicdes por fazerem
parte do complexo de resisténcia criado pelas populagdes negras no seu
processo de escravizagao e subalternizagao.

Como vimos demonstrando até aqui, a demonizag¢ao, criminaliza-
¢ao e variadas tentativas de destruigao dos elementos da religiosidade e
cultura negras constituiram a formacao social brasileira e estiveram e es-
tio fundamentados no racismo que legitimou, desde as invasoes coloni-
als, esses Processos.

Portanto, os elementos materiais e historicos nos fornecem a
base para definir que essas perseguicdes, no passado e no presente, nao
significam apenas intolerancia ou preconceito, mas sim racismo, sendo o
racismo religioso uma das variadas formas pela qual o racismo se
concretiza e materializa.

Por todo o pais é possivel observar tal como registrado nos
dados oficiais governamentais e os expressos nos veiculos midiaticos,
diversas ocorréncias das comunidades de terreiro das religides de matriz
africana sendo atacadas, em detrimento a um nimero nao tao expressivo

envolvendo ataques a outros templos religiosos.

38



Neopentecostalismo e o plano de poder: avango religioso
de um proselitismo intolerante

O Brasil ¢ conhecido por muitos como “a terra de todos os
santos”, o que nos leva a crer que todas as crengas possuem igualdade de
espacgo, ainda que seja formado em sua composi¢ao religiosa de maioria
catdlica com forte influéncia sincrética.

Contudo, observa-se a cada censo a modifica¢ao desta composi-
¢ao religiosa a partir do crescimento neopentecostal que conquista cada
vez mais adeptos, especialmente no que diz respeito a teologia da pros-
peridade.

Assim, lideres religiosos exercem grande influéncia na vida dos
fiéis, que vao além da doutrina e principios de fé, mas também de cunho
politico, definindo resultado nas eleicGes ao apoiar ou se posicionar
contra determinado candidato, fazendo com que pouco a pouco a
diversidade do mosaico religioso penda para uma unica paleta
considerada legitima, ainda que dentro de uma diversidade de igrejas e
denominacdes.

Nao nos interessa aqui a demarcacdo de uma narrativa pautada
na disputa de contingente de adeptos das religides pentecostais ou de
matrizes africanas, mas os dados que apresentamos a seguir demonstram
como, na atualidade, o crescimento dessa vertente religiosa estd se

desenvolvendo.

Em 1890, os evangélicos representavam 1% da populacio total
brasileira; em 1900, 1,1%; em 1940, 2,6%; em 1950, 3,4%; em
1960, 4%; em 1970; 5,2%; em 1980, 6,6%; em 1991, 12,25%71; em
2000, 15,4%; e em 2010, 22% [..]. Na atualidade, no caso
brasileiro, os evangélicos estao subdivididos em varias igrejas ou
denominag¢des, que podem ser agrupadas em dois grupos mais
expressivos: os histéricos (para o IBGE, evangélicos de missdo) e
os pentecostais. O grupo evangélico que mais cresceu é o
pentecostal, com destaque para a Assembleia de Deus. A Igreja
Universal do Reino de Deus (lurd) tem mostrado sua forca
principalmente no campo politico |[..]. Segundo o Censo
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Demografico do IBGE, 2010, os evangélicos somam 42.275.440,
deste total 60% sio evangélicos pentecostais, ou seja, 25.370.484.
Dos evangélicos pentecostais, 60% siao da Igreja Assembleia de
Deus, ou seja, 12.314.410, e 7% da Iurd, 1.873.243 (MACHADO;
NACIF, 2016, p. 568).

Os numeros apresentados pelas autoras revelam um cenario de
crescimento vertiginoso e historico de grupos evangélicos no Brasil. O
ponto essencial para nosso debate niao esta na expansao dessa forma de
religiosidade, mas no espraiamento do racismo religioso que, em geral,
esta presente no discurso de alguns lideres e instituicbes que se
identificam como representantes dessa vertente religiosa.

De forma deliberada, os cultos nessas instituicoes sao
direcionados de forma bastante belicosa contra variadas praticas e
divindades das religides de matrizes africanas. Nas sessdes do descarrego,
comumente, ha momentos de manifestagio do que os evangélicos
identificam como demonio e de forma grotesca se apresentam como
divindades de segmentos da umbanda e quimbanda, como Maria
Mulambo, Tranca Rua, Exi Caveira, dentre outras entidades.

Como forma de justificativa para a demonizagdo dessas
divindades, os grupos evangélicos utilizam variadas passagens biblicas.
Interpretam determinados trechos encontrados nos textos biblicos como
proibicdes ao culto a qualquer outra divindade que nio seja a
reconhecida pela tradi¢ao judaico-crista.

Nesse tipo de abordagem, as divindades das religides de matrizes
africanas e as praticas que realizam sao compreendidas como culto aos
idolos, conforme 1 Corintios 1: 19-20. “Que digo, pois? Que sacrificado
ao idolo ¢ alguma coisa? Ou que o préprio idolo tem algum valor? Antes,
digo que as coisas que eles sacrificam, é a demonios que as sacrificam e
nao a Deus; e eu ndo quero que vos torneis associados aos demonios.” (I
Cor. 1 19-20. in BIBLIA, 1993, p. 141). Cabe ressaltar que, segundo a
tradi¢ao cristd, esse trecho é parte de uma das duas cartas escritas pelo
apostolo Paulo a Igreja de Corinto, na Grécia, aproximadamente em 50
D.C.
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E curioso observar que é quase undnime a presenca das
divindades de matrizes africanas nos cultos de libertacio, mas o divino
de outros segmentos nao relacionados a essas raizes negras nio ¢
identificado nos chamados cu/tos de libertacao.

Esse ¢ um elemento que indica a “cruzada” bem delimitada con-
tra o segmento religioso de matrizes africanas. Embora na l6gica neopen-
tecostal qualquer divindade fora do divino judaico-cristao seja um idolo
e, portanto, demonizado, em geral os adeptos ou simpatizantes do neo-
pentecostalismo sao ‘%bertos”, em seus cultos, das influéncias “demonia-
cas” dos Exvis da Umbanda e da Quimbanda.

E com base, também, nesse concreto que se observa que o
racismo religioso ¢ utilizado como fundamento para o crescimento dessa
vertente religiosa.

Nos identificamos que o aumento exponencial de seguidores
dessa religiosidade, a neopentecostal, significa um ponto de preocupacio
para os adeptos das religides de matrizes africanas, pois a légica que
encontramos no bojo da teologia da prosperidade esta pautada, também,
na quebra de “waldigoes” e “trabalhos feitos” que impedem os sujeitos de
alcancarem a  ‘felicidade financeira”. Sendo “trabalbos” e “maldicoes” os
termos utilizados para se referir as praticas religiosas de matrizes
africanas.

Em geral, a pobreza esta ligada a alguma entidade ou, como o
grupo neopentecostal convencionou chamar, “encosto” que ¢ identificado
como alguma divindade de matriz africana, mas de maneira nenhuma
como resultado da dinamica de produgao do valor no modo de produg¢ao
capitalista.

Essa logica acaba por criar uma ideologia de justificacio de
ataques contra as comunidades de religides de matrizes africanas. Os
terreiros acabam por ser identificados como um lugar de demonios e
casa do diabo, assim, precisa ser destruido, depredado e o culto ali
presente deve ser perseguido e banido. A guerra entre o bem e o mal
deixa de pertencer as mitologias religiosas e passa a fazer parte do
cotidiano da sociedade.
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Nesse cenario, os neopentecostais assumem o papel de “exército
do bom divino” e os praticantes de religides de matrizes africanas sao os
representantes do mal e esses ultimos devem ser convertidos ou
proibidos de seus cultos.

A religido ¢ um instrumento de pertencimento social e como tal
também uma forma de poder. Um poder que nio se expressa apenas
para a manutencao do status quo, mas que permeia O imaginario e
ressignifica relagdes. F um poder invisfvel e hierdrquico expresso a partir
das falas populares, como frases de “Dewus ¢ mais” sugerindo que o Deus
judaico-cristao é mais poderoso que qualquer outra entidade religiosa, ou
até mesmo a outdoors espalhados pelas ruas com “Esta cidade pertence ao
Senhor Jesus Cristo”.

Mas, principalmente um poder que elege uma bancada religiosa
no congresso, processo iniciado por volta dos anos de 1980, em meio a
confeccao da nova Constituicao de 1988, através do lema “Grwdo vota em
irmao”, que vota a favor ou contra um projeto de lei que atinge a todo a
uma sociedade de um estado laico em nome de valores religiosos.

Dentro deste contexto, destacamos a figura de Edir Macedo,
conhecido através do titulo de bispo e importante lider neopentecostal,
fundador da Igreja Universal do Reino de Deus, em 1977 na cidade do
Rio de Janeiro e hoje presente em mais de 180 paises, possuindo veiculos
midiaticos de radio, televisio e até mesmo uma producio
cinematografica.

Macedo em 2008 lancou o livto chamado “Plano de poder -
Deus, os cristaios e a politica”, juntamente com Carlos Oliveira,
administrador de empresas, bacharel em Teologia, pds-graduado em
comunicacao, pela editora Thomas Nelson. Nas paginas, Macedo &
Oliveira destacam como plano de Deus um projeto de nagio que deve
ser colocado em pratica pelo seu publico-alvo: os cristdos, leia-se aqui,
cristaos evangélicos.

Ja na contracapa da publicagao destaca:
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Plano de poder demonstra que Deus tem um grande projeto de
nac¢do elaborado por ele mesmo e que é nossa responsabilidade
apresenta-lo e coloca-lo em pratica. Na Biblia, em Génesis, Deus
da uma aula de planejamento, organizagao e execucdo de sua ideia.
Ele esclarece sua intencido estadista e a forma¢io de uma grande
nacio (MACEDO & OLIVEIRA, 2008, contracapa)

Luiza Chuva Ferrari Leite (2019) em sua dissertagao de mestrado,
analisa as estratégias territoriais da expansao neopentecostal no Brasil e
aponta de maneira cirdrgica que

O projeto nao é ocultado ou implicito, como é possivel observar
pelas referéncias ao livto ou em discursos nos grandes meios de
comunicacio. F fundamental explicitar que as multiplas escalas de
a¢do que compdem este "plano de poder", correspondem também
a diferentes dindmicas socioespaciais através das quais se realiza o
discurso e pratica politico religiosa, afinal a explicitagdo do plano e
sua racionalidade ndo significa que em todas as escalas os sujeitos
envolvidos possuam consciéncia e intencionalidade direta na exe-
cucio do plano (LEITE, 2019. p. 70).

E inegavel o crescimento de politicos cristaos disputando vagas e
ocupando cargos importantes nas eleicdes de 2018. Foi sob o lema
“Brasil acima de tudo e Deus acima de fodes” que o atual presidente Jair
Messias Bolsonaro foi eleito.

Recentemente, sua esposa, Michelle Bolsonaro, aparece em um
video no qual vibra em celebragdao da aprovagao da indicagcao de André
Mendonga pelo Senado para o Supremo Tribunal Federal (STF), e em
meio a sua comemoragao, inicia o ‘falar em linguas” atitude recorrente
dentro da fé neopentecostal.

Assim, o que se verifica é uma relagio promiscua entre praticas
religiosas e o Estado em que ha um plano muito bem amalgamado no
sentido de impor uma 6tica religiosa. O direcionamento oferecido pelo
conservadorismo e manutencao do sfatus guo esta no bojo desse
segmento religioso. Um Estado bélico que possui uma divindade
reconhecida como Senhor do Exércitos, sendo a moral crista a pauta dos
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bons costumes da sociedade, é o que direciona determinados segmentos
que se identificam com de vertente neopentecostal.

Ha uma influéncia neoliberal muito bem arquitetada e que serve
de base a teologia da prosperidade em que o mérito toma lugar de desta-
que. Embora as “bengaos” tinanceiras sejam dadas por Deus, esse mesmo
divino o faz para “honrar” a té daqueles que decidem por seguir o neo-
pentecostalismo.

Nas campanhas como “Fogueira Santa”, ha momentos de oferta
de bens materiais a igreja e é nesse processo de financiamento das
institui¢oes religiosas que a faldcia do mérito se apresenta. A ideia de
enriquecimento por meio das doagdes significa a manifestagdo concreta
do resultado da alienacdo do trabalho e se percebe essa alienagio de
forma bastante desenvolvida ao ponto de o sujeito acreditar que, por
meio de ofertas, o divino multiplicara seus lucros.

Desta forma, os representantes dessas vertentes religiosas
ocupam o0s espagos de poder representativo na Republica e impedem
avangos nas pautas progressistas como legalizacio do aborto e das
drogas e trazem debates conservadores que significam extremo atraso
como redugiao da maior idade penal, liberagao das armas dentre outros.

Ha nesse plano de poder um projeto societario estruturalmente
definido em que nao ha espago para a pluralidade e para as minorias. O
que esta na ordem do dia desse projeto ¢ a conversio dos diferentes e
sujeicao desses as amarras conservadoras e morais que possibilitam a
continuidade da reprodugao capitalista no contexto neoliberal.

Consideragdes finais

E importante observar que o presente capitulo nio se propde
esgotar o debate acerca da tematica, que ¢ permeada de sentidos e
significados e construida por muitos elementos que nao seriam possiveis
abordar aqui. Entretanto, trazemos alguns pontos fundamentais para o
debate sobre o racismo religioso e sua relagio com o plano de poder

neopentecostal no Brasil.
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Como nos fol possivel perceber, o racismo religioso é uma das
varias faces do racismo estrutural e se apresenta na sociedade brasileira
desde sua génese no contexto da formacdo social desse pais desde as
invasoes coloniais. Foi base para a construgao religiosa brasileira.

Ao longo do desenvolvimento da sociedade brasileira, o racismo
religioso foi mantido, mas transformado na sua materializagdo. Se no
periodo monarquico esteve ligado as garantias das relacées de sujei¢ao
do negro escravizado, nos periodos republicanos foi aplicado por ocasidao
da légica eugénica.

Na atualidade, ele segue presente e utilizado como forma de
espraiamento da logica neopentecostal que legitima o avango do
neoliberalismo possibilitando, com suas pautas conservadoras, o controle

da sociedade e continuidade do desenvolvimento barbaro do capital.
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I1

FUNDAMENTALISMO RELIGIOSO E TRACOS
FASCISTOIDES NO CAPITALISMO DEPENDENTE:
UMA ANALISE DA CONJUNTURA BRASILEIRA

Lucilia Carvalho da Silva

Introducao

As reflexdes aqui produzidas compéem o universo dos temas
que atravessam a pesquisa “Conservadorismo, expansao neopentecostal
e Servigo Social”, coordenada por mim em parceria com a professora da
Escola de Servico Social da UFF - Niterdi, Lucia Soares, desenvolvida no
ambito do Nucleo de Estudos, Pesquisas e Extensao Servico Social,
Questao Racial, Direitos Humanos e Religiosidades (NUSSRADIR) da
Universidade Federal Fluminense. Também atribuo a contribuicdo para
as analises sobre o capitalismo dependente aos anos de participagao no
Grupo de Estudos e Pesquisas Educacdo e Servico Social, coordenado
por uma das principais referéncias de estudos sobre a obra de Florestan
Fernandes, a professora da Escola de Servigo Social UFF-Niteroi, Katia
Regina de Souza Lima. Cabe registrar que os dados empiricos foram
extraidos da plataforma “Religido e Poder”, organizada pelo Instituto de
Estudos da Religidao (ISER), um relevante recurso para pesquisadoras e
pesquisadores que se propoem a estudar a seara dos vinculos entre as
religides e religiosidades com a politica.

O esforco do presente capitulo é problematizar os elementos da
conjuntura brasileira, cujo padrio de governabilidade esta assentado na
relagdo fé e politica como pilar da busca por hegemonia. Nos limites das
breves linhas da analise deste documento, sistematizamos os principais

fenémenos que conformam a narrativa de extrema-direita do atual go-
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verno, identificando o “museu de novidades” que reatualiza velhos pa-
drées de dominagao no Brasil capitalista dependente, marcado pelo pro-
tagonismo cristao na organiza¢ao dos “modos de vida”.

Muito se discute no Brasil sobre o “atraso’” das elites dominantes,
considerando o aspecto antimoderno dos que exercem dominio politico
e econémico no pafs. Filésofos, tais como Jessé de Souza (2017) e
Marilena Chaui (2010), analisam o comportamento preconceituoso,
racista, sexista e de costumes conservadores que justificam as praticas de
6dio aos padroes alheios aos paraimetros normativos branco, colonial,
heterossexual, escravocrata e patriarcal. Se de fato, na experiéncia
cotidiana institucional, via organiza¢oes do Estado, as desigualdades sao
reproduzidas nas politicas de encarceramento, de judicializagdo da
pobreza, de exterminio de pretos, pardos e indigenas, de homo e
transfobia, dentre inimeros outros exemplos, tais condutas possuem a
adesdao de segmentos expressivos da populacao brasileira, nao sé das
fracoes mais abastadas. Ademais, um sistema de ideias conservador
fundamenta as politicas do “arcaico”, ao passo que sinaliza auspicios
burgueses “modernos”.

Tomamos como vertente explicativa do fendémeno do
conservadorismo no Brasil, as razdes histéricas da constituicao do nosso
capitalismo dependente (FERNANDES, 2009). Um conservadorismo
que lembra a figura do ornitorrinco da metafora de Chico de Oliveira
(OLIVEIRA, 2003), pois ¢ uma espécie de amalgama de elementos do
conservadorismo classico antiburgués e do conservadorismo moderno,
produto dos processos classistas de modernizagao da sociedade
capitalista. Advertimos que nossa analise, ao particularizar o fendomeno
do capitalismo dependente, também particulariza as concep¢oes da
tradi¢ado marxista que cunharam as naturezas contrapostas do sistema de
ideias conservador tradicional e moderno.

Dombrosky (2020), por exemplo, aponta a alianga contempora-
nea entre liberais burgueses e conservadores como um fenémeno possi-
vel dada a matriz comum de pensamento que rejeita a igualdade como
principio norteador da liberdade e a democracia como um fenémeno de
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massa. Ainda que para os liberais, como Friedrich Hayek, a delimitacao
do limite minimo que deve ser dado pelo Estado para garantia da propri-
edade privada ¢ de dificil precisao, para conservadores inspirados por
Edmund Burke, esse limite ¢ definido por um sistema de dogmas atribui-
do pela tradigao. No entanto, desde que a igualdade nio seja a base dos
sistemas democraticos, a democracia da minoria (dirigente, nos termos
de Gramsci) sera ponto de convergéncia.

Compreendendo que nao tivemos uma transi¢ao classica, revolu-
cionaria, a0 modo de producao das relagoes sociais capitalistas, o conser-
vadorismo, entendido como um sistema de ideias, também guardara par-
ticularidades frente aos interesses de nossa burguesia associada, que a
despeito das diferencas entre suas fracdes, tera como elemento comum
sua verve antimoderna e contrarrevolucionaria. No capitalismo depen-
dente, um sistema de ideias de tipo tradicional e conservador moderno
(liberal) nao se apresenta, em seus efeitos empiricos, pela via da polariza-
¢do, mas pela via da relacio amalgamada. A moderniza¢io conservadora
serda pactuada em ritmos lentos, nos limites da divisio do excedente eco-
noémico, da heteronomia cultural e da superexploracao do trabalho, ga-
rantindo a preservacao de uma plutocracia que alija “os de baixo”, como
nos aponta a obra de Florestan Fernandes.

Partindo da premissa que a revolu¢ao burguesa na Europa foi
possivel pelas condi¢bes historicas de expansao ocidental marcada pelo
saque, sequestro e assalto da América Latina e Africa, cuja colonizagio
permitiu as bases materiais para a organizagio monopolica, defendemos
que a integragao latino-americana a ordem burguesa nao se estabelece a
partir do advento da economia centrada no trabalho livre na regido, mas
os ritmos de sua integracao subordinada sdo estabelecidos desde a
producdo de um excedente econdémico nas colonias que proporcionara o
desenvolvimento das forcas produtivas que revolucionam as relagoes
sociais na Europa moderna.

As perspectivas iluministas de igualdade, liberdade e fraternidade,
em meados do século XVIII, que se dissipam como vento na sociedade
classista, ndo serao horizontes possiveis, nem como desejo, aos
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territorios marcados pela coer¢do colonialista, cujas resisténcias nao
serdo contidas por uma ordem juridica regulatéria, mas pelo exterminio
de corpos, pela desterritorializacio e apagamento de culturas. O
conservadorismo moderno europeu que advogou uma face civilizatoria
do capital pela via das reformas burguesas, incluindo a defesa da
democracia laica, coexiste e se alimenta ao longo do tempo, do padrio
hegemoénico dotado de tracos fascistizantes dos paises de capitalismo
dependente.

No caso brasileiro, mesmo com o advento da Republica e a
transicdo para o trabalho assalariado, a laicidade de Estado, auspicio do
conservadorismo moderno, nao se apresenta como possibilidade, dado a
complexidade dos embricamentos da igreja nos negocios do Estado. A
combinagdo entre arcaico e moderno ¢é particular a forma de organizagao
do capitalismo dependente dado as marcas da heteronomia cultural, da
superexploracao do trabalho e da divisio do excedente econoémico
(FERNANDES, 2009). O que na aparéncia é paradoxal, em esséncia
revela um tipo particular de organizacio social cujos impactos
desigualitarios do capital se apresentam com intensidades e ritmos
proprios aos interesses “de fora”.

O desafio que ora nos colocamos ¢é pensar o que ha de elemento
novo no cenirio de ascensio da extrema-direita a brasileira, com énfase
na contribuicio do fundamentalismo cristao neste cenario, considerando
a heteronomia cultural e econémica que é elemento estruturante das
relacbes sociais, nao s6 no Brasil, mas nos diversos paises da América
Latina. Especialmente, nos importa refletir como a extrema-direita de
narrativa antissistema, mantém relagoes organicas com as oligarquias e
com os neoliberais, a0 passo que utiliza o comportamento de milicia para
a construcao do consenso, pela via do discurso cristao. No entanto, dado
a movimentacao politica concreta, nao podemos afirmar que a extrema-
direita é hegemonica no Brasil, ainda que a eleicao de Bolsonaro tenha
retitrado do anonimato uma militancia de tracos fascistoides e
ultraneoliberal, o seu avango converge com a manutencao das elites
brasileiras que ao longo da historia preservam e ampliam seus interesses,
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associados aos interesses externos. Importa-nos, portanto, observar a
forca discursiva retorica antissistema da extrema direita que é funcional a
manuten¢ao do velho modo de organizacao da vida no Brasil. Nao ¢
hegemonica, mas é funcional, tendo como pilar importante o mercado da
fé assentado no fundamentalismo religioso cristdio ou cristofacismo
como aponta o tedlogo e professor Fabio Py (2020).

Algumas chaves conceituais precisam ser esclarecidas. Utilizamos
o termo “fundamentalismo religioso” para nomear um conjunto de
movimentagoes da realidade em torno de praticas e discursos cujo
moralismo conservador estd combinado com interesses economicos de
fracoes da nossa burguesia associada, constituindo a base justificativa do
“cidaddao de bem” e de seu comportamento social. Partimos da hipotese
de que o fundamentalismo religioso de base crista do tempo presente foi
intensificado com a incorporagio das teologias da prosperidade e do
dominio no Brasil, teologias de influéncia norte-americana basilares da
experiéncia de ascensio da extrema-direita imperialista.

No Brasil, como em outros paises da América Latina, observa-
mos a predominancia dessas teologias na dinamica da expansiao neopen-
tecostal que se tornou um paradigma nao s6 para o modus operandis de di-
versas igrejas do campo evangélico, mesmo as de ondas expansivas ante-
riores, mas serve de base para justificar a organizagao de “modos de vi-
da” num processo de neopentecostalizacgao do modo de ser e agir das
classes sociais que denominamos no artigo, produto das nossas pesquisas
no interior do NUSSRADIR, de “cariz neopentecostal”. Portanto, quan-
do nos referimos ao cariz neopentecostal, nao falamos apenas das igrejas
neopentecostais restritamente, mas pensamos essa caracterizagao para
além dos limites institucionais das igrejas, ampliando o conceito para in-
corporar igrejas evangélicas tradicionais, pentecostais de ondas expansi-
vas anteriores e até movimentos catolicos conservadores que incorporam
tendéncias inauguradas pelo espraiamento das teologias da prosperidade
e da teologia do dominio no Brasil. Em sintese, tratamos do processo de
neopentecostalizagao que guarda similitudes e confluéncias com as dina-
micas de fascistiza¢ao da sociedade brasileira capitalista dependente.
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Antecedentes histéricos da expansio evangélica no
Brasil

Um trago persistente no padrio de dominagdo do capitalismo
dependente ¢ a influéncia da religiao judaico-crista, enquanto um aparato
institucional, nas decisdes do Estado e numa intensa produgao cultural
criadora de justificativas de modos de ser e agir. Desde as dinamicas de
expansao ocidental e colonialista, a Igreja Catdlica protagonizou as
estratégias de acultura¢do dos povos originarios e dos povos da diaspora
africana na América Latina. A Igreja foi responsivel por legitimar
violéncias fisicas e psiquicas aos “selvagens” niao brancos na conquista
dos territorios latino-americanos.

A perda de hegemonia da instituigao catdlica romana no regime
feudal europeu nao enfraquece o seu poderio e instrumentalidade no
contexto da conquista das Américas, particularmente da América Latina,
cujas colonizagbes espanhola e portuguesa dependeram da Igreja para a
constituicao de um modo de vida onde a opressao fosse explicada pela
vontade sobrenatural. Particularmente, com as mudancas historicas na
Europa determinadas pela Reforma Protestante, pela afirmacio da
democracia burguesa, do Iluminismo e do advento do positivismo, a
concepgao judaico-crista catolica encontra nos processos de dominagao
colonial da América Latina as possibilidades de exercicio da hegemonia
sob novas bases.

Desde a incursio nas Américas no século XVI, a Europa ja
experimentava uma crise nos postulados catélicos romanos pelo advento
do movimento luterano que produziu uma série de transformagoes
teologicas e doutrinarias que se convencionou chamar de Reforma
Protestante. As condigoes historicas de esgarcamento do feudalismo, as
expansdes maritimas e a posterior revolu¢ao burguesa inauguraram um
ethos distanciado da mediagao compulséria da religiosidade catdlica na
figura das autoridades eclesidsticas como unicas detentoras do poder de
comunica¢ao com o sagrado. A tonica da Reforma Protestante baseada
na ruptura com as indulgéncias, peniténcias e confissoes, pregava um

52



acesso imediato ao divino num processo de privatizacio da fé e da
responsabilidade moral que se alinhou a ética individualista do
capitalismo centrada na livre iniciativa e na preservacao da propriedade
privada.

A margem dos conflitos religiosos e econémicos entre os domi-
nios catolicos e protestantes na Europa, a América Latina protagonizou a
influéncia crista catolica quase que exclusiva nos processos de acultura-
mento das colonias, dado que a colonizagao da América Latina foi mar-
cada pelo dominio da Igreja Catélica Romana, a partir da conquista de
espanhois e portugueses na regiao. A chegada de expedi¢bes missionarias
organizadas de base crista protestante foi notada apenas na passagem do
século XIX para o século XX. Antes desse periodo, as iniciativas de culto
cristdo protestante foram residuais e produto de iniciativas particulares’,
advindas de movimentos de protestantes que, com a abertura dos portos
no processo de distensao do periodo colonial, propiciou a imigracao de
estrangeiros de confessionalidade religiosa protestante.

A despeito de pontuais incursdes de protestantes holandeses e
franceses no Brasil colonial, foi somente a partir do século XIX
que o protestantismo se difundiu de maneira lenta e gradual nos
territorios nacionais por forca de protestantes tradicionais® oriun-

" A histotiadora Francisca Jaquelini Viracio (2012), mestre em Ciéncias da Religido, si-
naliza que a primeira igreja protestante do Brasil foi organizada por indigenas da comu-
nidade Potiguara no primeiro quinquénio do século XVII, produto da ocupag¢io holan-
desa no nordeste brasileiro. Os cultos organizados por liderancas potiguaras que foram
para a Holanda e retornaram ao Brasil, foram mantidos mesmo depois da expulsiao dos
holandeses, sendo extintos devido a intensa perseguicdo portuguesa. Segundo dados da
historiadora, o indigena Pedro Poti, uma das principais liderancas indigenas que apoia-
ram a ocupac¢io holandesa na Guerra dos Guararapes, foi torturado até a morte, sendo
forjado a negar a formacio protestante. Tomando as analises de Marcus Meuwese, a au-
tora indica as trés funcées da aldeia em colabora¢io com a colonizac¢io holandesa: o su-
porte para a extragao do agucar, a funcdo militar e a constitui¢io de um laboratério pro-
testante.

* As igrejas pentecostais sio assim denominadas pela centralidade teoldgica do “batismo
do espirito santo” confirmado pela glossolalia. Assim como aconteceu no episodio re-
tratado no livro Atos dos Apéstolos 2, do Novo Testamento da biblia, na festa judaica
de pentecostes os apostolos de Jesus Cristo, movidos pela a¢do sobrenatural do espirito
santo, comecaram a falar em linguas estranhas e cada estrangeiro presente no evento
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dos do exterior de movimentos protestantes de imigracdo e de
missdo, e, de maneira, mais acelerada a partir do ultimo quartil do
século XX em razio da difusio dos movimentos protestantes pen-

tecostais SENHORA; SANTOS; CRUZ, 2016, p. 138).

A ascensio protestante na América Latina, produto do evangelis-
mo expansionista de missao, respondeu ao processo de busca pela hege-
monia norte-americana na regiao no contexto de amadurecimento do ca-
pitalismo monopolista’. As disputas comerciais com a Europa e a afirma-
¢ao imperialista norte-americana tiveram como brago importante as ex-
pedi¢cdes missionarias do inicio do século XX, influenciadas pelo mote

ouvia os discursos em seus préprios idiomas, sendo este evento considerado como a
descida do Espirito Santo. As igrejas tradicionais defendem o carater episédico da glos-
solalia como uma estratégia divina de fazer o cristianismo conhecido, ao passo que os
pentecostais acreditam na glossolalia como um dom permanente dado aqueles de fé ge-
nuina.

’ As pioneiras igrejas norte-americanas de missdo no Brasil foram as evangélicas tradici-
onais Presbiteriana, Metodista e Batista. Segundo informacoes extraidas das paginas ofi-
ciais das igtrejas, as primeiras iniciativas de evangelizacio datam de meados do século
XIX. A Igreja Presbiteriana do Brasil, que hoje apresenta diversas ramificacGes, cita o
inicio da evangelizagdo ministerial no Brasil com a chegada do reverendo norte-ameri-
cano Ashbel Green Simonton, quem em 1859 desembarca no Rio de Janeiro com a
missdo de implantar a Igreja Presbiteriana, de origem calvinista. Conforme registro ofi-
cial na pagina da Igreja Metodista no Brasil, em 1867, a missdo metodista do Sul dos
Estados Unidos escolheu o missionario pastor capeldo das tropas sulistas, Junius Esta-
ham Newman, para iniciar o trabalho missionario na América Central ou Brasil como
estratégia que demarcava a evangelizagio da América Latina. Como a junta missionaria
metodista estava falida devido a recessdo econémica produto da derrota sulista na guer-
ra de secessdo, a permanéncia do missionario na cidade Santa Barbara do Oeste, pro-
vincia de Sao Paulo, foi financiada por meios proprios, e sua pregacio estava direciona-
da aos grupos de imigrantes americanos dos EUA de outras denominagbes protestan-
tes, batistas e presbiterianos. Confirmando o relato dos metodistas, a Convencio Batis-
ta Brasileira, em sua pagina oficial, também registra que a primeira igreja batista do Bra-
sil, criada em 1882 em Salvador, ja contava com outras duas igrejas batistas formada
por imigrantes norte-americanos. No entanto, a PIB do Brasil inaugurou o projeto de
expansdo da denominag¢do no pafs, pois tinha como objetivo ndo sé ser um espago de
acolhimento da fé de imigrantes estrangeiros, mas a evangelizacio local, ainda que a pri-
meira igreja tenha sido formalizada, de maneira timida, com 5 membros: um casal de
missionarios americanos, um casal de imigrantes norte-americanos ja instalados em Sio
Paulo e um ex-padre, reconhecido como o primeiro brasileiro convertido a fé evangéli-
ca batista. Somente no inicio do século XX ¢ criada a Convencao Nacional dos Batistas
brasileiros.
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da Doutrina de Monroe “A América para os americanos” (MOREIRA,
2020). Curiosamente, como destaca Moreira (id. p.82), a chegada das
missoes protestantes na América Latina tivera como foco os “[...] povos
nao alcangados [...]” dos territérios indigenas, dado que muitas destas co-
munidades resistiram ao aculturamento cristao, a0 passo que ocupavam
importantes reservas naturais.

Ainda que as missoes de igrejas tradicionais norte-americanas
sejam um marco importante, a expansao evangélica na América Latina é
creditada a chegada de movimentos pentecostais em areas urbanas, cuja
expansio, atualmente, alcanca os rincoes do Brasil. Para Mariano (2014),
o espralamento do pentecostalismo no Brasil obedece a trés ondas
expansivas: a do pentecostalismo classico, do deuteropentecostalismo e
do neopentecostalismo.

O autor demarca a primeira onda do periodo, que vai de 1910 a
1950, com a criagao da Congregacao Crista, em Sao Paulo (1910), e da
Assembleia de Deus, em Belém (1911). As caracteristicas da primeira
onda eram o anticatolicismo, a glossolalia, o sectarismo e o ascetismo
comportamental na vida social e publica. Perseguidos e discriminados, os
pentecostais classicos eram formados pelas fragdes mais empobrecidas
da populagao brasileira e de menor nivel de escolaridade.

A segunda onda expansiva, denominada por Mariano de
deuteropentecostalismo, nasce de um movimento de evangelizacio de
massa, utilizando a radiodifusio e as pregacdes publicas em grandes
eventos por meio de estratégias de mobilizagiao e divulgacio, tendo o
mote da cura divina como principal eixo de propagac¢ao de seus cultos. A
expansao evangelistica da segunda onda foi impulsionada pelas cruzadas
evangelisticas realizadas pelos missionarios norte-americanos da Igreja
Evangelho Quadrangular (em referéncia a quatro atributos de Jesus
Cristo), emergindo, a partir da década de 1950, diversas outras igrejas
pentecostais de mesmas caracteristicas, dentre as quais o autor destaca as
igrejas “Brasil para Cristo”, “Deus é Amor”, inauguradas em Sao Paulo,
em 1955 e 1962, respectivamente, ¢ a igreja “Casa da Bengao”, criada em
Belo Horizonte, em 1964.
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Sera na década de 1970 que alteragdes no campo do
pentecostalismo  brasileiro, marcado pelas duas ondas expansivas
anteriores, configurardo sentidos de naturezas distintas que se tornaram
paradigmas para a relagio do campo evangélico com o tecido social
brasileiro de forma a disseminar um modo de relacio mais organica entre
té e politica.

Mariano (2014) destaca que a expansao neopentecostal, ao incor-
porar a teologia da prosperidade oriunda do movimento evangélico de
direita dos EUA, rompe completamente com o sectarismo pentecostal
dando lugar a um comportamento acomodado a vida publica nio religio-
sa. O autor destaca trés caracteristicas centrais do neopentecostalismo: 1)
a busca do gozo material terreno como prova de espiritualidade, centra-
do no sacrificio das financas como forma de desafiar Deus para o cum-
primentos de suas promessas, assentada na teologia da prosperidade; 2) a
guerra espiritual contra as forcas da maldade representadas pelas narrati-
vas religiosas nao-cristas, com énfase no combate as religides de matriz
africana e indigena no caso brasileiro; 3) a ruptura com o ascetismo e o
sectarismo pela acomodacao da cultura mundana, mediante a liberaliza-
¢ao dos costumes rigidos, caracteristicos da primeira onda expansiva do
movimento pentecostal.

O neopentecostalismo ao romper com o sectarismo pentecostal,
inaugura uma nova forma de conducio do trabalho evangelistico,
influenciado pelo avan¢o da teologia da prosperidade norte-americana,
cujos adeptos apregoam que o crente tem direitos a reivindicagao a Deus
do acesso a bens materiais ¢ a uma vida saudavel, pela fé e pelo sacrificio
de seus recursos financeiros em prol da obra divina na terra. Para além
das estratégias empresariais de expansiao dos templos, os neopentecostais
investiram no televangelismo e nas demais iniciativas de comunicag¢ao
para alcance em larga escala de fiéis e de investidores nos projetos da fé.

Ademais, os neopentecostais defendem o ativismo politico como
forma de promogio de uma cultura religiosa unitiria que preserve
interesses privados. Distintamente dos pentecostais classicos, admitem,
sem resisténcias, uma maior participagao do crente na vida publica,
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compreendendo que os interesses individuais de gozo de uma vida
prospera precisam ser testemunhos aos infiéis da alianga com Deus.
Neste percurso, a participacdo politica e econdmica no cenario nacional
de grupos neopentecostais atende as necessidades que superam a
evangelizacdo estrita, mas obedecem a interesses corporativos diversos
ainda que as justificativas de acesso as instancias do poder legislativo,
executivo e judiciario sejam pela via da defesa da moral crista.

Como resultado desse fenomeno, a narrativa catdlica que
conformou as constitui¢oes federais, a presenga de simbolos cristaos as
reparticdes publicas, que determinou as datas festivas catdlicas como
feriados nacionais, somados a outros exemplos ilustrativos de sua
hegemonia no ambito da cultura popular, até os marcos das lutas sociais
no contexto da ditadura civil militar brasileira, apos o golpe de 1964, teve
sua oficialidade preservada sem grandes resisténcias, ainda que
coexistindo com a ampliacio dos processos de evangelizacao crista de
base protestante. As resisténcias de outras narrativas de religido e
religiosidades, dado a dominac¢dao de base colonial, violenta em muitos
momentos de nossa historia, influenciou formas de resisténcia pela
incorporag¢ao dos icones catdlicos aos ritos de matriz africana e indigena
(OLIVEIRA, 2018). A relagio amalgamada de tradi¢oes religiosas
distintas marcou a base do que configurou o sincretismo religioso
brasileiro, contraditoriamente, um movimento de branqueamento
caracteristico da hegemonia catdlica, ao passo que também uma forma
de preservacio da memoria de culturas que resistiram as dinamicas de
silenciamento e apagamento de suas formas de viver.

No contexto das lutas sociais de resisténcia a ditadura civil
militar, as dissidéncias de segmentos catolicos na reinterpretacido da fé
crista pelo alinhamento as reivindicagdes por terra, por moradia, por
educagio, pela saude, especialmente, pelo reconhecimento das demandas
das fragoes mais empobrecidas da populagao brasileira, culminario no
movimento da teologia da libertagdo, cujos pressupostos estavam

orientados pelas reformas de base, ainda que sob a ordem do capital.
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A estratégia da educagao popular nos movimentos de resisténcia
do campo e da cidade representavam ameagas a0 governo autocratico e
minavam as bases do conservadorismo catdlico. A perseguicao das
autoridades catdlicas aos padres e demais leigos filiados a teologia da
libertacdo enfraqueceu o trabalho de forte apelo popular e com raizes
importantes de formagao politica no campo progressista em territorios
periféricos, abrindo um flanco de maior participagao evangélica no
campo e na cidade com predominancia das igrejas pentecostais e
neopentecostais (PLEYERS, 2020). A reacdo catdlica aos lideres da
teologia da libertagao também impulsionou a organizacao dos segmentos
mais conservadores da igreja catodlica brasileira, especialmente, aqueles
que deram origem a renova¢ao carismatica, movimento presente nos
EUA desde a década de 1960 (PIERUCCI; PRANDI, 1995), que em
muito se afiniza com o neopentecostalismo.

A auséncia de politicas estruturais e de base abriu a possibilidade
da ascensio de igrejas protestantes* como espacos de construcio de lagos
de vizinhanga e pertencimento. Somadas as mudangas teologicas e
comportamentais das igrejas evangélicas nas ultimas décadas do século
XX no Brasil, ha uma confluéncia de elementos que atestam a
importancia deste segmento polissémico e diverso que é o campo
evangélico na dinamica politica e econémica. Como ja apontava Mariano
(1996) na década de 1990, o paradigma da expansao neopentecostal
tende a se espraiar pelo seio evangélico para além dos limites das igrejas,

* Durante o capitulo vamos nos refetir a0 termo protestante e evangélico como defini-
¢Oes sinbnimas que agregam os segmentos cristdos nao catolicos que mantém caracte-
risticas teolbgicas comuns contrapondo-se a adoragdo a santos, ao uso de imagens nos
ritos de culto, dentre outras caracteristicas proprias ao cristianismo de base catélico-
romano. No entanto, observamos que o termo “prostestante” perdeu forca usual, visto
que carregado de sentido contestatorio, foi pacificado pela definicio de “evangélico”
que melhor demarca o comportamento conservador do movimento cristdo no Brasil,
ainda que, sendo um campo polissémico, guarde diferengas entre suas denominagdes,
incluindo aquelas de cardter mais progressista e critico. Ademais, o protestantismo
classico, inspirado na Reforma Protestante, defendia a separacdo entre Estado e Igreja,
que ndo configura o mote do movimento evangélico contemporaneo.
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que a despeito de diferencas teoldgicas pregressas, tendem a incorporar o
comportamento assentado pelas teologias da prosperidade e do dominio.

O que na atualidade observamos como uma importante influén-
cia da narrativa neopentecostal como discurso politico, associada a uma
base de interesses economicos de pastores que representam diversos ra-
mos empresariais, com destaque o campo das telecomunicagoes, é pro-
duto de décadas de investimento num projeto cujos tentaculos de atua-
¢do miraram os espacos de participagao representativa no ambito do le-
gislativo, do executivo e, na contemporaneidade, com avangos importan-
tes no campo do poder judiciario.

Da mudanca de paradigma do “crente nao se mete em politica”
para o “cristdo vota em cristdo”’, a demonizagao dos adversarios politicos
(VILLASENOR, 2010) utilizada pelos evangélicos fundamentalistas,
especialmente os adversarios do campo da esquerda, ¢ um importante
recurso que visa moralizar as escolhas politicas por uma narrativa de facil
adesao entre os religiosos cristios centrada na perspectiva dual do “bem”
e do "mal". Um recurso que nido ¢ inaugural, visto que ¢é uma
reatualizacdo da “ameaca comunista” como raiz de todos os males nos
discursos politicos de fundamentalistas cristiaos, catélicos e evangélicos,
em diferentes momentos de institucionalizacio das republicas latino-
americanas capitalistas dependentes.

No entanto, concordamos com Poggi que ainda que fundamente-
mos nossas analises considerando a historicidade dos fenémenos, en-
quanto lentes de compreensiao de permanéncias persistentes, “[...] o pre-
sente nao ¢ uma reencarnagao do passado [...]” (POGGI, 2019, p. 70), o
que demanda observar as elabora¢oes do presente na atualizagao do fun-
damentalismo cristao com as caracteristicas proprias dos tracos fascisti-
zantes de nosso tempo. Consideramos que hoje, a narrativa evangélica
fundamentalista de cariz neopentecostal ¢ um braco importante da ex-
trema-direita bolsonarista, constituindo uma das bases de sustentacao das

formas de governar em busca da hegemonia.

O protagonismo do campo evangélico na politica
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A presenca mais organica de evangélicos na cena publica
partidaria e legislativa, enquanto coletivo, é observada por Pierucci
(PIERUCCI; PRANDI, 1996) no movimento constituinte do final da
década de 1980. Segundo os autores, neste periodo ja era possivel
reconhecer trinta e trés parlamentares que se autodenominavam
evangélicos, um elemento novo na politica nacional. A partir deste
marco, os evangélicos no parlamento passaram a ser “[...] visiveis,
mensuraveis e vocais [...]” (Ib., id, p. 164). Deste universo, Pierucci
localiza apenas sete patlamentares comprometidos com pautas
progressistas de enfrentamento das desigualdades de classe. Os demais
parlamentares se localizavam na defesa do conservadorismo moral e
econdémico, cujas bases de apoio social eram representadas pelas
camadas mais populares, manifestando uma tendéncia, recente a época,
de um tipo de ativismo politico-religioso conservador pela emergéncia de
protestantes fundamentalistas que seguem um “[..] modelo de
proselitismo muito bem sucedido entre as camadas mais pobres da
populagdo brasileira, em todo territério nacional.” (PIERUCCI,;
PRANDI, 1996, p. 165).

A atuagao da bancada evangélica no processo de redemocratiza-
¢ao brasileira que culminou na participagao mais organica na Constitui-
¢ao de 1988, também teve protagonismo na primeira elei¢io direta para
presidente apos os anos de ditadura civil-militar. Aqui com destaque a
participagdo ativa de grupos reconhecidos como pentecostais e neopen-
tecostais na eleigao de Fernando Collor de Melo (PIERUCCI; PRANDI,
1996). Assim, em todos os pleitos eleitorais para a presidéncia, a partici-
pac¢ao pragmatica das elites evangélicas, particularmente as de cariz neo-
pentecostal, constitufram-se importantes apoios aos eleitos. O que nao
contradiz o crescimento da bancada pela constitui¢io da Frente Parla-
mentar Evangélica nos marcos dos governos petistas, dado que o movi-
mento da FPE aliou as pautas da “esquerda para o capital”, nos termos
de Neves (2010), nos limites do conservadorismo moral e politico-eco-
noémico.
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A constituicio de uma Frente Parlamentar Evangélica ¢
ilustrativa da institucionalizagdo de um modo proéprio de representagao
das bandeiras cristdas no tecido social brasileiro, mas que refletem em
instancia mais ampliada a movimentagdo a direita destes segmentos no
parlamento. A atuagdo da FPE, apesar de nio homogénea, apresenta
consensos no campo da direita, especialmente, pela alianca com as
bancadas conservadoras da “bala” e do “boi”.

Para compreendermos melhor a composicao da FPE no
parlamento, devemos considerar que para atingir o disposto no
regulamento (Ato da Mesa n® 69/2005) que institucionaliza a criacio de
frentes parlamentares no Congresso Nacional, é necessirio reunir
assinaturas de no minimo um ter¢o de representantes suprapartidarios do
Poder Legislativo Federal (CAMARA DOS DEPUTADOS, 2005).
Portanto, alguns de seus representantes nao guardam de fato uma
articulagao politica ativa na frente, sendo incluidos em negociag¢oes para
apoio a criagao de outras frentes parlamentares, algumas, inclusive, de
outras bancadas religiosas. O uso do recurso do nome “Frente
Evangélica” em vez de “Bancada evangélica” da sentido de amplitude e
atende as exigéncias regimentais da Camara (ABREU; CUNHA, 2022,
n.p).

Segundo dados da plataforma “Religidao e Poder do Instituto de
Estudos da Religiao” (ISER), na atual 56 legislatura, a FPE obteve 203
assinaturas, sendo 195 deputados federais e 8 senadores sob a
presidéncia do deputado Silas Camara (REPUBLICANOS/AM),
deputado de confissio evangélica da Igreja Assembleia de Deus, ligado
ao famoso pastor bolsonarista Silas Malafaia. Dos 203 parlamentares,
somente 91 professam a fé evangélica, sendo 66 filiados a igrejas
pentecostais e neopentecostais. O que significa dizer que apesar de
parecer uma bancada ampla que representa os interesses dos evangélicos
de diferentes denominagbes, mais da metade dos congressistas nao
fazem parte do ativismo politico-religioso evangélico. Deste universo
formado pela bancada evangélica da FPE, apenas trés se localizam em

partidos cujas votagGes no congresso tendem mais proximas ao campo
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da esquerda, sendo representadas pelas deputadas Rejane Dias e
Benedita da Silva do PT e pelo deputado Alex Santana do PDT. Os
demais deputados e senadores de confissio evangélica, maioria
pentecostal e neopentecostal, representam partidos conservadores do
campo da direita, confirmando a tendéncia do voto evangélico no Brasil.
Para Costa (2020, p. 229),

[..] a Bancada Evangélica seria uma espécie de Estado-Maior que
organiza os setores evangélicos conservadores em torno de suas
pautas especificas, enquanto a FPE seria a mediagio em relagio
a0s outros setores conservadores da politica nacional junto a rura-
listas, militares, empresarios, neoliberais, catélicos, entre outros

[

As pesquisadoras e pesquisadores do ISER que acompanham a
movimentagao de grupos religiosos nas disputas dos poderes, legislativo,
executivo e judiciario, com especial destaque a participagao evangélica
dado a primazia deste segmento no contexto da atual gestao presidencial,
indicam uma série de tensoes no interior da bancada nesta legislatura
cujo mote é a concorréncia da centralidade de fragdes no interior da
bancada evangélica da FPE e seu alinhamento na reeleicio de Bolsonaro
(ABREU; CUNHA, 2022).

No ambito do legislativo, o confessionalismo evangélico ¢
ruidoso e produto de uma articulacio mais organica, desde o fim da
década de 1980. No campo do poder executivo, a ocupagao evangélica é
mais recente, tendo maior expressividade a partir do governo Bolsonaro.
Um marco importante do avango da principal igreja evangélica
neopentecostal, a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), no ambito
do poder executivo foi a filiacao, em 2005, ao Partido Republicanos
(antigo PMR) do entdo vice-presidente da gestao Lula, José de Alencar,
partido cuja base de apoio e articulagao ¢ a IURD. Na ocasiao, a saida do
vice-presidente do PL, partido envolvido nos escandalos do mensaliao na
primeira gestao do presidente Lula, aventou a possibilidade de uma

62



alianca frutifera ao processo de reelei¢ao do ex-presidente, inaugurando
uma relagio estreita da IURD com os governos petistas.

Segundo Cunha (2021), no governo Dilma, a participacdo
evangélica nos cargos executivos federais se ampliou com a presenca de
figuras da Igreja Universal do Reino de Deus no Ministério da Pesca,
assumido pelo bispo Marcelo Crivella, e do Esporte, ministro George
Hilton, seguindo também no governo Temer com a presenca do bispo
Marco Pereira da IURD no Ministério da Industria e do Comércio e do
pastor da Assembleia de Deus, Ronaldo Nogueira de Oliveira, no
Ministério do Trabalho. Nas gestdes petistas, as relagdes com o ativismo
politico evangélico, especialmente com a IURD, foram estreitas até
quando foram convenientes, sofrendo ruptura na dinamica que culminou
no impedimento da presidente Dilma, num contexto de tenses geradas
com a bancada evangélica desde que o PT rejeitou votar contra
absolvicao do parlamentar de base evangélica Eduardo Cunha, entio
presidente da Camara.

Apesar da presenca evangélica no executivo nao ser inaugural, o
didlogo de Bolsonaro com o segmento polissémico evangélico tem
espectro mais amplo, dado que para além do apoio majoritario da
bancada evangélica, de maioria pentecostal e neopentecostal, houve a
ocupagao de ministérios estratégicos com personagens filiados a igrejas
evangélicas de confessionalidade tradicional.

Logo no primeiro bloco de nomeag¢des ministeriais, a pastora Da-
mares Alves, inicialmente da Igreja do Evangelho Quadrangular, e,
depois, da Igreja Batista da Lagoinha, ganhou a dire¢io do Minis-
tério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos. O Ministério
da Casa Civil foi ocupado pelo luterano, da Igreja Evangélica Lu-
terana no Brasil, Onyx Lorenzoni, e o Ministério do Turismo era
conduzido pelo membro da Igreja Maranata Marcelo Alvaro An-
tonio. O ministro da Advocacia Geral da Unido era o pastor da
Igreja Presbiteriana do Brasil André Luiz Mendonga e o ministro-
chefe da Secretaria de Governo era o general Luiz Eduardo Ra-
mos, membro da Igreja Batista. Eram cinco evangélicos nomeados
para o primeiro escalio do governo federal, com a ocupagio de
ministérios importantes como Casa Civil, Secretaria de Governo e
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o ideoldgico Ministério de Direitos Humanos que passa a incluir o
tema da Familia (CUNHA, 2021, n.p).

A despeito das dangas das cadeiras nos ministérios nestes quase
quatro anos de gestao presidencial, os indicados ao primeiro escalao de
origem evangélica, permanecem no governo, a exce¢io do ministro do
Turismo indiciado pela policia federal por crimes eleitorais, e também do
ex-ministro da justica e ex-chefe da AGU, André Fernandes, que ocupa
hoje o Supremo Tribunal Federal, representando como prometido por
Bolsonaro, a indicagao de um evangélico para a mais alta corte do pafs.
Apbs a queda de trés ministros, sendo o terceiro sequer empossado, o
pastor presbiteriano Milton Ribeiro assume o ministério da Educacdo em
16 de julho de 2020, sendo recentemente envolvido em denuncias que
revelam as relacOes espurias com pastores evangélicos no uso de verbas
do Fundo Nacional de Educagao, provocando o seu afastamento em 28
de marco de 2022. Com a cria¢io do Ministério das Comunicagoes, o
deputado da Igreja Batista Fabio Faria se soma ao segmento cristio
evangélico no alto escalao do governo, assumindo um ministério
importante para as corporagdes evangélicas e catélicas que possuem fatia
significativa do mercado de telecomunicagdes.

A nomeagao per 52 de pessoas vinculadas a um campo religioso a
cargos publicos e eletivos nao é uma questdo relevante, se essa represen-
tacdo nao venha crivada de uma composicao organica, de uma pseudode-
mocracia forjada para atender interesses particularistas calcados num
conservadorismo moral e economico. No governo Bolsonaro, a ascensio
dos segmentos evangélicos responde a um movimento mais geral de in-
tensificagao das bases de apoio cristio fundamentalista que também in-
corpora catolicos conservadores. As referéncias mais ilustrativas sao
apontadas pela pesquisadora do ISER, Magali Cunha, assentadas no Mi-
nistério da Mulher, Familia e Direitos Humanos da ministra Damares Al-
ves, que atualmente deixou o cargo para uma provavel disputa ao sena-
do, e o Ministério da Educacio, atualmente ocupado interinamente Vic-
tor Godoy, ap6s a saida de Milton Ribeiro.
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Cunha (2021) aponta que o Ministério da Mulher, da Familia e
Direitos Humanos é ocupado em cargos estratégicos por figuras de mili-
tancia do campo conservador na defesa da familia nuclear e heteronor-
mativa, no campo do antifeminismo, contra a descriminaliza¢ao do abor-
to, da educagio restrita a esfera privada familiar (homeschooling), pautas
estas que, pela via institucional, desconstroem os avang¢os no campo dos
direitos humanos que representam, no cenario das contrarreformas do
capitalismo dependente contemporaneo, importantes conquistas de
emancipagio politica e de enfrentamento as opressoes.

No caso do Ministério da Educaciao, mesmo nao experimentan-
do uma construcdo sélida e linear como o ministério da Damares Alves,
dado as inumeras tensdes e escandalos em que os ministros estiveram
envolvidos, apresenta a predominancia de uma das alas mais ideoldgicas
do governo. Na ultima gestio, do pastor Milton Ribeiro, a verve ideold-
gica esteve associada mais organicamente com os interesses de grupos
privados ligados a0 campo evangélico.

Ainda que o Ministério da Mulher, Familia e Direitos Humanos e
o Ministério da Educagao tenham sido ocupados por personagens do
campo cristdo conservador e pela disseminacdo ideoldgica da extrema
direita brasileira, as alteracbes no interior dos ministérios de cunho
fundamentalista também podem ser observadas em outras gestdes
ministeriais, como é o caso do Ministério da Saude. O irracionalismo do
presidente que orientou a gestao pandémica do Ministério da Saude, teve
apoio de expressivos segmentos evangélicos de cariz neopentecostal que
utilizaram as midias eletronicas para campanhas de “cura milagrosa” da
Covid e para endossar os discursos do presidente contrarios a vacinagao
em massa ¢ as medidas de isolamento social.

Nas dinamicas de representagao evangélica no campo do judicia-
rio, antes da indicagdo do atual ministro substituto do STF, o pastor
presbiteriano André Mendonga, desde 2012, um importante aparelho
privado de hegemonia, nos termos de Gramsci, a Associagio Nacional
dos Juristas Evangélicos, a ANAJURE, ocupa gradativamente espago nas
disputas pela hegemonia crista nesse campo. A Associa¢io tem pautado
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suas atuagoes fundamentadas em uma declara¢do de principios que ex-
pressa o reconhecimento da Biblia como regra de fé e conduta, a vincula-
¢ao e subordinacao a uma igreja, a defesa da fé crista, a liberdade religio-
sa e de expressao e o auxilio a igreja cristd na proclamacao do evangelho
no Brasil e no mundo.

Interessa, especialmente, a ANAJURE a conservacio das pautas
cristds conservadoras antiaborto, do modelo heteronormativo como ofri-
enta¢ao do conceito de familia e a preservagao dos discursos homofébi-
cos, transfobicos e de 6dio as religides de matriz africana e indigena co-
mo formas de assegurar a liberdade de expressao religiosa. Para isso, a
Associagao busca o assento nos espagos de representac¢ao interna de 6r-
gios do judiciario, na articulagao politica com o Executivo e o poder Le-
gislativo e em instancias de representacao internacional. Personagens do
campo do judiciario como o atual procurador da Republica Augusto
Aras (catélico), o ministro do STF André Mendonga (evangélico), e do
executivo, como o caso do ex-ministro da educagio, o pastor presbiteria-
no Milton Ribeiro, alcaram as nomeag¢oes aos cargos como resultado da
articulagao politica direta da ANAJURE (EVANGELISTA; REIS,
2021).

Importa-nos observar como as movimenta¢oes politicas no
campo dos poderes de nossa republica respondem as dinamicas mais
gerais dos comportamentos das massas, considerando a presenca crista
conservadora nos processos de legitimacdo dos tracos fascistizantes

presentes na atual conjuntura brasileira.

A base social da extrema-direita bolsonarista e os tragos
fascistéides do fundamentalismo cristio de cariz
neopentecostal

Ha um certo consenso nas pesquisas no campo da tradi¢cao mar-
xista contemporanea que aponta a ascensao da extrema direita nos paises
de capitalismo central como produto da crise p6s-2008 e os limites obje-
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tivos de construcao de saidas a esquerda de forma organizada e coletiva,
“[...] forjando um sentimento radical de ceticismo das massas [...]” (COS-
TA, 2020, p. 230). Ainda que concordemos ser o fortalecimento das radi-
calizagdes de tragos fascistas uma tendéncia globalizada, nos importa
pensar como isso se expressa no contexto brasileiro, dado a caracteristica
do padrao de dominagao colonial nao superado, ainda que sob novas ba-
ses de relagoes sociais. O tom inaugural dado ao tema carece de particu-
larizacao dado o cheiro de mofo que os fendomenos alardeados como
“neos” nao apresentem, de fato, elementos inaugurais na sociedade bra-
sileira de capitalismo dependente.

O bolsonarismo como forma de domina¢ao emerge e se alimenta
dessa tendéncia de for¢a das extremas direitas, especialmente da expe-
riencia do trumpismo nos EUA. No entanto, ¢ falso observar o fator he-
teronomico dessa relacio sem considerar as distingdes dos terrenos onde
bolsonarismo e trumpismo se localizam. Se de fato ha uma base social e
economica que apresenta confluéncia ideolégica nos dois movimentos,
especialmente as que representam a militarizacao da vida, o fundamenta-
lismo cristdo, o terror a ruptura do padrao heteronormativo e branco, o
irracionalismo e a anti-institucionalidade no trato da preservagao dos in-
teresses privados, por outro, as rafzes destes movimentos e as respostas
antagonicas, ou nos limites da ordem burguesa, no minimo adversarias,
sao distintas em solos imperialistas das respostas em solo de dependéncia
cultural e economica.

A diferenca central pode ser sintetizada na dimensio do
nacionalismo imperialista para o discurso patriota da extrema direita
brasileira. A ode ao imperialismo norte-americano explica, dentre
multiplas determinagoes, a derrocada de Trump e das bases republicanas
que o apoiaram nas ultimas elei¢des presidenciais. A invasao do capitdlio,
ap6s o resultado das eleicdes e o abandono dos republicanos ao
trumpismo ¢ um exemplo material desse nacionalismo que se apresenta
como a experiéncia liberal-democrata modelo para o mundo.

A intolerancia a barbarie como expressaio de escolhas
economicas e politicas autofagicas, que sacrificam seus préprios cidadaos
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em nome da preservacio econdémica, como o caso da experiéncia
trumpista no periodo pandémico, responde a esse nacionalismo heroico
da subjetividade norte-americana. Aliados a recessao economica e a crise
sanitaria, as imagens de nova iorquinos sendo enterrados em valas
comuns propagada em escala internacional, ao passo que Trump chegou
a sugerir o uso de desinfetante em humanos para tratar a Covid-19, em
meio a chegada dos EUA como epicentro da expansao do coronavirus
no mundo, foram fatores de esgar¢amento do trumpismo como forma
de exercicio da hegemonia.

A vista do que ocorreu com a ascensio presidencial de Joe Biden
nos EUA, algumas andlises mais apressadas indicaram que o
bolsonarismo ¢ um movimento datado e com ares de finitude no Brasil.
No entanto, tais analises nao consideram os impactos locais dos efeitos
genocidas em um territério acostumado com a autofagia como politica,
ou utilizando a referéncia refinada do filésofo Achile Mbembe (2018), a
necropolitica como pratica usual e banal.

Se ha um elemento sintese comum na experiéncia do trumpismo
e na ascensao bolsonarista ¢ sua verve fascistizante. Para Melo (2020),
ainda que se observe caracteristicas fascistizantes na narrativa trumpista,
a auséncia de um projeto de suspensao da democracia representativa
com o apoio da institucionalidade militar e paramilitar, como é o caso da
alianca com as milicias no Brasil, afasta a figura de Jair Bolsonaro como
réplica de um Trump tropical.

No caso brasileiro, os tracos fascistéides estdo presentes como
fenémenos tipicos do totalitarismo da classe burguesa associada.
Florestan (2015) analisou que a atencdo dada ao fascismo como
fenémeno de significado e de alcance historico circunscrito, negligenciou
formas de exercicio fascista de menor apuro ideoldgico, de menor
alcance em escala de propaganda e de organizagio de massa, mas que
mantém o elemento universal de monopédlio politico-econémico de
classe, via Estado, e de exercicio totalitario. Para Florestan (2015, p. 35),
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O fascismo na América Latina tem sido, até o presente, uma ver-
sao complexa dessa espécie de fascismo. Como tal, ele pressupde
mais uma exacerbacio do uso autoritario e totalitirio da luta de
classes, da opressao social e da repressao politica pelo Estado, do
que doutrinacio de massa e movimentos de massa. Ele é substan-
cialmente contrarrevolucionario e emprega a guerra civil (potencial
ou real; e “a quente” ou “a frio”) em dois niveis diferentes (e por
vezes concomitantes): 1°) contra a democratizagio como um pro-
cesso social de mudanca estrutural (por exemplo, quando ela ame-
aca a superconcentracao da riqueza, do prestigio e do poder), ou
seja, ele se ergue, de modo consciente, contra a “revolucdo dentro
da ordem”; 2°) contra todos os movimentos socialistas, qualifica-
dos como revolucionarios - portanto, ele também procura barrar a
“revolucdo contra a ordem existente” (a qual foi, alids, a funcio
histérica do fascismo na Alemanha e na Italia).

O recurso do totalitarismo de classe ¢ utilizado com maior ou
menor intensidade no movimento conjuntural da América Latina em seu
desenvolvimento histérico de constituicao das suas republicas, dialetica-
mente, suprimindo a democracia burguesa para manter a reprodu¢iao
tipica das elites dominantes burguesas associadas. A despeito das simili-
tudes com o transformismo da revolu¢ao passiva analisada por Gramsci
na Italia, cuja reacdao da burguesia ¢ a contrarrevolucao marcada pela as-
sociagdo das burguesias com as aristocracias locais, deflagrando a emer-
geéncia do fascismo como alternativa histérica (BRAGA, 1996), a expe-
riéncia colonial na conformacao do capitalismo dependente na América
Latina apresenta especificidades. Para Fernandes (2015), na América La-
tina, a fascistizacdo sem fascismo, considerando suas caracteristicas his-
toricas europeias, ¢ ainda mais perigosa, visto que ela bloqueia as possibi-
lidades democraticas mesmo em periodos que a violéncia coercitiva as
resisténcias pela via militarizada nao esta presente. Nesta perspectiva, a
fascistizagdo tem como fungdo politica a contrarrevolugao permanente
por qualquer estratégia viavel.

Para tratar das particularidades do advento de tragos fascistizan-
tes em solo brasileiro, aqui nos importa destacar a “[...] aboli¢ao dos pri-
vilégios eclesiasticos [...]” (BRAGA, 1996, p. 170) no transformismo a
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ordem burguesa italiana, por exemplo, e o seu contrario, pela manuten-
¢ao do poderio das corporagdes catdlicas nos negoécios do estado na
América Latina, mais recentemente, dos grupos empresariais de cariz ne-
opentecostal, como no caso do Brasil.

Ao tratar da experiéncia brasileira, tendo como eixo o
sustentaculo cristao do bolsonarismo, Fabio Py (2020) dialoga com a
tedloga alema Dorothee Solle que cunha o termo “cristofacismo” nos
estudos sobre as aliancas de cristaos, catdlicos e evangélicos, com o

fascismo alemao’.

Hitler utilizava jargGes cristdos como chaves de seus discursos tais
como o proprio “Conhecereis a verdade e a verdade vos libertara”
(Jodo 8,32), e “criou Deus, o homem a sua imagem; a imagem de
Deus o criou; homem e mulher criou” - para defender a familia
tradicional cristd alemd (Solle, 1970). Hitler também fez conferén-
cias em reunides cristas (luteranas, catolicas e confessantes), relaci-
onou-se com pastores e padres - entre os luteranos se destacam os
pastores Walter Hoff, Rudolf Kittel, Prospt Ernst Szymanowski,
que criaram o que o regime imperial chamava de “cristianismo po-
sitivo” (PY, 2020, n.p).

O autor, que mais recentemente utiliza a categoria neofascismo
para localizar os aparelhos ideolégicos privados de hegemonia de base
bolsonarista, ao particularizar o fenémeno denomina os tragos fascisti-

> David Kertzer, antropdlogo notte-americano que estuda a relagio entre a politica e a
religido na Italia, em trecho do livto O Papa e Mussolini, publicado pela Revista Piauf,
revela que a relagio do Papa Pio XI com a ascensdo do nazi-facismo alemao estava as-
sentada no pragmatismo catélico para preservacio de seus interesses no pafs, por via de
uma negociac¢io, acordo este que foi unilateralmente desrespeitado por Hitler, levando
as criticas do Papa ao regime, porém de modo consciencioso. No entanto, a despeito
dos embates com o nazismo protagonizados pelo partido de Centro na Alemanha, de
ideologia catdlica, havia uma enorme produgio de propaganda catélica anti-comunista
no pafs que atribufa e disseminava o carater semita do comunismo, sendo um forte alia-
do do regime nazista na justificativa de perseguicao aos judeus. O autor destaca o prota-
gonismo da revista La Civilta Cattolica, de origem jesuita, como agente de divulgagio
de uma suposta conspiracio judaica e a defesa de praticas anti-semitas para barrar a
ameaca comunista na regiao. Para Ketzer, o alinhamento de bases catélicas ao nazi-
facismo ndo ¢ estranho devido a capilaridade da disseminacdo da conspiragdo catolica
entre os religiosos. Disponivel em: www.piauf.folha.uol.br. Acesso em: 13 maio 2022.
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zantes do comportamento cristdo conservador como cristofascismo a
brasileira - “[...] uma teologia do poder autoritario de tragos fascistas no
Sul [...]” (PY, 2020, n.p). Enquanto uma teologia do poder autoritario, o
bolsonarismo se apoia na religiosidade cristd na defesa da familia como
mote de eliminac¢ao de qualquer posicao adversaria aos interesses da ex-
trema direita e do padrao moral defendido pelas bases religiosas.

A partir da simplificagdo como recurso, o proselitismo religioso e
politico é um artificio de facil disseminacdo a partir da identificacio de
um algoz poderoso, mistificado pela no¢ao demoniaca e ameagadora da
ordem. Qualquer critica ou resisténcia ao bolsonarismo ¢ percebida
como a¢ao da “maldade comunista”, ndo importa a filiagao partidaria, o
projeto politico-ideoldgico de origem ou até as dissidéncias dentro do
préprio caldo da extrema-direita, se é contra ¢ comunista, ou seja,
diabélico.

O pilar cristio fundamentalista do facismo a brasileira tem na
eleicao de Bolsonaro a elucidagao da forma de governar bolsonarista, que
em nossa avaliagdo, supera a propria figura do ex-capitio do Exército,
mas “[..] reune uma mirfade de correntes, catalisando uma série de
grupusculos de extrema direita [...]” (MELO, 2020, p. 14). Demian Melo,
a0 defender o bolsonarismo como fascismo recupera a analise de Paxton
na defini¢ao de nove paixdes mobilizadoras que encontram um ambiente
propicio para um fenémeno de massa, sao elas:

[...] 1) “o sentimento de uma crise catastrofica, além do alcance de
qualquer das solugdes tradicionais”; 2) “a primazia de um grupo,
com relacdo ao qual as pessoas tém deveres supetiores a quaisquer
direitos, sejam eles individuais ou universais, e a subordinacio do
individuo a esse grupo”; 3) “a crenca de que o préprio grupo é
uma vitima, sentimento esse que serve como justificativa para
qualquer acdo, sem limites legais ou morais, contra seus inimigos,
tanto externos quanto internos”; 4) “o pavor da decadéncia do
grupo sob os efeitos corrosivos do liberalismo individualista, do
conflito de classes e das influéncias alienigenas”; 5) “a necessidade
da maior integragao de uma comunidade mais pura, por meio do
consentimento, se possivel, ou da violéncia excludente, se necessa-
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rio”; 6) “a necessidade da autoridade dos lideres naturais (sempre
do sexo masculino), culminando num chefe nacional que ¢é o uni-
co capaz de encarnar o destino do grupo”; 7) “a superioridade dos
instintos desse lider sobre a razdo abstrata e universal”; 8) “a bele-
za da violéncia e a eficicia da vontade, quando voltadas para o éxi-
to do grupo”; 9) e “o direito do povo eleito de dominar os demais
sem limitacbes de qualquer natureza, sejam elas impostas por leis
humanas ou divinas, esse direito sendo determinado pelo critério
unico do grupo no interior de uma luta darwiniana” (MELO,
2020, p. 18).

As paixoes mobilizadoras de Paxton estao presentes nos discur-
sos inflamados de liderancgas catdlicas e evangélicas, de cariz neopente-
costal, aderentes a extrema-direita brasileira, rapidamente disseminados
pelas milicias digitais cristds que propagam de forma “viral” contetdos
de tracos fascistéides, agregando a unicidade da linguagem politica da di-
reita cristd para além dos pulpitos das igrejas. Partimos da hipotese, por-
tanto, que o fundamentalismo cristio oferece o ambiente propicio para
disseminacao dos tracos fascistoides da extrema direita bolsonarista, en-
quanto um fendomeno de massa. O brago armado e (anti)institucional do
bolsonarismo, apesar do uso da forga, nio teria a capilaridade de adesao
popular que o campo religioso cristio oferece, dados suas relagdes de
identidade e pertencimento que as comunidades de fé geram, especial-
mente, porém nao exclusivamente, em territorios periféricos no campo e

nas areas urbanas.
Ultimas consideragdes

Algumas questdes se colocam as vésperas da campanha
presidencial com o término da gestdo de Jair Messias Bolsonaro. O
bolsonarismo, que tem sustentaculo no fundamentalismo cristao, sera
uma onda longa? Qual o impacto para as lutas sociais de mais anos dessa
narrativa na ocupag¢ao do Executivo que se aventa como possibilidade,
ainda que reduzida, nas préximas elei¢oes presidenciais? Quais serdo os
legados dessa conjuntura como caminhos de dificil retorno para as
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resisténcias dos “de baixo”? As respostas as tais perguntas cabem ao
movimento da historia, ainda que as pistas brevemente desenhadas nas
linhas desse artigo nos apontem cendrios adversos e regressivos.

Aqui destacamos dois exemplos dos movimentos de resisténcia
que se apresentam no proprio campo evangélico, sendo como ja afirma-
mos, um campo polissémico. O primeiro surge de uma esquerda crista
que se coloca antagonica as premissas da participagdo evangélica no cam-
po do bolsonarismo, representada pelo movimento Frente Evangélica
pelo Estado de Direito. O segundo exemplo vem de uma expressio nao
organizada, mas que carece de maior atenc¢ao, pois pode ser o germe da
perda da influéncia bolsonarista no seio evangélico, que sao as dissidén-
cias do segmento feminino no eleitorado de Bolsonaro tal qual apresen-
tada em recente matéria assinada pela agéncia de jornalismo BBC. Intitu-
lada “Como pensam evangélicas, que podem definir o voto para presi-
dente”; a matéria traz relatos de mulheres negras cristas evangélicas, pre-
dominantemente de igrejas neopentecostais situadas em areas periféricas,
que a partir da defesa da “familia” como tema de preocupagao confiaram
o voto em Bolsonaro em 2018 e agora, divergem quanto a escolha do ex-
capitdo nas proximas elei¢oes. Particularmente, as mulheres que se arre-
penderam do voto e devem optar pelo ex-presidente Lula nas eleigdes,
sinalizam que a familia crista esta ameagada no governo Bolsonaro, pois
sendo esta, em sua maioria, representada pelas classes populares no Bra-
sil, sofrem com os efeitos da politica macroeconémica ultraneoliberal
agravados pela gestio pandémica de tracos genocidas.

A presenca da primeira-dama e da atual ministra do Ministério da
Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos em rede nacional no dia das
maes ¢ uma clara estratégia de atracdo do eleitorado feminino,
obviamente, nao o eleitorado simpatizante do feminismo ou feminista
organizado. Nao sera o discurso do papel da mulher na familia o motivo
que atraira as sensibilidades das mulheres deste campo. A agao parte das
iniciativas de convencimento do eleitorado feminino cristio que se
coloca resistente e dissidente ao bolsonarismo no contexto da crise

econdmica e sanitaria, especialmente, as mulheres que sio usuarias dos
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servicos publicos de assisténcia social e saude, mais demandados durante
a pandemia.

Novos estudos ainda precisam amadurecer o real impacto das
resisténcias no seio cristdo conservador aos tracos de fascistizacio do
governo Bolsonaro. Ademais, a historia revelara a intensidade das forgas
dos movimentos antagonicos ao bolsonarismo, enquanto um fenémeno
de disputa ideoldgica, que afirma e conserva os elementos estruturantes
do totalitarismo de classe das burguesias associadas do capitalismo
dependente brasileiro.
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II1

RACISMO RELIGIOSO E A POLITICA PUBLICA DE
LIBERDADE RELIGIOSA EM TEMPOS DE
FUNDAMENTALISMO"

Larissa Borchert Dourado
Maira Carrera Silva

Introducao

O presente capitulo tem por objetivo analisar o desenvolvimento
e a consolidagdo das politicas publicas de liberdade religiosa no Brasil, a
partir do debrugo tedrico sobre a formagao soécio-historica brasileira, os
impactos de séculos de escravidao para a conformacao da desigualdade
racial e os avangos legislativos e sociais conquistados através da mobiliza-
¢ao dos movimentos organizados da popula¢ao negra.

No que diz respeito as politicas publicas de protecao do Estado,
a liberdade religiosa se constituiu através da distingao entre as “religides
que deveriam receber protecao” daquelas historicamente perseguidas.
Apesar da liberdade religiosa ser garantida por lei, apds luta e resisténcia
social contra mecanismos estatais racistas que, durante muito tempo, re-
forcaram a discrimina¢do racial e a perseguicdo religiosa, experimenta-
mos na atual conjuntura um cenario de alto indice de denincias contra a
“intolerancia religiosa”, com baixa resolu¢do destas, assim como o suca-
teamento e fragmentacao das politicas publicas de direitos humanos.

Ademais, acreditamos que seja de extrema importancia a produ-
¢ao académica acerca da temadtica neste momento em que o fundamenta-
lismo religioso avanga, entranhado nas relagdes sociais, com destaque pa-
ra as disputas politicas, institui¢des, midias, escolas e instituicdes de sau-
de. Segundo dados do Disque 100, do Ministério de Direitos Humanos,
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foram registrados 1500 casos de intolerancia religiosa entre 2015 e junho
de 2017. As religides preponderantemente afetadas sio umbanda e can-
domblé.

Para entender a formacdo social brasileira se faz necessario
avaliar as particularidades do desenvolvimento do capitalismo no Brasil.
Como Marx (2013) afirma que a acumulagdao capitalista se origina da
acumulagao primitiva, se faz necessario recorrer ao resgate histérico em
uma concep¢ao marxiana da histéria, para que assim ela niao seja
entendida como simples sucessao de fatos (ORTIZ, 2010).

Com a revolugdo nos transportes maritimos e avango na
navegacao, as rotas comerciais se adaptaram, tornando alguns paises da
costa privilegiados. Os portugueses foram os primeiros a avancar pelo
mar, seguidos dos espanhéis e esta nova forma de comércio se firmou
no século XV. Ianni (1987) define que, para entendermos a sociedade do
Brasil, é necessario que constatemos que o pafs se baseou no sistema
escravista com sua economia dependente de outros paises. Ao mesmo
tempo, suas relagdes sociais se consolidaram em carater de dominagao,
apresentando uma classificagao social pautada na raca e identidade racial
(QUIJANO, 2005).

O eurocentrismo determina que a Europa moderna é o bergo
dos acontecimentos historicos, enquanto as outras na¢oes sio desconsi-
deradas, postas como subalternas. Essa visao ¢ sustentada pela crenca em
uma histéria tnica. No colonialismo, o negro escravizado era entendido
como com um ser sem alma, amaldicoado e a Igreja Catdlica participava
da manutencdo desse entendimento para que, dessa forma, a escraviza-
¢ao tivesse justificativa e perddo perante Deus. Desconsiderando qual-
quer humanidade e direito a subjetividade, o negro era submetido ao ba-
tismo e recebia um novo nome, isso mostra que em todos 0s mecanis-
mos presentes da sociedade a sua heranga deveria ser apagada, suprimida.

A histéria que nos é contada desde o ensino fundamental é que
os portugueses safram em expedi¢do e acidentalmente chegaram no
Brasil e que os indigenas eram rebeldes ou preguicosos e mereciam a
reacdo dos colonizadores, assim como os negros eram mercadorias. A

80



histéria oficial é perversa, pois conta parcialmente os acontecimentos e
oculta toda a dor e sofrimento desses povos para valorizagio do
europeu.

Ao ocorrer a dominagao do territério brasileiro, segundo Abdias
Nascimento (1978), umas das agdes iniciais ap6s a dominagdo fisica da
nagdo aqui existente, promoveu-se o processo de alienacao cultural,
através da doutrinagdo catdlica dos povos indigenas. Posteriormente, a
populacio do continente africano, que sofreu o processo de
escravizagao, também foi submetida a supressio de sua liberdade,
identidade e religiosidade.

O Estado, em suas melhorias pela infraestrutura e fornecimento
dos equipamentos publicos, foi desproporcional e seletivo, resultando
em cidades marcadas pelas desigualdades social e racial. Na transi¢ao do
escravismo para o trabalho assalariado, nao houve politica publica de
reparacdo, nao preparando o povo negro para a vida em sociedade no
capitalismo, sem meios de subsisténcia, ficando, dessa forma, fadados a
vender sua for¢a de trabalho para sobreviver em uma sociedade injusta.

A respeito desse assunto, Abdias Nascimento (1978)
demonstrara que durante séculos as estruturas do Brasil foram erguidas
através da extirpagao de vidas africanas e de seus descendentes. O
trabalho escravo viabilizou a ascensao do pafs, os grandes plantios, as
diversas construcOes, escavacao de diamante, prata, ouro etc. Mesmo
com esta constatagao historica inegavel, os negros e negras nunca foram
tratados como iguais pelos segmentos brancos minoritarios.

Apbs a abolicdo, permaneceram elementos fundamentais da
velha sociedade escravista que deu origem a sociedade de classes. Estas
influéncias socioculturais se enraizaram no convivio da sociedade. Desse
modo, entender as implicagbes de raga e de classe contidas nas relagdes
sociais ¢ assimilar que o regime escravocrata estruturou a nossa
sociedade capitalista e que o racismo ¢ a repercussao deste em Nnosso
cotidiano. Isto se da pela histéria da nossa formacio social, fundada em
quase quatrocentos anos de escravidao, o que faz o Brasil um exemplo
rico para se estudar a questdo racial e a luta de classes.
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Considerando que todos sao iguais perante a lei nos fundamentos
juridicos do novo regime republicano, ¢ estabelecida uma relagiao entre
os brancos e os negros de igualdade que instituiu o mito da “democracia
racial” no Brasil. A escravidao era a expressio explicita do racismo,
legalmente respaldada, mantendo a ordem e enaltecendo a disparidade
social que ela demonstrava. Fernandes (2008a) demonstrard que a
igualdade perante Deus nao abarcava os escravos e, com a mudanga do
regime nao seria diferente, a igualdade perante a lei s6 seria funcional
para a manutengao do privilégio do “homem branco”.

O mito da “democracia racial” ajudou a manutencao do sistema
de dominagao tradicional e patrimonialista, alicerce da hegemonia senho-
rial. Nesse sentido, esse mito teve seu destaque como particularidade for-
talecedora da estagnacdo social, que servia para perpetuar as antigas for-
mas de relagdes, por isso o desenvolvimento da ordem social democrati-
ca era retido. O mito da “democracia racial” foi um desservi¢o para o
avango social das relagoes interpessoais e politicas da sociedade, naturali-
zando as dificuldades que perpassam o povo negro, culpabilizando o in-
dividuo e afastando a “responsabilidade” social pela situagao periférica
dos negros, justificando também a falta de politicas publicas que de fato
garantissem condi¢des de vida a populagiao negra. Ou seja, 0 mito ¢ um
mecanismo que foi adaptado para conservar o poder, para barrar o pro-
gresso, a ascensao € a autonomia dos negros.

Por essa perspectiva, ainda que nos tenha sido ensinado a ter or-
gulho da pluralidade étnica e racial da nossa populagio, através da conso-
lida¢ao do mito da “democracia racial” e da exaltagdao positiva da misci-
genagao brasileira, esse processo, ao contrario do que possa parecer, nao
se deu ao acaso ou através de encontros inter-raciais e trocas culturais
horizontais. A miscigenagao foi um processo pensado e estruturado para
atender a ideologia do branqueamento, elaborada pela elite brasileira -
exatamente como o termo sugere: tornar a popula¢iao branca. Nesse sen-
tido, a sexualizagao e a dupla desumanizagdo (racismo e sexismo) sofri-
das pela mulher negra exerceram papéis fundamentais neste processo: a
violéncia sexual contra os corpos negros femininos foi uma pratica siste-
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matica da ideologia do branqueamento. A longo prazo, um dos objetivos
a serem alcangados era de que as geragdes descendentes dos povos ne-
gros e indigenas se afastassem de suas origens e identidades, compondo
o que podemos nomear como etnocidio - que significa a destrui¢ao da
civilizagdo e/ou cultura de uma etnia por outro grupo étnico.

Lélia Gonzalez, em Racismo e Sexismo na Cultura Brasileira (1984, p.
228), traz criticas ao mito da “democracia racial” e aos esteredtipos que

pairam sobre a mulher negra:

Como todo mito, o da democracia racial oculta algo para além da-
quilo que mostra. Numa primeira aproximagao, constatamos que
exerce sua violéncia simbélica de maneira especial sobre a mulher
negra. Pois o outro lado do endeusamento carnavalesco ocorre no
cotidiano dessa mulher, no momento em que ela se transfigura na
empregada doméstica. F por af que a culpabilidade engendrada
pelo seu endeusamento se exerce com fortes cargas de agressivida-
de. B por af, também, que se constata que os termos mulata e do-
méstica sdo atribuicbes de um mesmo sujeito. A nomeacio vai de-
pender da situacdo em que somos vistas.

Posteriormente, quando as teses de superioridade racial, cunha-
das nas caracteristicas bioldgicas, foram substituidas pelo culturalismo
como paradigma e o conceito de “democracia racial” tornou-se hege-
monico - reforcando o ideario da cordialidade racial como elemento ca-
racteristico da personalidade brasileira e da convivéncia harmoniosa en-
tre os variados grupos étnicos -, as categorias negro e branco continua-
ram existindo e restringindo a mobilidade social das pessoas negras, re-
produzindo a desigualdade racial e o lugar social que era permitido ao ne-
gro ocupat.

A esse respeito, Fernandes (2008b) mostrarda por meio de
resultados de pesquisa que o tradicionalismo e o formato assimétrico das
relacGes racials possuem nexos estruturantes, estruturais e funcionais. Ele
demonstrara que grande parte das familias tradicionais e imigrantes
nutriam relagdes quase que familiares e afetivas, obtendo mao de obra
sem grandes custos, ou seja, exploravam a forca de trabalho dos negros ,
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pois com a falta de estrutura fornecida pelo Estado, o mesmo
necessitava de um branco para que tivesse algum tipo de elevagio
econdmica e social. Isto ¢ ruim por diversos motivos, dentre eles, os
negros foram obrigados a vender suas relacGes pessoais com os brancos
e lhes foi negado o direito a independéncia, contribuiu também para
reforcar o ideario que os negros sio “interesseiros” e “falsos”. Por esses
motivos, nio podemos dizer que existe “igualdade racial” no Brasil,
tendo em vista que a base dessas relagdes sociais ¢ permeada pela
desigualdade racial.

Por mais que pareca redundante, torna-se necessirio que
voltemos a alguns aspectos importantes, dando destaque aos povos
indigenas e sua historia, muitas vezes apagada ou manipulada na
educacio tradicional do Brasil. Em 1500, segundo Martins (1992), com a
chegada dos colonizadores e, consequentemente, o primeiro contato
com o0s nativos, ocorreu o estranhamento cultural por parte dos
europeus como com o clima e os habitos dos indigenas, por exemplo.
Como sabemos, para além das armas, os europeus chegam com doengas
contagiosas, contaminando aqueles que aqui viviam.

Em nossa sociedade, o espago sempre foi negado para o
indigena, como Martins (1992, p. 127) expressa: “No passado, o indio
brasileiro bateu sempre em retirada a procura de um pouso seguro, onde
pudesse se defender das invasdes do homem branco e seu decantado
‘progresso’”. O universo cultural do indio nunca deixou de ser
desrespeitado e seu povo exterminado. Esse processo nao foi findado,
estando presente também na transicdio do colonialismo para o
capitalismo. Essa reflexdo se faz necessaria principalmente pelo carater
emergencial das atuais violéncias que os povos nativos estdao sofrendo.

Sobre os povos indigenas, Martins (1992) destaca que o seu
exterminio expressa a morte da parte mais rica da nossa humanidade e
que o desaparecimento desses povos nao pode se dar de forma tao
impune. Em suma, é o que o autor ressalta: “A natureza e os indios estao
morrendo. Viva o desenvolvimento da empresa colonialista. Viva o
‘progresso” das multinacionais.” (MARTINS, 1992, p. 24).
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Desde os momentos iniciais da vida em sociedade, a religido
esteve presente como formadora do carater moral, impondo principios,
desenvolvendo conceitos como pecados, céu, inferno, dualidade de
género, soberania étnica, viabilizando, assim, meios de dominagao social
através da disseminagao de ideais religiosos.

A Igreja Catolica, por exemplo, no periodo histérico entre os
séculos XV e XVII, atuava como poder estatal, nio havendo dissociagdao
entre determina¢oes do Estado e Igreja, pois havia forte imposicao
moral/religiosa no campo civil.

Nos séculos seguintes, ja em outros momentos do
desenvolvimento socio-histérico, a religido catdlica permanece presente,
fortalecendo suas ideologias e tornando seus conceitos intrinsecos ao
processo de construcao da consciéncia coletiva e individual. A partir do
século XX, vertentes do protestantismo difundiram-se intensamente ao
longo do territério brasileiro, extrapolando o dominio privado (das
escolhas particulares e individuais), alastrando-se para o campo de
dominio publico.

Para amenizar o carater brutal da escravidao e a culpa posta aos
opressores vemos “[...] o mito que apregoa um alto grau de bondade e
humanidade na escravidao praticada na catolica América Latina [...]”
(NASCIMENTO, 1978, p.51 e 52). As duas vertentes do cristianismo,
tanto o catolicismo quanto o protestantismo, foram intolerantes, desde
seus primoérdios, aceitaram, apolaram e reiteraram o sistema escravocrata
da época.

Como forma de resisténcia, ao que se refere a religiosidade, um
dos meios utilizados pelos africanos foi a sincretismo, observe o seguinte
trecho:

As religides africanas efetivamente postas fora da lei pelo Brasil
oficial, s6 puderam ser preservadas através do recurso da sincreti-
zagdo. O catolicismo, como a religido oficial do Estado, mantinha
o monopdlio da pratica religiosa. Os escravos se viram assim for-
cados a cultuar, aparentemente, os deuses estranhos, mas sob o
nome dos santos catélicos guardaram, no coragdo aquecido pelo
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fogo de Xango, suas verdadeiras divindades: os Orixas (NASCI-
MENTO, 1978, p. 108).

Com isso, podemos observar que a submissao de uma raga vai
além do fisico, a inferioriza¢do perpassa sua crenga, sua subjetividade,
segundo Abdias Nascimento (1978), seu espirito.

A imprensa no século XIX teve papel fundamental na constru¢ao
de narrativas que colocaram as religides afro-brasileiras como retrato da
inferioridade do povo negro, publicando e descrevendo na segao policial
as habituais repressoes que os terreiros sofriam das institui¢oes responsa-
veis pela criminalizacao destas praticas religiosas. Essas narrativas molda-
vam o candomblé, a umbanda e demais segmentos afro-brasileiros no lu-
gar do exotico, do folclérico, do farsante, nomeando-os como “baixo es-
piritismo” (em oposi¢ao ao kardecismo, religido espirita cristd, de origem
francesa, considerado “alto espiritismo”), “curandeirismo”, “feiticaria”,
“magia negra”, “charlatanismo”, entre outros termos racistas que busca-
vam demonizar e deslegitimar estes ritos enquanto constituintes e sobre-
viventes de uma cultura religiosa ancestral complexa, cheia de significa-
dos, preservados pela oralidade do povo afrodescendente.

Entre 1890 e 1941 era comum que os ritos de umbanda e can-
domblé fossem interrompidos pelas invasoes da policia: O Codigo Penal
de 1890 criminalizava, em seus artigos 157 e 158, as praticas nomeadas
de “[...] espiritismo, magia e sortilégios [...|” € o “[...] curandeirismo [...]"".
No estado da Bahia, entretanto, ja se praticava a persegui¢ao contra as
religioes afro-brasileira através do codigo de posturas da cidade de Salva-
dor, conforme apontado por Pires (2004). Tal cédigo revela que, em
1831, a Camara Municipal de Salvador proibia os “[...] batuques |[...]”,
dancas e ajuntamentos em qualquer hora e lugar, sob pena de oito dias

' Art. 157. Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilégios, usar de talismans e catto-
mancias para despertar sentimentos de 6dio ou amor, inculcar cura de molestias cura-
veis ou incuraveis, enfim, para fascinar e subjugar a credulidade publica. Art. 158. Mi-
nistrar, ou simplesmente prescrever, como meio curativo para uso interno ou externo, e
sob qualquer forma preparada, substancia de qualquer dos reinos da natureza, fazendo,
ou exercendo assim, o oficio do denominado curandeiro. (Dectreto-Lei n°® 2.848, de 7 de
dezembro de 1940 - Cédigo Penal).
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de prisio. A expressao “batuque”, repleta de significados, podia repre-
sentar diversas expressoes culturais. No referido ano, as autoridades au-
mentaram a pena para quinze dias e oito mil réis de multa pela pratica do
“[...] batuque [...]” (PIRES, 2004, p. 38).

As invasdes da policia eram marcadas pela destruicio dos
terreiros, sequestro dos objetos sagrados e assentamentos (a escolha pelo
termo “sequestro” se da pelo fato de se tratarem de apreensdes
irregulares, mesmo sob a legislacao vigente na época, tendo em vista que
eram realizadas sem ocorréncia de processo criminal), e pela prisao dos
pais/maes de santo, levados a delegacia, ainda que em certas ocasies
estes estivessem incorporados em seus Orixas. Ha também registros de
lideres religiosos que durante as prisoes eram obrigados a encenar seus
ritos realizados em terreiros para os policiais e para a imprensa.

As imagens dos Orixas, vestimentas, atabaques, fios de conta,
assentamentos e todos os objetos sagrados apreendidos durante as
prisoes inicialmente eram estudados como vestigios do crime de “magia
de negra”, e compunham os objetos do trabalho de pericia da Escola de
Policia, criada em 1912. Depois, passaram a ser armazenados no Museu
da Policia Civil, no mesmo prédio que sediava a antiga sede do DOPS
(Departamento de Ordem Politica e Social), centro de tortura durante o
Regime Militar. Em 1938, a Policia Civil realizou o tombamento do
acervo. Em 1942, o acervo foi nomeado de “Museu de Magia Negra”, e
as pegas integradas a “Sec¢do de Toxicos, Entorpecentes e Mistificagdes”
do DOPS. Em 1972, a sede do Museu da Policia foi transferida para a
Rua Frei Caneca, onde uma exposi¢ao do acervo foi montada e, a partir
de entdo, estudos e pesquisas sobre os objetos puderam ser feitos.

Apenas em 2017, a Campanha “Liberte o Nosso Sagrado” deu
origem a um inquérito junto ao Ministério Publico, exigindo que o
acervo pertencente aos povos de matriz africana, armazenado pela
policia, fosse transferido para o Museu da Republica, com a participagao
ativa das liderancas religiosas nas decisGes referentes a exposi¢ao das
pecas, determinando a forma, quando e como deveriam ser exibidas. A
campanha foi encabecada por lideres religiosos afro-brasileiros e
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integrantes do movimento negro, como a Mae Meninazinha D’Oxum, e
¢ fruto de uma luta antiga dos religiosos que presenciaram as prisdes e
sequestros do seu sagrado e que passaram adiante aos seus mais NOVos a
luta pela devoluciao de seus acervos. A campanha conseguiu, além da
transferéncia, a alteracio do nome do acervo, até entio denominado de
“magia negra” para “Colec¢io do Sagrado Afro-Brasileiro".

Isto posto, verificamos a reafirmagdo de uma estrutura social
racista, ocasionando mazelas sociais fortemente enraizadas. Elucidamos
assim o porqué, majoritariamente, dos sujeitos que se encontram nas
piores situagOes sociais serem negros, o porqué das religides que mais
sofrem perseguicao religiosa e demonizagao serem as de matrizes

africanas.

A politica publica de liberdade religiosa em tempos de
fundamentalismo

A consolidagao da tematica racial como politica publica foi e
ainda ¢ de dificil realizacdo, tendo em vista as desvantagens que esse tipo
de politica social encontra ao enfrentar as diversas facetas do racismo
institucional, através da propria normatividade e dos procedimentos
padroes estabelecidos no mecanismo estatal. Considerando também o
racismo estrutural, ja que a realidade de desigualdade racial no Brasil ¢
complexa, multifatorial, e foi historicamente construida paralelamente a
construcao da nossa nac¢ao, e como base da estruturacao do pais, ja que
este enquanto colonia se mantinha através da escravidao.

Almeida (2017, p. 40) alerta quanto a importancia do petriodo
escravocrata para a compreensao da totalidade da realidade social do
Brasil e o desenvolvimento do capitalismo brasileiro:

Tais processos de violéncia foram utilizados no capitalismo contra
a populagio negra e povos indigenas em varias partes do planeta:
a escraviddo acompanhada do desterro; a imposi¢io do uso da
lingua do colonizador; a demonizacio e destruicio material e
simbdlica dos complexos e diversificados sistemas de crenca

88



seguido a cristianiza¢do; a separagdo familiar; o estupro e outras
formas de violéncia sexual perpetrada contra as mulheres negras
sao algumas expressdes do processo de objetificagio do corpo
negro. Todos esses atos atrozes eram precedidos da captura e
venda desses seres humanos que foram totalmente animalizados
no regime escravista e essas praticas persistiram no poés-aboli¢ao e
nos dias atuais sentimos sua presenga. Hoje o capitalismo, através
do Estado e seus agentes, tem promovido o genocidio da
populacdo negra, nas execu¢Oes sumarias, nas superlotacoes do
sistema prisional, no siléncio sobre o feminicidio das mulheres
negras heterossexuais, lésbicas e transexuais, como expressoes do
racismo patriarcal estruturantes das relagdes sociais de raca, sexo e
classe no sistema patriarcal.

Por essa perspectiva, quando discutimos a instrumentalizagao da
tematica racial no ambito da politica publica, avaliamos que os equipa-
mentos de combate a desigualdade racial precisam permear por todos os
desdobramentos da manifestacao do racismo, em seus variados fenome-
nos, com os respectivos recortes de género e classe, e desenvolver efi-
ciéncia politica de alcance aos grupos atingidos, além de capacidade de
elaboragao de estratégias de enfrentamento as expressoes da estrutura ra-
cista. Assim, julgamos ser importante a elabora¢do de uma breve compi-
lagao de leis e instrumentos de igualdade racial, nio como elementos es-
taticos, mas a partir da compreensio que estes sao consequéncia da cons-
trucao politica e sociocultural da populacao negra e de seus movimentos
organizados.

Em 1948, a Organiza¢iao das Nagdes Unidas adotou a Declaragiao
Universal dos Direitos Humanos (DUDH), proclamada pela Assembleia
Geral das Nagoes Unidas, em Paris. A declaracio é um dispositivo
juridico internacional pioneiro, um marco na histéria da defesa dos
direitos humanos e no combate ao racismo e ao genocidio,
estabelecendo um horizonte a ser alcancado pelas nacées. E a partir
desta Declaragdo que surgem pactos, protocolos e convengoes sobre
direitos civis e politicos, visando combater todas as formas de
discriminagao social, racial e de género.
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Dentre estes dispositivos, vale destacar duas convengdes que a
DUDH inclui que abrangem as questdes do povo negro, no que diz
respeito ao combate ao genocidio e a protecio das suas culturas e
religiosidades:

1) A Convengao para a Prevengao e a Repressao do Crime de Genocidio,
adotada em 1948 por ocasido da III Sessao da Assembleia Geral das
Nagoes Unidas, sendo promulgada no Brasil através do decreto
N°30.822, de 06 de maio de 1952. O documento entende o genocidio
como crime politico, considerando como tal, todos os atos:

[..] cometidos com a inten¢do de destruir, no todo ou em parte,
um grupo nacional, étnico, racial ou religioso, tais como: a) Assas-
sinato de membros do grupo; b) Atentado grave a integridade fisi-
ca ¢ mental de membros do grupo; ¢) Submissdo deliberada do
grupo a condi¢Ges de existéncia que acarretardo a sua destruicdo
fisica, total ou parcial; d) Medidas destinadas a impedir os nasci-
mentos no seio do grupo; e) Transferéncia forcada das criangas do
grupo para outro grupo (BRASIL, Decreto N°30.822/1952. Dia-
rio Oficial da Unido de 09 de maio de 1952, p. 7785).

2) Convengao Internacional sobre a Eliminacao de Todas as Formas de Discri-
mina¢io Raciar, adotada em 21 de dezembro de 1965, promulgada no Bra-
sil através do Decreto N° 65.810, de 08 de dezembro de 1969. O mérito
do destaque a criagdo desta conven¢ao advém do contexto sociopolitico
em que isto acontece: na década de 1960, dezessete novos paises africa-
nos ingressaram na ONU, e em 1961 ¢ realizada a Primeira Conferéncia
de Capula dos Paises Nao-Aliados em Belgrado, capital da Sérvia. Além
destes fatores, podemos dizer que a rearticulagio de movimentos nazi-
fascistas na Europa, difundindo pelo continente idedrios racistas, antisse-
mitas e separatistas, fol um fator impulsionador para a elaboragio da
convencao.

Esta conven¢ao compde o sistema de protecao especial dos
direitos humanos, que se opoe ao sistema de protegao geral - destinado a
toda e qualquer pessoa, a pessoa "abstrata". O sistema especial se destina
a grupos vulneraveis, e por isso concretiza as especificidades daqueles
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que precisam de protecio, considerando as particularidades das
opressoes sofridas (por género, raga, idade, etc.) para assim prestar um
tratamento juridico orientado.

A definicdo de racismo enquanto crime foi apresentada pela
criacao da Lei Ca6 (7.716/89). O nome faz menc¢io ao autor da lei,
Carlos Alberto Cadé Oliveira, militante do movimento negro e entao
deputado federal. O decreto alterou a Lei Afonso Arinos, de 1951,
pioneira na inclusao das praticas de preconceito de raca/cor entre as
contravengbes penais, com puni¢ao de multas e prisio simples. Do
mesmo modo, regulamentou o artigo 5° da Constitui¢ao Federal, que diz:
“|...] a pratica do racismo constitui crime inafiangavel e imprescritivel,
sujeito a pena de reclusdo, nos termos da lei.”. BRASIL. [Constitui¢dao
(1988)] A Lei Cad tipifica o racismo como um crime direcionado a
coletividade, e, portanto, nio depende de representagao da vitima para
ser denunciado, permitindo inclusive que seja a dendncia feita pelo
proéprio Ministério Puablico.

Contudo, no Coédigo Penal, o crime de injaria é descrito no
capitulo de crimes contra a honra, no artigo 140: “Injuriar alguém,
ofendendo-lhe a dignidade ou o decoro.” (BRASIL,1940). Sendo
qualificado por preconceito no paragrafo 3, quando afirma o seguinte:
“Se a injuria consiste na utilizagdo de elementos referentes a raga, cor,
etnia, religido, origem ou a condi¢ao de pessoa idosa ou portadora de
deficiéncia.” (BRASIL, 1940), aumentando as penas para reclusao de um
a trés anos e multa. O crime de racismo ¢ compreendido como aquele
em que o objeto da discriminacdo é coletivo, atingindo a um grupo de
pessoas ou todo um povo. Ja a injaria qualificada por preconceito racial é
compreendida como atos de ofensa, de ataque a honra do individuo ou a
sua subjetividade.

O crime de injaria racial funciona como atenuante das praticas
discriminatérias diretas, que, apesar de serem direcionadas a pessoa ofen-
dida no ato, sio consequéncia de pensamento preconceituoso, fruto dos
moldes racistas da nossa sociedade que coloca a origem racial negra co-
mo elemento de degeneragao e inferioridade. Assim, entendemos que as
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acoes de discriminacdo direta devem ser lidas como crime de racismo,
conforme a conceituagao de racismo proposta por Almeida (2018, p. 25):

E uma forma sistematica de discriminacio que tem a raga como
fundamento, e que se manifesta por meio de praticas conscientes
ou inconscientes que culminam em desvantagens ou privilégios, a
depender ao grupo racial ao qual pertencam.

A reflexdo se faz pertinente visto que uma pesquisa realizada com
dados do Tribunal de Justica de Sao Paulo, nos anos de 2012 e 2014,
com enfoque central em crimes cometidos contra pessoas pretas e
pardas, na cidade de Sao Paulo, apontou que 73% dos inquéritos
policiais eram tipificados como injiria e crimes correlatos (Art. 138, 140
e 147 do CP), e apenas 15% tipificados como crime de racismo (Lei
7.716/89).

As pautas sobre racismo foram, em parte, integradas a Constitui-
¢ao Cidada através da luta dos movimentos sociais da causa racial das dé-
cadas de 1970 e 1980, como Teatro Experimental do Negro e o Movi-
mento Negro Unificado, que buscavam o reconhecimento e a inclusio
social igualitaria do negro na sociedade, além da valorizacao de sua hist6-
ria e cultura. A trajetéria dos movimentos negros demandava a amplia-
¢ao do acesso as politicas publicas, que exclufam a populagiao pobre -de
maioria negra e parda. Nesse sentido, a Constituinte de 1988 reestrutu-
rou o ambito das politicas sociais, como podemos citar: a universalizagao
dos Sistema Unico de Satde, a oferta do ensino fundamental gratuito e a
ampliacao dos beneficios da Assisténcia Social.

Na década de 1990, surge uma nova geracio dentro do
movimento negro brasileiro, guiando suas lutas em prol do
desenvolvimento de politicas publicas de Estado mais especificas para o
enfretamento a questdo racial, iniciando as discussdes sobre racismo
institucional e sobre a criagao de programas de agOes afirmativas. O
racismo Institucional surge como uma nova categoria analitica sobre a
desigualdade racial, para além da critica as condutas discriminatérias
declaradas, identificando o sistema de desvantagens para pessoas negras,
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permeado no funcionamento das instituicdes e em seus procedimentos,
e, inclusive, na elaboragio e implementagdo de politicas publicas. A
década também foi marcada por episoédios de racismo e discriminagao
religiosa de grande repercussao, fortalecendo o debate em torno destes
crimes de 6dio.

No que tange a reparag¢ao histérica do genocidio cultural sofrido
pelo povo negro e dos danos causados pelos séculos de escravidao no
Brasil, a Lei 10.639/03 é um marco valoroso. Este decreto altera a Lei
9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da
educagao nacional, incluindo a obrigatoriedade do ensino de Historia e
Cultura Afro-brasileira no ensino fundamental e médio, publico e
particular, e adicionando o dia 20 de novembro - em homenagem ao
aniversario de morte do lider quilombola Zumbi dos Palmares - como
“Dia Nacional da Consciéncia Negra” ao calendario escolar.

A obrigatoriedade do ensino de historia e cultura africana sé foi
possivel porque o movimento negro, principalmente a partir da década
de 1970, historicamente se colocou a frente do trabalho pela reparagao
histérica e cultural do seu povo, incluindo a educagao como uma de suas
principais demandas. Na década de 1980, diversos cientistas da area da
educacgao alertaram sobre os indices de evasio escolar de alunos negros,
apontando como as grandes causas deste deficit educacional a
problematica das relagOes raciais entre brancos e negros e a inexisténcia
de matérias, assuntos e tematicas que abordassem Affica e cultura afro-
brasileira de forma historica, com visdes positivas.

A intervencao publica no ambito educacional, para além do
combate as praticas discriminatérias, age no sentido de enfrentar o
preconceito racial, aquele que nao necessariamente se concretiza em
condutas discriminatérias ou praticas de injiria, mas se perpetua na
subjetividade dos individuos, através de esteredtipos e pensamentos
engessados sobte o povo e a cultura negra. A Lei 10.639/03 possibilita a
valorizacdo e divulgagdao da heranca africana e afro-brasileira e traz para
as instituicbes de ensino a obrigatoriedade de ouvir e ensinar outras
narrativas sobre a histéria do povo negro, sempre associada a histéria da
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escravidao, como se sua existéncia anterior a época escravista nao
existisse ou nao fosse relevante. Em 2008, ela é alterada através da Lei
11.645, que inclui a obrigatoriedade do ensino de histéria e cultura
indigena.

Em 2003, como reflexo da persisténcia e do aprofundamento das
lutas do movimento negro no que diz respeito a criagao de politicas
setoriais para a tematica racial - e apds participagdo do Brasil na III
Conferéncia Mundial de Combate ao Racismo, Discriminaciao Racial, Xenofobia e
Intolerincia Correlata -, foram criados a Secretaria Especial de Politicas de
Promocao da Igualdade Racial (SEPPIR) e o Conselho Nacional de
Promocgao da Igualdade Racial (CNPIR), através da Lei 10.678, de 23 de
maio de 2003. A Secretaria foi criada com a incumbéncia de garantir o
acesso da populagdo, em especial das pessoas negras, as informagoes e
conhecimentos capazes de modificar as praticas e reprodugiao de
esteredtipos e estigmas racistas da mentalidade coletiva brasileira, frutos
da forma como historicamente se estabeleceu a relagio hierarquica entre
brancos e negros.

A SEPPIR, mesmo que de forma limitada, foi responsavel por
acoes de combate as diversas formas de desigualdade racial e por agdes
de promogao e valorizacao da historia e cultura africana e afro-brasileira,
desencadeando a criagdo de outros dispositivos e agoes de luta em ambi-
to regional, considerando que o Governo Federal, ao instituir a SEPPIR,
definiu também os fundamentos estruturantes necessarios para a compo-
sicao de uma base capaz de formular e coordenar politicas publicas, e de
vincular os diferentes elementos e instituigdes sociais - publicos e priva-
dos - em busca da redugio e eliminacao das desigualdades sociais e raci-
ais do pafs.

Ainda em 2003, o decreto n° 4.885, de 20 de novembro,
regulamenta a composicao, estruturagao e funcionamento do Conselho
Nacional de Promogao da Igualdade Racial (CNPIR), definindo-o como
orgio de colegiado consultivo, participe da Secretaria Especial de
Politicas de Promogao da Igualdade Racial. Dentre as competéncias do
CNPIR, cabe ressaltar as principais, sendo elas: elaborar e implementar
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os objetivos prioritarios para as acOes de igualdade racial para a
populagao e outras minorias étnicas; acompanhar, avaliar e fiscalizar as
orientagdes das politicas de promocao da igualdade racial; apresentar
estratégias para o fomento da dimensao racial nas agbes das politicas
publicas de ambito nacional; julgar a proposta or¢amentaria da SEPPIR,;
proteger os direitos culturais da populagao negra.

No mesmo dia 20 de novembro de 2003, através do decreto n°
4.8806, a Politica Nacional de Promoc¢ao da Igualdade Racial (PNPIR) é
instituida. As acdes e articulacio institucional da PNPIR sio
coordenadas pela SEPPIR, assim como os dispositivos necessatios para a
execugdao da politica. A PNPIR é compromissada com a melhoria da
qualidade de vida das populagdes negra e indigena, com praticas voltadas
para demandas mais imediatistas, viabilizando a inclusio social e as a¢oes
afirmativas. Sua relevancia também se da pelo trabalho de fomento das
informagoes sobre as desigualdades raciais por meio de campanhas
midiaticas e campanhas nacionais de combate a discriminagao racial.

Em 04 de junho de 2009 ¢ aprovado o Plano Nacional de
Promogao da Igualdade Racial (PLANAPIR) e instituido o seu Comité
de Articulagio e Monitoramento. A aprovacao e publica¢ao das agdes e
programacao de metas do plano, propostas pelo comité, sio de
responsabilidade da Secretaria Especial de Politicas de Promogao da
Igualdade Racial, assim como o provimento dos meios necessarios para a
realizacio do trabalho do comité. O PLANAPIR estabelece os seus
objetivos através da divisio em oito eixos, sendo eles: Trabalho e
Desenvolvimento Econémico; Educacdo; Saude; Diversidade Cultural;
Direitos Humanos e Seguranga Publica; Comunidades Remanescentes de
Quilombos; Povos Indigenas; Comunidades Tradicionais de Terreiro;
Politica Internacional; Desenvolvimento Social e Seguranca Alimentar;
Infraestrutura; Juventude.

No ano de 2010, através da Lei n° Lei no 12.288, ¢ instituido o
Estatuto da Igualdade Racial, cujos objetivos sio combater a
discriminagao racial, efetivar medidas e ag¢des para a promogao da
igualdade racial e a defesa dos direitos étnicos individuais, coletivos e
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difusos da populacio negra. (Lei n° 12.288 de 20 de julho de 2010.
Publicada no Diario Oficial da Unido de 21/7/2010).

O Estatuto da Igualdade Racial explicita o significado dos
conceitos de discrimina¢do racial ou étnico-racial, desigualdade racial,
desigualdade de género e raca, populagio negra, politicas publicas e
acoes afirmativas, discorre sobre o dever do Estado e as normas
constitucionais existentes para o enfrentamento da questao racial, e
expOe de que forma, prioritariamente, a promog¢ao da igualdade racial
deve ser realizada, como por exemplo: através de politicas publicas de
inclusao social e econémica; programas de acdo afirmativa; modificacio
de estruturas institucionais; medidas de reparagao historica; incentivo as
iniciativas da sociedade civil.

O estatuto ¢ primordial para o aprofundamento das politicas
especificas da tematica racial, pois estabelece proposi¢cdes setoriais,
buscando enfrentamento em todas as areas do direito, elaborando
propostas sobre os direitos fundamentais; direito a saude; direito a
educagido, cultura, esporte e lazer; direito a liberdade de crenga e livre
exercicio dos cultos religiosos. O documento também inclui propostas
que visam a ampliagio do acesso a terra, a moradia, ao trabalho e aos
meios de comunicacio.

A criagao do Estatuto da Igualdade Racial, fruto da luta do
movimento negro por sua aprovacao ha mais de 9 anos em discussao, foi
um marco imprescindivel para o povo negro brasileiro, e um momento
importante na alianga do Governo Lula com o movimento social negro.
Responsavel pela criagio do Sistema Nacional da Igualdade Racial e da
Ouvidoria Nacional de Igualdade Racial, canal para dentncias de racismo
e para sintonizar o trabalho da SEPPIR com a sociedade. Contudo, o
texto original composto pelo movimento social sofreu significativas
alteragdes enquanto tramitava pela Camara e pelo Congresso.

O Sistema Nacional de Promocio da Igualdade Racial
(SINAPIR) foi instituido pela Lei n® 12.288, de 20 de julho de 2010,
sendo regulamentado apenas em 05 de novembro de 2013, através do
decreto de n° 8.136. Trata-se de um sistema integrado de organizagao e
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articulagdo do conjunto de politicas voltadas para a tematica racial. O
SINAPIR tem a fungdao de observar, organizar e promover a efetiva¢ao
das diretrizes das politicas de igualdade racial, nas diferentes esferas
governamentais, fazendo o controle da politica publica através de
monitoramento e avaliagoes, e garantindo a participacio da sociedade
civil. Ademais, é também responsavel pelo desenvolvimento de
estratégias voltadas para o planejamento e or¢amento dos programas de
superacao da desigualdade racial.

Em 2013, a Presidéncia da Republica convoca a III Conferéncia
Nacional de Promoc¢ao da Igualdade Racial (CONAPIR), com o tema
central “Democracia e desenvolvimento sem racismo: por um Brasil
afirmativo”. O objetivo principal era o de reafirmar o compromisso do
governo e da sociedade brasileira no combate ao racismo, e expandir as
acoes de promogao da igualdade racial, entendendo a combinagio das
acoes de prevencao da discriminac¢do e de promocio da igualdade como
essencial para o desenvolvimento de uma democracia plena e para a
construcao de justi¢a social no Brasil.

A IIT CONAPIR, que reuniu cerca de 1400 pessoas, fez um
balanco sobre os 10 anos de implantagdo da Politica Nacional de
Promoc¢ao da Igualdade Racial, avaliando os avancos conquistados e os
desafios enfrentados. Foram discutidas propostas para aperfeicoar os
mecanismos de institucionalizagdo da politica publica para a
implementacao do Sistema Nacional de Promog¢ao da Igualdade Racial
(SINAPIR), aprovado em 2010, e propostas de fortalecimento das agoes
de enfrentamento ao racismo no Poder Executivo (nos ambitos federal,
estadual e municipal).

As principais tematicas abordadas trataram sobre representacao
politica e enfrentamento ao racismo; trabalho e desenvolvimento:
capacitagao técnica, emprego e populagio negra; desenvolvimento e
mulher negra; e as areas que ganharam destaque: sobre os territorios
tradicionais negros, a luta dos quilombolas pelo acesso a terra, e
oportunidades para a juventude negra, debatendo em torno da violéncia
e genocidio contra os jovens negros no Brasil. Além disso, merecem
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destaque as discussoes sobre o desenvolvimento de politicas publicas de
saude voltadas para a populagdo negra e sobre o acesso a servigos e
politicas publicas de forma geral.

No ambito das ag¢oes afirmativas, hd uma conquista importante
no que diz respeito ao acesso da populacio negra ao ensino médio
técnico e ao ensino superior, quando a chamada “Lei de Cotas” ¢
aprovada, sancionada pelo Decreto 12.711, de 12 de agosto de 2012.
Esta lei determinou que as Instituicdes de Ensino Superior vinculadas ao
Ministério da Educacio e as Instituices Federais de Ensino técnico de
nivel médio passassem a reservar 50% das vagas (por curso e turno) para
as cotas, sendo a distribui¢ao feita da seguinte forma:

a) Para estudantes oriundos de escola publica: quando sao
candidatos as escolas de ensino médio devem ter cursado todo o ensino
fundamental na rede publica. No caso de candidatos ao ensino superior,
precisam ter cursado integralmente o ensino médio na rede publica.

b) Para estudantes de baixa renda: metade da reserva de vagas é
destinada aos alunos cuja renda familiar per capta seja igual ou inferior a
1,5 salarios-minimos.

c) Para estudantes pretos, pardos e indigenas: a cota racial varia
de um Estado para o outro, pois considera e é proporcional a
composicao étnico-racial da regidao conferida pelo IBGE. A proporcio é
dividida entre negros, pardos e indigenas e incide sobre o total da reserva
de vagas (50%). (Lei 12.711/2012. Diario Oficial da Unido de 30 de
agosto de 2012, p.1).

Os artigos 3°, 5% e 7° da Lei n° 12.711, de 29 de agosto de 2012
sofreram alteragoes, a partir da Lei N° 13.409, de 28 de dezembro de

bl

2016, que dispoe sobre a reserva de vagas para pessoas com deficiéncia
nos cursos técnico de nivel médio e superior das institui¢oes federais de
ensino.

Em 2014, o Congresso Nacional aprovou a Lei n® 12.990, em 09
de junho, que determinou reserva as pessoas negras de 20% (vinte por
cento) das vagas oferecidas nos concursos publicos para suprimento de
cargos efetivos e empregos publicos da administragao publica federal;
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sejam autarquias, fundag¢oes publicas, empresas publicas e também as
sociedades de economia mista controladas pela Unido.

O Ministério do Planejamento, Desenvolvimento e Gestao
langou uma portaria em 06 de abril de 2018, que regulamenta a
heteroidentificacao para complementar a autodeclaragao dos candidatos
negros no sistema de reserva de vagas. O procedimento consiste em
confirmagio, por analise visual, da autodeclaragao do candidato, através
de uma banca avaliadora. Para embasar a decisdo, o decreto usa como
base resolucdes da Convencao Internacional sobre a Eliminacio de
Todas as Formas de Discriminacao Racial, artigos do Estatuto da
Igualdade Racial e as diretrizes do III Plano Nacional de Direitos
Humanos. E determina:

Esta portaria normativa é consequéncia das atividades do Grupo
de Trabalho Interministerial, composto por estudiosos da questao
racial, integrantes dos ministérios do Planejamento, Desenvolvi-
mento e Gestao e Justica e Cidadania (que posteriormente se fun-
daram no Ministério dos Direitos Humanos). Durante o ano de
2017, o Grupo realizou uma consulta eletronica sobre o assunto e
organizou um semindrio cujo tema “A Politica de Cotas no Servi-
¢o Publico: avancos e desafios”, com o objetivo de aperfeicoar o
processo de verificacdo de veracidade das informagdes declaradas
pelos candidatos e padroniza-lo para todos os concursos federais,
tendo em vista as inimeras denuncias de fraude do sistema de co-
tas e os processos judiciais contra as decisdes das Comissoes exis-
tentes em cada instituicio (PORTARIA NORMATIVA n°4, DE
6 DE ABRIL DE 2018. SECRETARIA DE GESTAO DE PES-
SOAS. Ministério do Planejamento, Desenvolvimento e Gestao).

E importante ressaltar que a composicio da comissio de
heteroidentificagao ¢ plural nos quesitos raga, género e naturalidade, e o
método de avaliagio tem por base o fenétipo do candidato, suas
caracteristicas observaveis, nao sendo permitido a apresentagao de
documentos ou certidées referentes a outros procedimentos de
heteroidentificacao. Esse ¢ o pressuposto de que o racismo no Brasil se
apresenta de forma fenotipica: quanto mais escura a cor da pele e quanto
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maior o nimero de caracteristicas fisicas remetentes a negritude, maior o
grau de discriminacao sofrida.

Dessa forma, o sentido da heteroidentificacio em um pais
marcado pela mesticagem e pela ideologia do embranquecimento é
confirmar, individualmente, se a percep¢ao que o sujeito tem de si
mesmo ¢ confirmada pelo grupo étnico ao qual ele diz ser participe, e
assim impedir que pessoas brancas se beneficiem do sistema de reservas
de vagas, ainda que estas se autodeclararem pretas ou pardas por
possuirem ascendéncia negra em suas familias. Como ja dito, a
identificacao perpassa pelo critério do fendtipo e da pertenca ao grupo
que faz com que se assimilem wvalores raciais, nao importando o
genotipo.

No Estado do Rio de Janeiro, a tensio entre o aumento de
denuncias de racismo religioso e a pressio dos movimentos sociais pela
intervencao estatal, culminou, principalmente, na criacio da Comissao de
Combate a Intolerancia Religiosa (CCIR), no surgimento do Grupo de
Trabalho de Enfrentamento a Intolerancia e Discriminagao Religiosa
para a Promog¢ao dos Direitos Humanos (GTIREL) e, em seguida, na
criagio do Centro de Promocio da Liberdade Religiosa e Direitos
Humanos (CEPLIR).

Um dos principais canais de recebimento de denuncias do
CEPLIR, além das vias telefonica e presencial, era o Disque 100 da
Secretaria de Direitos Humanos (SDH), direcionado para acolher
denuncias de todo o territério nacional. Através dele, foram registrados
097 casos de intolerancia religiosa no periodo de 2011 a dezembro de
2015, com os maiores indices concentrados nos estados do Rio de
Janeiro, Sao Paulo e Minas Gerais. Ja em ambito estadual, no periodo de
abril de 2012 a dezembro de 2015, o CEPLIR registrou 1080 dendncias
de intolerancia religiosa.

Em 2015, o Laboratério de Histéria das Experiéncias Religiosas
(LHER) elaborou o Relatério de Intolerancia Religiosa no Brasil,
dividindo os dados produzidos sobre as denuncias recebidas pelo
CEPLIR em dois periodos: o periodo anterior e o periodo posterior a
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entrega do Pré-relatério de Intolerancia Religiosa no Brasil, divulgado
pela Comissao de Combate a Intolerancia Religiosa (CCIR) em 18 de
agosto de 2015, a fim de analisar o impacto desta iniciativa sobre o
acesso dos grupos religiosos aos instrumentos da politica puablica de
liberdade religiosa. Dessa forma, foi constatado que, antes da entrega do
relatério preliminar, o 6rgao havia recebido, até agosto de 2015, 1014
denuncias, sendo 71% delas oriundas de religioes afro-brasileiras. Apos a
entrega, entre setembro e dezembro de 2015, o CEPLIR recebeu 66
denuncias, concentrando 30% das vitimas entre os candomblecistas.
Entre dezembro de 2015 e outubro de 2016, o CEPLIR nio rea-
lizou novos atendimentos, pois encerrou-se o contrato de sua equipe, até
entdo vinculada a Universidade Estadual do Rio de Janeiro (UER]). Ape-
nas em outubro de 2016, através de um projeto elaborado pelas coorde-
nadoras do CEPLIR, Flavia Pinto e Lorrama Machado, apresentado e
aprovado pela Fundagao Palmares, uma nova equipe foi selecionada. Por
esse motivo, ha um lapso temporal entre a produciao dos dados. Apesar
das dificuldades enfrentadas pela descontinuidade do programa do CE-
PLIR, o GTIREL, através de seus membros - religiosos de diversos seg-
mentos, membros do movimento negro e outras instituigdes, como o
Ministério Publico - continuou a se reunir semanalmente, discutindo as
pautas referentes a promogao da liberdade religiosa, encaminhando as
denuncias recebidas aos 6rgaos parceiros, e trabalhando em prol de uma
articulagao que possibilitasse o retorno do CEPLIR o quanto antes.
Como apontado anteriormente, observamos que a politica publi-
ca de liberdade religiosa no Rio de Janeiro tem se mostrado ineficiente,
sofrendo com grande instabilidade e descontinuidade, com escassos ntc-
leos de atendimento as vitimas e com uma estrutura e orgamento preca-
rios. O CEPLIR, desde a sua criagdo, sofreu com a instabilidade da po-
litica publica de direitos humanos, dificultando a eficiéncia e continuida-
de de seu trabalho. Ao final de 2015, com o sucateamento da UER], sua
equipe foi desligada e os atendimentos interrompidos. Apos contrato
com a Fundac¢ao Palmares e a Universidade Federal Fluminense (UFF),
por intermédio da Pré-Reitoria de Extensao, foi possivel a criagao de no-
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va equipe ¢ os atendimentos foram retomados, sendo mantidos entre de-
zembro de 2016 a dezembro de 2017. Com o fim do contrato, a coorde-
nacao a frente do CEPLIR solicitou a incorporagao do 6rgio pela entao
Secretaria de Direitos Humanos e Politicas para Mulheres e Idosos, apre-
sentando relatérios dos atendimentos e das atividades de capacitagao,
pesquisa e extensao realizadas pela entidade. Essa incorporagao nao foi
realizada, e somente alguns funcionarios do extinto CEPLIR continua-
ram prestando atendimentos as vitimas, através da estrutura da Superin-
tendéncia de Promogao da Igualdade Racial e Diversidade Religiosa, até
o final de 2019. Entretanto, esse atendimento se reduzia ao acompanha-
mento juridico, sem a participa¢ao de assistentes sociais e psicologos.

O CEPLIR foi o primeiro 6rgio com atividades de atendimento
especializado as vitimas, oferecendo apoio psicologico e acompanhamen-
to dos desdobramentos de suas dendncias. Outras agoes pioneiras que
colocam o 6rgao como primordial e modelo a ser seguido nos demais es-
tados e municipios sdao: oferta de atendimentos especializados (social,
psicolégico e juridico) as vitimas de racismo religioso; acompanhamento
juridico das investigagoes; pressao exercida pelo 6rgao sobre as institui-
¢oes acerca do cumprimento das leis de combate ao racismo e promogao
da igualdade racial; a elaboracao de cartilhas, campanhas, material infor-
mativo; articulagdo com os movimentos sociais € suporte as suas mani-
festacOes; inser¢ao dentro do campo universitario com incentivo a pro-
dugao de conhecimento sobre a tematica racial e de diversidade religiosa,
e a realizacdao de seminarios e capacitagoes destinadas as institui¢oes pu-
blicas, buscando a conscientizagao e sensibilizacao dos agentes do poder
publico nelas inseridas, que resultava em um chamado a responsabilidade
das instituicdes e a adesao de uma postura de parceria com o CEPLIR,
que buscavam a ajuda especializada do 6rgao para o cumprimento corre-
to da Lei Cad.

A extingao do 6rgio representa um grande atraso e a negligéncia
a politica publica de Direitos Humanos. O sucateamento dessas politicas
publicas - diga-se de passagem ainda embrionarias e carentes de consoli-
dagdo - vem sendo executado desde o governo estadual de Luiz Fernan-
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do Pezao, e foi intensificada apos a sua saida, explicitando a conduta po-
litica do governo do Estado, assumido por Wilson José Witzel, do Parti-
do Social Cristido, em janeiro de 2019. Sua extin¢do deixa os povos de
matrizes africanas do Rio de Janeiro sem referéncias de apoio e protegao
estatal especializada, tendo em vista que o CEPLIR era um organismo
que recebia denuncias de toda a extensao do estado do Rio de Janeiro.

Ainda assim, o movimento negro e 0Os movimentos sociais
ligados a diversidade e liberdade religiosa conseguiram conquistar alguns
avangos durante o ano de 2018, ainda sob a gestao do governador Pezao.
Com a vigente desestruturacao do CEPLIR, o Conselho Estadual dos
Direitos do Negro e Promogao da Igualdade Racial (CEDINE) e outras
instancias ligadas a tematica racial pressionaram pela aprovagdo do
Conselho Estadual de Promogao da Liberdade Religiosa (CONEPLIR),
regulamentado em setembro de 2019, visando substituir o GTIREL,
sendo composto por 32 membros titulares, a maioria advindo da
sociedade civil: trés representantes eleitos por entidades de defesa dos
direitos humanos e liberdade religiosa, e 21 de diversos segmentos
religiosos, incluindo ateus e agndsticos. Os principais objetivos do novo
Conselho sdo: propor politicas publicas para a promogao da liberdade
religiosa; acompanhamento de denuncias e fiscalizagdo do cumprimento
da legislacao.

A atual estrutura da politica publica de Direitos Humanos do Rio
de Janeiro se encontra da seguinte forma: Secretaria de Desenvolvimento
Social e Direitos Humanos (SEDSODH) - dividida em cinco subsecreta-
rias, uma delas destinada aos direitos humanos, a Subsecretaria de Pro-
mogao dos Direitos Humanos - e os conselhos vinculados a pasta, dentre
cles, cabe destacar aqueles ligados a tematica racial e de liberdade religio-
sa como o Conselho Estadual de Defesa dos Direitos Humanos
(CEDDH); o Conselho Estadual dos Direitos do Negro e Promogio da
Igualdade Racial (CEDINE); o Conselho Estadual dos Direitos Indige-
nas (CEDIND); e o Conselho Estadual de Promogao da Liberdade Reli-
giosa (CONEPLIR). Dentre os 92 municipios do Rio de Janeiro, apenas
24 possuem 6rgaos de promogao da igualdade racial.
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Apesar da pouca expressividade da tematica na politica publica
no Estado, a Superintendéncia de Promogao da Igualdade Racial e
Diversidade Religiosa obteve uma conquista no ano de 2019 que pode
iniciar uma mudanga neste cenario: o estado do Rio de Janeiro aderiu ao
Sistema Nacional de Promogao da Igualdade Racial (SINAPIR),
assumindo, entdo, a estrutura¢io da politica de igualdade racial nos
municipios e garantindo a destinagdo de recursos federais para a
execu¢ao de programas voltados a populagio negra, incluindo verbas
para a capacitagao de agentes publicos em todo o Estado. Ainda em
2018, foi aprovado o Plano Nacional de Superagio da Intolerancia
Religiosa, luta antiga do GTIREL, que envolve as areas da educagao,
saude, direitos humanos, os setores fiscais, além de formacio técnica de
todos os quadros pertencentes ao Estado sobre a tematica da liberdade
religiosa, nos niveis municipal, estadual e federal. Também em 2018, a
cidade do Rio de Janeiro passou a contar com a Delegacia de Crimes
Raciais e Intolerancia Religiosa (DECRADI) - sendo uma unica unidade
em todo o estado. Em 2021, foi aprovada a lei 9.271/21, que obriga o
governo do Rio a criar mais unidades de Delegacias de Crimes Raciais,
expandindo para outras regides do estado, com foco na Baixada
Fluminense e em Campos dos Goytacazes. A aprovacao do projeto de
expansao e interiorizagdo das DECRADIs é fruto da pressao realizada
pelo movimento negro e pelos povos de terreiro do estado, com
destaque para as articulagdes realizadas pela Baixada Fluminense e pelo
municipio Campos dos Goytacazes, que sofrem com uma intensificagao
de casos de intolerancia religiosa.

Em fevereiro de 2020, a SEDSODH, com o apoio da Prefeitura
de Nova Iguacu, localizada na Baixada Fluminense, area que concentra
cerca de 33% dos terreiros do estado (Presenca do Axé: Mapeando
Terreiros no Rio de Janeiro. PUC-Rio, 2013), criou o Nucleo de
Atendimento a Vitimas de Intolerancia Religiosa (NAVIR), para atender
as vitimas de racismo e intolerancia religiosa e atuar no combate e
prevencao destes casos, fruto da demanda dos povos de terreiro, em
virtude da quantidade crescente de casos de racismo religioso na regiao.
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O NAVIR conta com uma estrutura parecida a do CEPLIR, sendo
composto por advogados, psicélogos e assistentes sociais prestando
atendimentos aos usudrios, porém sua area de atuacdo ¢ restrita aos
municipios da Baixada Fluminense.

A articulagdo e pressio de liderangas e movimentos sociais da
Baixada Fluminense, Campos dos Goytacazes e do Rio de Janeiro como
um todo, culminou, em maio de 2021, na criacio de uma Comissio
Parlamentar de Inquérito Contra a Intolerancia Religiosa da Assembleia
Legislativa do Estado do Rio de Janeiro (Alerj), com o intuito de apurar
as causas ¢ consequéncias da intolerancia religiosa, definir politicas
publicas de enfrentamento, prioridades, estratégias, normas e
recomendagoes aos Orgaos publicos do estado, para promover a
liberdade religiosa. Foram ouvidos dezenas de lideres religiosos, vitimas,
autoridades e especialistas no assunto.

A CPI aprovou, em dezembro do mesmo ano, o relatério final
com 35 recomendag¢oes a 6rgaos publicos, dentre as quais, destacamos:
que a Policia Civil e o Ministério Publico incluam nas denuncias ou
investigacoes dos crimes de intolerancia religiosa, os nomes de lideres
religiosos como mentores ou coautores do crime, quando ha indicios de
sua participa¢ao; que o Estado inclua as vitimas que perderam suas
moradias no programa Aluguel Social; execugdo de projetos nas escolas
estaduais que visem o combate ao racismo religioso; que o Instituto
de Seguranga Publica (ISP) divulgue, anualmente, informagdes relativas a
intolerancia religiosa e ao racismo religioso para subsidiar a criagdo de
politicas publicas de seguranca; que a Secretaria de Estado de Policia
Civil, fortaleca os aparatos de dendncia existentes, como a Delegacia de
Crimes Raciais e Delitos de Intolerancia - DECRADI e o Disque-
Denincia, e inclua um treinamento em relacio ao atendimento das
vitimas de racismo religioso na grade extracurricular do curso de
formacao dos agentes da Policia Civil.

Consideragdes finais
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A luta do povo negro foi a grande responsavel pelo fim da
escravidido, nio sendo, como historicamente foi retratado, um ato de
bondade concedido pelos escravagistas. O abolicionismo foi conduzido
pelo desgaste do sistema escravagista, ocasionado pelas intensas e
constantes rebelides negras, fugas e insurrei¢oes. Sua cultura e religido
foram os elementos que a escraviddo nao conseguiu destruir, ainda que
nos séculos seguintes a aboli¢do, a perseguicdo e a criminalizacio das
herangas culturais negras tenham continuado.

O desenvolvimento de politicas publicas de enfrentamento ao
racismo religioso e promocdao da liberdade religiosa ¢é fruto da
mobilizagao da sociedade civil organizada, a partir da participagao social,
da articulagdo politica e da persisténcia do movimento negro, dos povos
de terreiros e de diversos segmentos religiosos parceiros na luta pela
liberdade religiosa. O combate e a prevencao dos ataques aos adeptos de
religides de matrizes africanas e seus territérios nio podem ser pensados
sem fazer mencdo a histéria de escravizacio, desumanizacio,
criminalizacdo e perseguicao do povo negro e sua religiosidade, bem
como ao projeto eugenista implementado pelo Estado em ambito
politico, que visava o exterminio da existéncia negra. Assim como nao se
pode retratar a luta pela conservagao das religides, e da cultura afro-
brasileira como um todo, sem analisar a face repressiva do Estado, que
segue até os dias atuais implementando o genocidio da populacao negra.

Observa-se que a reestruturagado ¢ ampliagio das politicas
publicas foi relevante na reducido da desigualdade racial em relagiao ao
acesso aos servicos e beneficios, ampliando as possibilidades da
populacdo negra, ainda que, ao longo dos anos, este fator nio tenha
modificado os indices de desigualdade entre brancos e negros. Assim
sendo, notamos que para o alcance da equidade racial, nio basta a
universalizagdo das politicas publicas, fazendo-se necessario o
enfrentamento direto a questao racial brasileira.

O racismo, a discriminagdo e o preconceito enfrentados pela
populacdo negra também devem ser compreendidos enquanto fatores
que restringem o acesso da populagao negra as politicas publicas e que
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estabelecem relagdes de poder e privilégio que, no interior das
institui¢oes, sido demonstrados pela auséncia ou inferioridade do
tratamento e dos cuidados prestados a essa populacao.

Entendendo a organizagao politica como pratica de resisténcia
coletiva, na busca por uma sociabilidade justa racialmente, hoje, 132 anos
apos a Abolicdo, conquista que deriva também da luta quilombola, a
pratica de aquilombar-se vém sendo discutida no interior do movimento
negro, fazendo necessaria a dinamica de descolonizar o pensamento.
Aquilombar-se é construir espagos de organizacio social, politica e
cultural da populagao negra, bem como realizar o resgate das memorias e
da ancestralidade negra, e o fortalecimento do autoamor e autocuidado
entre as pessoas negras.

O conceito de aquilombamento, segundo Barbara Souza (2008),
significa a unidade do povo negro em prol de praticas de resisténcia e
autonomia e a execucao de estratégias coletivas de manutenciao de sua
cultura, a preservacio de sua histéria e memorias, bem como para a
protecao da integridade fisica das pessoas negras. Hsse movimento se
adequa a diferentes formas de agir diante das contradi¢es enfrentadas
pelo povo negro, diante do contexto politico e social de cada periodo
através da historia.

A persisténcia, habilidade de mobilizagao social e a capacidade de
sobreviver em meio a um projeto de etnocidio, mantendo suas origens e
preservando praticas de autocuidado, acolhendo inclusive outras cama-
das marginalizadas da sociedade, sdo as grandes poténcias revoluciona-
rias dos terreiros, levando-nos a entender por que sio considerados espa-

cos de ameaga a ordem vigente.
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IV

BASES ESTRUTURANTES DO DILEMA RACIAL
BRASILEIRO- REFLEXOES A PARTIR DO
PENSAMENTO FLORESTANIANO®

Katia Lima
Introdugao

O presente capitulo integra um trabalho coletivo de analise da re-
alidade brasileira da perspectiva dos trabalhadores e trabalhadoras, dos
oprimidos e silenciados de toda ordem, “[...] os de baixo [...]”, conforme
denominava o saudoso intelectual militante Florestan Fernandes (1995b,
s/p). Este trabalho coletivo tem como fonte inspiradora os estudos e re-
flexdes do Grupo de Estudos e Pesquisas em Educacio e Servico
Social/ GEPESS /Universidade Federal Fluminense e da Rede Capitalis-
mo Dependente, Educacio e Servigo Social - Rede CADESS que articula
pesquisadores da Universidade Federal Fluminense e da Universidade de
Brasilia e, também, as lutas histéricas do movimento docente, sob a dire-
c¢io do ANDES/Sindicato Nacional dos Docentes das Instituicoes de
Ensino Superior pelo acesso e permanéncia da juventude pobre, negra e
periférica na universidade publica brasileira.

O texto constitui-se, recuperando novamente o pensamento flo-
restaniano, um “[...] esctrito como peca de combate [...]”", (FERNAN-
DES, 1975, p.33) que pensa a realidade brasileira do ponto de vista dos

"DOI - 10.29388/978-65-81417-79-6-0-£.111-136

! Florestan Fernandes (1975) apresenta um balanco da situacio do ensino superior no
Brasil no capitulo dois do livro Universidade Brasileira: reforma ou revolugao? a partir
das lutas pela educagao publica realizadas na década de 1960. Tais reflexdes sdao apre-
sentadas pelo autor como “escritos como pec¢as de combate”, expressdo que evidencia a
relagdo que o saudoso intelectual militante estabeleceu entre teotia revolucionaria e agao
revolucionaria ao longo da sua obra.
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oprimidos, para contribuir, ainda que nos limites de uma breve reflexio,
com as agdes politicas em defesa do enfrentamento coletivo do dilema
racial brasileiro que estrutura a segregacao de negros e negras sob o mito
da democracia racial, tentando ocultar a intolerancia racial ostensiva ou
dissimulada vigente historicamente em nosso pais.

A partir da interlocugao estabelecida com o saudoso sociélogo,
este capitulo tem como objetivo identificar as bases do dilema racial,
especialmente pela relagio que se estabelece entre imperialismo e
capitalismo dependente e os limites da descolonizagao no Brasil, tarefa
que sera realizada no primeiro item do capitulo. Tais reflexdes indicam
como o desenvolvimento do capitalismo no Brasil foi conduzido a partir
de uma condicdo colonial sistematicamente revitalizada para atender aos
requisitos da superexploracio da forca de trabalho e do padrio de
expropriagdo e de hegemonia burguesas constitutivos do capitalismo
dependente.

A partir deste quadro analitico, recuperamos os estudos de
Florestan Fernandes sobre as func¢bes econdmicas, politicas, sociais e
ideo-culturais do mito da “democracia racial” para a permanéncia das
condig¢bes analogas ao trabalho escravo de negros e negras, mesmo apos
a Abolicao (1888). O exame da constituicio do mito da “democracia
racial” e da forma como incide no padrao brasileiro de relagao racial sera
realizado na segunda parte do texto.

Por fim, analisamos como, em tempos de ofensiva
ultraconservadora do capital, conduzida, em nosso pais, por um governo
marcado por tragos fascistizantes, como o governo Bolsonaro
(2019/2022), o dilema racial ganha novos contornos, exigindo de todos
os intelectuais militantes o fortalecimento das reflexdes e das lutas
coletivas contra o racismo ostensivo ou dissimulado, associado ao
autoritarismo e ao conservadorismo tao caros a burguesia brasileira para
a revitalizacdo cotidiana da inser¢ao capitalista dependente do Brasil na

economia mundial.
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Imperialismo, capitalismo dependente e os limites da
descolonizag¢io no Brasil

A partir do dialogo estabelecido, especialmente, com K. Marx, V.
Lenin e L. Trotsky, Florestan Fernandes (1968, 1981a, 2005) elabora o
conceito de capitalismo dependente, inscrevendo-o em uma teorizagao
mais ampla do capitalismo. Para Fernandes (1968), Marx ¢ o autor
classico que apresenta maior interesse para os estudiosos das sociedades
latino-americanas, pois o arcabouco conceitual da obra marxiana
examina a caracterizagdo estrutural das relagdes de producao sob o

capitalismo, ou seja,

[...] de todos os socidlogos classicos, Marx é o que apresenta mai-
or interesse para os estudiosos das sociedades subdesenvolvidas.
Isso nao se deve, exclusivamente, a importancia de sua contribui-
¢do como pioneiro das teotias sobre o desenvolvimento econémi-
co. B que Marx elaborou todo um esquema conceptual e explicati-
vo que permite relacionar os componentes mais profundos da or-
dem social com as ebulicdes mais dramaticas de identificacio ou
repulsdo, que eles provocam na atuacdo social consciente dos ho-
mens (FERNANDES, 1968, p. 43).

Dialogando com Lenin, Florestan Fernandes (1968) evidencia a
importancia da retomada dos estudos sobre o imperialismo, como uma
fase superior do capitalismo e o papel das colonias como fontes de
matérias-primas, demonstrando como o capital financeiro acrescentou a
luta pelas fontes dessas matérias-primas, pela exportacao de capitais,
pelas esferas de influéncia, isto ¢, as esferas de transag¢oes lucrativas, de
concessoes, de lucros monopolistas e, finalmente, pelo territério

economico em geral. Desta forma,

[...] o controle externo dos ‘negdcios de exportacdo e importacao’,
bem como da construcio de uma rede moderna de comércio, ban-
cos e outros servi¢os, redundava num processo cronico de capita-
lizacdo para fora, ou seja, de exportacio do excedente econdémico
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como consequéncia da integracdo dependente na economia capita-
lista mundial (FERNANDES, 1968, p. 40).

Do didlogo com Trotsky, Fernandes (1981a) recupera,
especialmente, a lei do desenvolvimento desigual e combinado para
examinar a relaciao que sera estabelecida entre a moderniza¢ao do arcaico
e a arcaiza¢ao do moderno no capitalismo dependente, fazendo com que
a mentalidade burguesa surja encharcada da mentalidade do senhor rural.

O que esta em questdo nio ¢ apenas a ‘sobrevivéncia’ de entidades
que nio foram diluidas e absorvidas pelas classes sociais (como et-
nias, estamentos ou barreiras raciais, que continuam estanques). E
a destruicdo de condi¢bes econdmicas, sociais e politicas que im-
pediram a América Latina de fazer auténticas revolugdes nacionais
através do capitalismo...em consequéncia, o tipo de capitalismo
constituido na América Latina, que floresceu gracas a moderniza-
¢do do arcaico, atinge a era da industrializacdo em grande escala e
da exportagao de produtos industrializados explorando com inten-
sidade a arcaiza¢do do moderno (FERNANDES, 1981a, p. 41).

Como afirma Miriam Limoeiro Cardoso (1997, p.3): “Florestan
nao formula uma ‘teoria da dependéncia’. Sua formulagao do capitalismo
dependente constitui uma contribui¢ao tedrica a teoria do desenvolvi-
mento capitalista.”. Trata-se, portanto, do exame do capitalismo em uma
das fases especificas do seu desenvolvimento.

Neste sentido, Florestan Fernandes (1968, 1980, 1981a, 2005),
em sua contribui¢do a teoria do desenvolvimento capitalista, trabalha dia-
leticamente duas dinamicas na constru¢ao do conceito de capitalismo de-
pendente: as leis gerais que regem o padrio de desenvolvimento capita-
lista inerente ao capitalismo monopolista e, a0 mesmo tempo, as especi-
ficidades da formac¢ao econdomico-social brasileira na divisao internacio-
nal do trabalho, na qual o Brasil estara inserido como exportador de ma-
téria-prima e importador de bens de consumo, de capitais e de técnicas
produzidos nos paises hegemoénicos. Assim, “[...] as duas faces dessa mo-
dalidade de articulagao sao o ‘imperialismo econdémico’ e o ‘capitalismo

114



dependente’, os dois frutos mais importantes do capitalismo maduro em
escala internacional.” (FERNANDES,1981a, p. 59).

Articulando universalidade, particularidades e singularidades,
Florestan Fernandes (1968) examina que, no capitalismo dependente, ao
mesmo tempo em que a burguesia nascente conduz a revolucdo
burguesa, ela foi incapaz, por op¢ao politica, de romper com a condigdao
colonial permanente, definida por Fernandes (1968, p. 26) nos seguintes
termos:

Esta claro que essa condig@o se altera continuamente: primeiro, se
prende ao antigo sistema colonial; depois se associa ao tipo de co-
lonialismo criado pelo imperialismo das primeiras grandes potén-
cias mundiais; na atualidade, vincula-se aos efeitos do capitalismo
monopolista na integragao da economia internacional. Ela se rede-
fine no curso da hist6ria, mas de tal modo que a posicao hetero-
némica da economia do pals, em sua estrutura e funcionamento,
mantém-se constante. O que varia, porque depende da calibracao
dos fatores externos envolvidos, é a natureza do nexo da depen-
déncia, a polarizagao da hegemonia e o poder de determinagio do
nucleo dominante.

Para Fernandes (2005), a revolug¢do burguesa caracteriza um
conjunto de transformagdes econOmicas, tecnoldgicas, sociais,
psicoculturais e politicas que s6 se realizam quando o desenvolvimento
do capitalismo atinge o climax de sua evolugao industrial. Em paises
marcados por sua inser¢dao capitalista dependente na economia mundial,
como o Brasil, tal conjunto de transformagdes ocorre associado as
estruturas sociais e economicas do mundo colonial que ficaram intactas,
respondendo as necessidades das elites nativas e do mercado mundial,
em face da funcao que a economia nacional preenchia no mercado
mundial de natureza heterondmica, enfim, o que ocorre no Brasil é uma
transformacao capitalista que combina os interesses do imperialismo e
do latifundio.

Assim, nao se pode explicar a revolu¢ao burguesa no Brasil como
um processo de vitoria do capitalismo sobre uma oligarquia decadente,
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reacionaria e anticapitalista, pois, aqui niao tivemos uma burguesia
revolucionaria e em conflito de vida e morte com a aristocracia agraria.
Cabe, inclusive, destacar que nao podemos separar o latifindio da
burguesia, pois este constitui, historicamente, a fracdo mais reacionaria
da burguesia brasileira que buscou garantir seus privilégios econémicos,
de prestigio e de poder, caracterizando o processo identificado por
Fernandes (1981a, p. 52) como o “[...] aburguesamento do senhor rural
[.]”

A transi¢ao das economias coloniais para o capitalismo moderno
se fez sob o impulso da inclusio do pais na economia mundial, sem
implicar em um colapso das estruturas coloniais, na medida em que a
comercializagdo de matéria-prima no mercado mundial exigia a sua

persisténcia. Simultaneamente,

O regime capitalista lanca, aqui, suas raizes no passado colonial, na
producio escravista e no apogeu que esta alcancou depois da In-
dependéncia. A escravidio atingiu o seu ponto alto, como fator de
acumulacio interna de capital, no antes, mas depois que se cons-
tituiu um Estado nacional. Isso pode parecer um paradoxo. Mas
ndo é. As estruturas coloniais de organizac¢io da economia, da so-
ciedade e do poder s6 conheceram sua plenitude quando os se-
nhores de escravo organizaram sua propria forma de hegemonia.
O trabalho escravo passou a gerar um excedente econémico que
nao ia mais para fora na mesma propor¢do que anteriormente e
sobre ele se alicercou a primeira expansido do capital comercial
dentro do pais (FERNANDES, 2017, p. 37-38, grifo do autor).

Estas serdo, portanto, as bases de organizacio do padrio de
expropriagdo e de hegemonia burguesas conduzidas pela burguesia
brasileira em sua relacio com os senhores rurais e com o imperialismo.
Imperialismo e capitalismo dependente constituem duas faces do projeto
burgués de sociabilidade que denotam os limites da descoloniza¢ao em
nosso pafs. Florestan Fernandes (1979b), no livro Cireuito Fechado, analisa
como o processo de emancipagao politica ocorreu, no Brasil, sem que a

descolonizagao fosse esgotada. Pelo contrario, foi preciso que
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[...] a descolonizagdo fosse contida e, a0 mesmo tempo, se desen-
rolasse sinuosamente, como um processo ultraprolongado. Ainda
lutamos nao s6 com as sequelas de estruturas ‘herdadas’ da era co-
lonial ou da escravidio. Vemos como o capitalismo competitivo
ou, em seguida, o capitalismo monopolista, revitalizam muitas
dessas estruturas, requisito essencial para a intensidade da acumu-
lagdo do capital ou a continuidade de privilégios, que nunca desa-
parecem, e de uma exploracdo externa, que sempre muda pata pi-
or (FERNANDES, 1979b, p. 4-5).

Tais analises serao recuperadas no livro Poder e Contrapoder na
América Latina, quando Fernandes (1981b, p. 82) examina que ocorreu

um congelamento da descolonizagao nos seguintes termos:

Congelar a descolonizacdo constituia um pré-requisito estrutural e
dindmico ndo s6 da ‘defesa da ordem’, do ‘combate a anarquia’, da
‘preservacao da propriedade’ etc.; esse era o requisito nimero um
da nova articulagio entre os estamentos senhoriais ¢ os estamen-
tos intermediatios em ascensdo potencial com os centros de domi-
na¢do externa, ou seja, literalmente, do padrio neocolonial de
crescimento do capitalismo.

O congelamento da descolonizagao resultou em um conjunto de
vantagens para a burguesia brasileira, na medida em que os homens e
mulheres recém-libertos das correntes da escravidao constituiram-se em
candidatos a um trabalho extremamente precarizado, marcado pelo
residuo colonial constitutivo do colonialismo, do neocolonialismo e do
proprio capitalismo dependente. Assim, este congelamento resultou em
dois elementos estruturantes da insercao capitalista dependente do Brasil

na economia mundial:

[...] 1°) o antigo regime, aqui, ndo lanca raizes em um mundo feu-
dal em moderniza¢io autossustentada e centrada na 6rbita histori-
ca interna (ele é um mundo colonial, que se desintegra gradual-
mente, por forgas estruturais e historicas que operam ‘a partir de
fora’ e ‘a partir de dentro’, as quais, no processo de transformacio,
freiam ou diluem os ritmos da mudanga); 2°.) o antigo regime por
causa dos interesses consetvadores predominantes ‘a partir de
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dentro’ e por causa dos interesses neocoloniais e, mais tarde, im-
perialistas, predominantes ‘a partir de fora’, mais se transfigura,
metamorfoseia e se reconstitui do que se dissipa ou desaparece

histoticamente [...] (FERNANDES, 1981b, p. 47-48).

Fernandes (2005) analisa como a sociedade de classes foi
estruturada sem que a burguesia, destituida de um perfil revolucionario,
rompesse com a mentalidade do senhor rural. A burguesia nativa se forja
na relagdo que articula o padrio compésito de hegemonia burguesa e o
padrao dual de expropria¢ao do excedente economico, consubstanciando
os vinculos entre os setores mais consetrvadores e reacionarios com o
imperialismo para a realizagao do rateio do excedente econémico.

Por isso tal padrio de hegemonia burguesa anima uma racionali-
dade extremamente conservadora, na qual prevalece o intento de
proteger a ordem, a propriedade individual, a iniciativa privada, a
livre empresa e a associagdo dependente, vistas como fins instru-
mentais para a perpetuacio do superprivilegiamento econémico,
sociocultural e politico (FERNANDES, 1981b, p. 108).

No que se refere ao padrio de expropriacio do excedente econo-
mico, Fernandes (1981b) evidencia um componente tipico do capitalis-
mo dependente: a deplegdo permanente das riquezas dos paises capitalis-
tas dependentes ocorre para promover a acumulacao de capital para as
economias centrais e para a burguesia local, sob a aparéncia de uma mo-
nopolizacao do excedente econémico para as primeiras, como se a bur-
guesia local ou nativa fosse sua vitima. “Na realidade, porém, a deplecao
das riquezas se processa as custas dos assalariados e destituidos da popu-
lagao, submetidos a mecanismos permanentes de sobreapropriacao e so-
breexpropriagao capitalistas” (FERNANDES, 1981b, p. 45).

A sobreapropriacao e a sobreexpropriacao capitalistas garantem,
assim, o excedente economico repartido pelos dinamismos externos e
internos organicamente vinculados. A burguesia internacional demanda a
insercdo capitalista dependente do pafs na economia mundial pelo

exercicio de fungbes economicas e politicas do proprio calculo capitalista

118



e a burguesia local conduz internamente a sobreapropriagdo e a
sobreexpropriacio, reciclando e redefinindo a dependéncia.

Isso ndo quer dizer que o capitalismo dependente ‘falhou’. Ele es-
ta preenchendo cada vez melhor as func¢des que lhe cabem, ao
promover o crescimento econdémico capitalista sob o mencionado
padrio de acumulagio de capital e a forma correspondente de so-
breapropriacdo repartida do excedente econéomico (FERNAN-
DES,1981a, p. 57).

O perfil ultraconservador da burguesia brasileira e suas a¢oes an-
tissociais e antinacionais de exploracio crescente da forca de trabalho; de
exportagao de parte do excedente econémico para os centros imperialis-
tas; de privilegiamento da lucratividade do capital e de intensificagao das
desigualdades econémicas, politicas e sociais formatam, desta forma,
uma modalidade duplamente rapinante do capitalismo (FERNANDES,
2005). Af identificamos a relacdo entre o carater débil e a forca da bur-
guesia brasileira. Sua debilidade manifesta-se na incapacidade de condu-
¢ao de uma revolugao burguesa que garanta a aceleracao do crescimento
econdmico; a eliminagdo de privilégios pré-capitalistas e a democratiza-
¢ao da renda, do prestigio e do poder, aces constitutivas da propria raci-
onalidade burguesa. Entretanto, a burguesia brasileira é bastante forte pa-
ra conduzir internamente um padrio de expropria¢io e de hegemonia
que resulte em uma acumula¢ao de capital espoliativa, um “[...] capitalis-
mo selvagem [...]”, como afirmava Fernandes (1995a, p. 140).

A acumulacao capitalista em terras brasileiras nao contou com
uma acumulacdo originaria suficientemente forte para sustentar um
desenvolvimento econdémico autbnomo e, também, nao destruiu as
estruturas econoémicas e sociais anteriores. A transicio das economias
coloniais para o capitalismo moderno se fez sob o impulso da inclusiao
do Brasil no mercado mundial pela transferéncia de capitais, técnicas,
institui¢oes econdmicas e agentes humanos treinados e sem implicar um
colapso das estruturas coloniais, na medida em que a comercializagiao de
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matéria-prima no mercado mundial exigia a sua persisténcia (LIMA;
SOARES, 2020).

Este processo resultou em particularidades na mercantilizagao da
forca de trabalho, caracterizando como foi constituido o mercado de tra-
balho interno e como se deu a transicao entre a extin¢do do sistema co-
lonial e a implanta¢ao do trabalho assalariado, vendido como mercadoria.
Florestan Fernandes (1981a, 2005, 2008a, 2008b) evidencia que, no Bra-
sil, este mercado nao funciona segundo os requisitos de uma economia
capitalista competitiva, nao preenche, sequer, a fun¢ao de incluir todos
os vendedores reais ou potenciais da for¢a de trabalho, pois a sua mer-
cantilizacdo ocorreu (a ainda ocorre) nos marcos da sobrevivéncia das
economias de subsisténcia e das formas extra e pré-capitalistas que ope-
ram os mecanismos permanentes de sobreapropriagdo e sobreexpropria-
¢ao capitalistas acima analisados e que incidirdo particularmente nas con-
di¢des de vida e de trabalho de negros e negras.

No livro Significado do Protesto Negro, Fernandes (2017, p. 22)
ressalta que os “[...] negros sio os testemunhos vivos da persisténcia de
um colonialismo destrutivo, disfarcado com habilidade e soterrado por
uma opressao inacreditavel.”. Neste sentido, a crise da produgio
escravista associada a proibicao do trafico impulsionou a Aboligao.
Entretanto, sem a organizacao de estratégias de preparagdo de homens e
mulheres ex-escravizados para o trabalho assalariado, fazendo com que a
opg¢ao para a reorganizacio do trabalho ocorresse pela importacio de
trabalhadores imigrantes e pela contrata¢ao do trabalhador branco.

Os proprietarios de escravos que demandavam indenizagao pelo
fim da escravidao e pelas perdas financeiras que resultaram da Abolicao,
segundo a concepg¢ao por eles defendida, conseguiram obter a imigracao
de trabalhadores europeus custeada pelo Estado. “Por essa razao, no fim
do Império e no inicio da Republica, o principal traco da politica
governamental provinha do fomento a imigragdo por todos os meios
viaveis.” (FERNANDES, 2018, p. 171).

Tal processo resultou, conforme Fernandes (2017, p. 79-80), na

constitui¢ao de duas barreiras para os ex-escravizados: a barreira social e
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a barreira racial e, assim, “[...] o negro se defrontou com condi¢bes de
trabalho tdo duras e impiedosas como antes. Os que nio recorreram 2
imigragao para as regides de origem, repudiavam o trabalho ‘livre’ que
lhes era oferecido, porque enxergavam nele a continuidade da escravidao
sob outras formas.”.

A articulagao de formas heterogéneas e anacronicas de produgao
preenche, desta forma, determinada fun¢dao na economia mundial, permi-
tindo explorar intensamente o trabalho em bases anticapitalistas, semica-
pitalistas e capitalistas. Nao se trata da sobrevivéncia de sistemas econo-
micos pré-capitalistas em economias capitalistas, mas da conjugacao de
formas desiguais de produgao que coexistem. Sao estruturas economicas
em diferentes estagios de desenvolvimento que sao combinadas no inte-
rior da sociedade nacional e integradas na economia mundial.

Neste contexto, o assalariamento é concebido como um privilé-
gio econdémico e social na medida em que nao esta estruturado da mesma
forma que ocorre nos pafses hegemonicos. No capitalismo dependente,
as transformagoes economicas nao foram acompanhadas de transforma-
¢Oes substanciais na estrutura social de distribuicao de renda, expressan-
do, inclusive, a concentragao racial da renda, do prestigio e do poder pa-
ra os brancos. A Abolicio gerou a abundancia de mao-de-obra, ainda
que nao qualificada, em um contexto marcado pela imigra¢ao, especial-
mente vinda da Europa, devidamente qualificada, fazendo com que a or-
dem competitiva retivesse e agravasse a desigualdade racial pela manifes-
tacdo ambigua e disfarcada de uma condigdo real de expropriagao e do-
mina¢ao de homens e mulheres, negros e negras.

No capitalismo dependente, portanto, os mecanismos de sobrea-
propriacdo e sobreexpropriacao capitalistas sao permanentes, operando
uma espolia¢ao violenta de suas riquezas realizada de fora para dentro e
de dentro para fora, caracterizando uma sobreexpropriagao repartida do
excedente economico articulada a heteronomia racial e fazendo com que
o racismo seja um elemento estrutural/constitutivo da inser¢ao capitalis-

ta dependente do Brasil na economia mundial.
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Desta forma, os padrdes de sobreexpropriagao do excedente
econdémico e de hegemonia burguesa garantem a superconcentracio
racial da riqueza, do prestigio ¢ do poder, como afirma Fernandes no
livto O negro no nundo dos brancos™:

Em consequéncia, o passado e o presente foram reconstruidos
conjuntamente e interligados nos pontos de jun¢do, em que a soci-
edade de classes lancava suas raizes no anterior sistema de castas e
estamentos ou nos quais a modernizacio nao possufa bastante
forca para expurgar-se de habitos, padroes de comportamento e
func¢oes sociais institucionalizadas, mais ou menos arcaicos (FER-
NANDES, 2007, p. 20).

Nao podemos, contudo, identificar a heteronomia racial apenas
como heranca colonial, sob o risco de "[...] perder-se de vista o essencial:
como a emergéncia de novas realidades economicas, sociais e politicas,
vinculadas a expropriagdo capitalista, permitiram a revitalizacio de
atitudes, valores e comportamentos estamentais.” (FERNANDES, 1968,
p. 39).

Esta condi¢ao de heteronomia permanente articula o padrao de-
pendente de desenvolvimento e a mercantilizagio do trabalho formando
as bases do padrao brasileiro de relacdo racial que tem sua origem nas re-
lagoes escravistas, mas que é extremamente funcional a ordem burguesa.

O padrao brasileiro de relacio social, ainda hoje dominante,
articula-se ao padrao brasileiro de relagao racial e foi construido por uma
sociedade escravista, fazendo com que a distancia politica, economica e
social entre o negro e o branco nio seja abolida, nem reconhecida de
modo aberto. Nao se trata de explicar o presente pelo passado, pois
passado e presente sao reconstruidos de forma interligada, configurando

> Em relagdo ao titulo do referido livro, Fernandes (2007, p. 32) ressalta que “[...] esse
titulo choca-se com a ideia corrente de que a sociedade brasileira é o produto da ativi-
dade convergente de ‘trés’ ragas, suplementadas pelos ‘mesticos’... O Brasil que resultou
da longa elaboracio da sociedade colonial ndo é um produto nem da atividade isolada
nem da vontade exclusiva do branco privilegiado e dominante. O fato, porém, é que a
sociedade colonial foi montada para esse branco. A nossa historia também ¢é uma hist6-
ria do branco privilegiado para o branco privilegiado [...].”.
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um movimento de continuidades e novidades, na medida em que a
sociedade de classes lancou suas raizes no anterior sistema escravocrata
fazendo com que a situagao dos negros fosse recalibrada estrutural e
dinamicamente. Af se encontra o fulcro da questio: identificar como a
heteronomia racial ¢ mantida em nosso pais. Para Fernandes (2008a, p.
29-35)

[...] a desagregacido do regime escravocrata e senhorial se operou,
no Brasil, sem que se cercasse a destitui¢ao dos antigos agentes de
trabalho escravo de assisténcia e garantias que os protegessem na
transi¢ao para o sistema de trabalho livre [...] em suma, a socieda-
de brasileira largou o negro ao seu préptio destino, deitando sobre
os seus ombros a responsabilidade de se reeducar e de se transfor-
mar para corresponder aos novos padrdes e ideais de ser humano,
criados pelo advento do trabalho livre, do regime republicano e do
capitalismo.

A analise do padrio de mercantilizagio do trabalho no Brasil
revela como ocorre historicamente a concentracdo racial da renda, do
prestigio social e do poder. Se os mecanismos de sobreapropriacao e
sobreexpropriagdo inerentes ao capitalismo dependente associados aos
limites da mercantilizacio do trabalho criam condi¢des estruturais e
dinamicas que dificultam a participagdo econdémica, politica e
sociocultural dos trabalhadores na propria sociedade de classes, para os
negros e negras estes limites sao ainda mais intensificados, articulando as
barreiras sociais com as barreiras raciais.

A heteronomia racial na sociedade de classes comprova que “...]
o regime extinto nao desapareceu por completo apds a Aboligao.
Persistiu na mentalidade, no comportamento e até na organizacio das
relagbes sociais dos homens, mesmo daqueles que deveriam estar
interessados numa subversao total do antigo regime’ (FERNANDES,
2008a, p. 302, grifo do autor).

Aqui encontramos uma contribuicio fundamental da obra
florestaniana: a heteronomia racial, associada a heteronomia economica,

politica, cultural e social, é constitutiva do capitalismo dependente e
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funcional a esta ordem societiria. F uma heranca da ordem senhorial e
escravocrata, mas o capitalismo dependente ndo tem interesse em
romper com esta dupla face de dominagao, dai porque permanece até os
dias atuais conduzida por um mecanismo de constante revitalizagao.
Florestan Fernandes (2008a, p. 303) esclarece com precisio a
funcionalidade da heteronomia racial nos dias atuais nos seguintes

termos:

Tomando-se a rede de relacGes raciais como ela se apresenta em
nossos dias, poderia parecer que a desigualdade economica, social
e politica entre o “negro” e o “branco” fosse fruto do preconceito
de cor e da discriminagio racial. A analise histérico-sociolégica pa-
tenteia, porém, que esses mecanismos possuem outra fung¢io: a de
manter a distancia social e o padrio correspondente de isolamento
sociocultural, conservados em bloco pela simples perpetuagio in-
definida de estruturas parciais arcaicas.

E neste contexto que o autor identifica como o mito da
“democracia racial” teve origem na passagem da sociedade escravista
para a sociedade de classes, encobrindo a persisténcia do passado nas
dimensdes economicas, politicas, culturais e sociais da sociedade
burguesa, configurando, desta forma, o padrio de relacio racial que
opera uma segregacdo, por vezes ostensiva e, por vezes, sutil e
dissimulada, como examinaremos a seguir.

O mito da “democracia racial” no Brasil e o “negro de

alma branca”

Examinando como se constituiu o mito da “democracia racial”
no Brasil, Fernandes (2017, p. 29-30) parte das seguintes reflexdes:

Os mitos existem para esconder a realidade |[..] colocando-se a
ideia de democracia racial dentro deste vasto pano de fundo, ela
expressa algo muito claro: um meio de evasio dos estratos domi-
nantes de uma classe social diante de obrigacdes e responsabilida-
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des intransferfveis e inarredaveis. Dai a necessidade do mito. A
falsa consciéncia oculta a realidade e simplifica as coisas. Todo um
complexo de privilégios, padroes de comportamento e ‘valores” de
uma ordem social arcaica podia manter-se intacto, em proveito
dos estratos dominantes da ‘raga branca’, embora em prejuizo fatal
da Nacio.

O mito da “democracia racial” nao nasceu de um momento para
outro. Ele se desenvolveu lentamente em um caldo cultural que, se nos
momentos anteriores a2 Abolicao (1888) evidenciavam uma manifestacio
aberta do preconceito e da discriminacdo racial, com a Abolicdo e a
ruptura com os fundamentos juridicos da escravidao, tal manifestagao foi
reelaborada visando difundir trés concepgdes: (i) a situagao dos negros e
negras era resultante da sua incapacidade de integrar-se aos novos
tempos de liberdade e igualdade; (if) a elite branca estaria isenta da
responsabilidade de ofertar condi¢ées de superagao das condi¢oes
objetivas de miséria dos negros e negras e (iii) igualdade e liberdade
como fundamentos da sociedade de classes possibilitaria o acesso a
riqueza, prestigio e poder a todos.

O processo de desenvolvimento do capitalismo no Brasil
marcado pelos limites estruturantes e dinamicos da universalizagio do
trabalho assalariado; da mentalidade burguesa herdada da mentalidade do
senhor rural e da arcaizacio do moderno e a modernizacio do arcaico,
conforme analisados anteriormente, evidenciam como a desigualdade
economica articula-se com a desigualdade racial em nosso pais.

Dai resulta que a desigualdade racial se manteve inalteravel, nos
termos da ordem racial inerente a organizacao social desaparecida
legalmente, e que o padrio assimétrico de relagdo racial tradiciona-
lista (que conferia ao “branco” supremacia quase total e compelia
o “negro” a obediéncia e a submissio) encontrou condi¢cSes mate-
riais para se preservar em bloco (FERNANDES, 2018, p. 169).
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Trés eixos teodricos das reflexdes florestanianas merecem desta-
que. Em primeiro lugar, o mito da “democracia racial”, para Fernandes
(2007, 2008a, 2008b), expressa uma consideravel ambiguidade axioldgica,
na medida em que os valores conservadores herdados da mentalidade es-
cravagista do senhor rural sdo condenados no plano ideal, mas nao sao
repelidos cotidianamente em suas varias expressoes, nas atitudes e orien-
tacOes raciais dos brancos materializadas no racismo religioso, no racis-
mo institucional e na inserc¢ao subalternizada nos negros e negras no
mercado de trabalho.

Em segundo lugar, o surgimento do mito esta relacionado, con-
forme Fernandes (idem), com uma distor¢ao criada no sistema colonial
sob a imagem de uma espécie de mobilidade social realizada pela inclu-
sao dos negros e negras no nucleo familiar das familias dos senhores ru-
rais. Tal inclusdo resultaria na miscigenagao como expressio da integra-
¢ao do negro nos estratos dominantes omitindo, contudo, que tal proces-
so nao garantiu a democratizagao da renda, do prestigio e do poder para
negros e negras, fazendo com que, considerado sociologicamente, o pre-
conceito e a discriminacdo racial constituam-se em elementos estruturais
e dinamicos do capitalismo dependente. Sao herangas do passado coloni-
al, mas sao revitalizados cotidianamente, sob a aparéncia de inclusao, ain-
da que subalternizada, do negro de alma branca (FERNANDES, 2018).

Em terceiro lugar, o mito da “democracia racial” omite que esta
(limitada) mobilidade ou ascensio social que o capitalismo dependente
realiza, ocorre pela economia de subsisténcia, prestacao de servigos, pela
comercializagdao de artesanatos e organizacao de pequenos comércios. O
mito difundindo a nog¢do de que todos, brancos e negros, brancas e
negras possuem as mesmas possibilidades de inser¢io no mercado de
trabalho e de garantia de condi¢oes dignas de vida, omite que, o
capitalismo dependente ¢ incapaz, pela relacio estabelecida entre o
padrao dual de expropriacio do excedente econémico e o padrio
compésito de hegemonia burguesa, como analisado anteriormente, de
absorver a forca de trabalho negra nas estruturas ocupacionais, sociais e
culturais do proprio capitalismo dependente (LIMA, 2017).
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O mito da “democracia racial” mascara a condi¢ido colonial
permanente e o fato de que negros e negras, quando incluidos no sistema
de classes, nao realizam a ruptura com a heteronomia racial em curso no
pais. Desta forma, o padrio de relagdo social aceita a participagao do
negro bem-sucedido como uma importante estratégia politico-ideolégica
de reafirmacio do mito da “democracia racial” (FERNANDES, 2018).

As analises florestanianas demonstram que a desagregacdo do
regime de castas e estamental associado a escravidao nao resultou na
eliminaciao dos mecanismos de dominacao racial e de concentragao racial
da renda, do prestigio e do poder e evidenciam, também, a centralidade
do mito da “democracia racial” na permanéncia destes mecanismos e
desta concentracao. Fernandes (2008a, p. 568) ressalta que

A ordem social competitiva emergiu e se expandiu, compactamen-
te, como um auténtico e fechado mundo dos brancos. Na primei-
ra fase da revolucdo burguesa - que vai, aproximadamente, da de-
sagregacdo do regime escravista ao inicio da II Grande Guerra -
ela responde aos interesses economicos, sociais e politicos dos
grandes fazendeiros e dos imigrantes. Na segunda fase dessa revo-
lugdo, inaugurada sob os auspicios de um novo estilo de industria-
lizacdo e de absorc¢ao de padroes financeiros, tecnologicos e orga-
nizatérios caracteristicos de um sistema capitalismo integrado, ela
se subordinou aos interesses econémicos, sociais e politicos da
burguesia que se havia constituido na fase anterior - ou seja, em
larga escala, aos interesses economicos, sociais e politicos das clas-
ses altas e médias da ‘populagio branca’.

O mito da “democracia racial” objetiva, desta forma, omitir o
preconceito e a discriminagdo raciais que, segundo Fernandes (2018)
possuem duas facetas: uma que ¢ estrutural e dinamicamente social,
respondendo aos principios da integragdo economica e sociocultural de
negros e negras na sociedade de classes. A outra face ¢ de cunho racial,
mais sutil e dissimulada e construida a partir da materializagdo da
condi¢iao colonial permanente reciclada com o desenvolvimento do

capitalismo.
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Desta forma, Fernandes (idem) identifica um paralelismo
fundamental entre ‘cor’ e ‘posi¢ao social’ em dois sentidos: (i) classe tem
cor no Brasil, isto ¢, a massa dos expropriados, oprimidos, dos “de
baixo” é constituida de negros e negras e (ii) negros e negras podem
ascender socialmente, mas encontrarao barreiras raciais que preservam a
heteronomia racial como elemento-chave do capitalismo dependente.

E desta forma, portanto, que o dilema racial brasileiro instaura
um contraste entre os fundamentos de uma pretensa igualdade entre
brancos e negros e a mentalidade burguesa que coloca os negros em uma
posicao de permanente subalternidade. Tal contraste resulta em trés
elementos politicos centrais: (i) a superexploragio da forga de trabalho
de negros e negras; (i) a permanéncia de modelos coloniais de
expropriagao economica e (iii) a reproducao dos padrées de dominacio
externa articulados com os interesses economicos, politicos e ideo-

culturais das diversas fracoes da burguesia brasileira.
Consideragdes finais

O breve estudo da obra florestaniana apresentado neste capitulo
revela que o exame da configuracao da luta de classes nos paises capita-
listas dependentes deve ser realizado de forma cuidadosa. Nesses paises,
a violéncia e o 6dio de classe e raca inerentes a propria ordem burguesa
ganham contornos particulares pela natureza da burguesia nativa consti-
tuida pela relagao entre padrao dual de expropriacio do excedente eco-
némico e padrao compésito de hegemonia burguesa. Daf a relevancia do
conceito florestaniano de autocracia burguesa, caracterizando o poder ili-
mitado de uma classe estabelecida no capitalismo dependente, orientada
por uma mentalidade especulativa predatéria herdada do sistema coloni-
al, estimulada pelo imperialismo e revitalizada cotidianamente.

O capitalismo dependente conjuga, desta forma, crescimento
economico dependente; concentra¢ao de renda, prestigio social e poder
para os setores dominantes com miséria e exclusao para os “de baixo”,

isto é, uma imensa massa de despossuidos e oprimidos, particularmente,
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homens e mulheres negros e negras. A condi¢iao burguesa implica, neste
sentido, uma movimentagao verdadeiramente tiranica na arena politica.
Sequer a democracia burguesa nos limites da ordem do capital pode ser
conduzida sob o risco de ameagar a sobreexpropriagio e o padrido
composito de hegemonia burguesa que sustentam a relagio imperialismo
e capitalismo dependente.

Em tempos de crise do capital e de avango da ofensiva
ultraconservadora como estratégia para garantia das margens de lucro,
precisamos identificar como as classes se movimentam na disputa entre
projetos antagonicos de sociabilidade, particularmente no capitalismo
dependente, marcado pelo processo que Florestan Fernandes (1981b)
analisou como a manifestacio da fascistizagao das estruturas de poder
nestes paises.

Em Poder e Contrapoder na Ameérica Latina, Fernandes (1981b, p.
15) destaca que os regimes fascistas foram derrotados, “[...] o fascismo,
porém, como ideologia e utopia, persistiu até hoje, tanto de modo difu-
so, quanto como uma forga politica organizada.”. O autor analisa como a
manifestacao do fascismo persiste através de tragos e tendéncias mais ou
menos abertas ou dissimuladas, especialmente em paises capitalistas de-
pendentes, onde o autoritarismo ¢ conduzido e reproduzido desde a co-
lonizacio.

A consequéncia disso é que uma forma de fascismo de menor re-
finamento ideoldgico, que envolve menor ‘orquestragdo de massa’
e um aparato de propaganda menos rudimentar, mas que se baseia
fundamentalmente na monopolizagio de classe do poder estatal e
em uma sociedade de totalitarismo de classe (FERNANDES,
1981b, p. 106).

Estes tracos fascistoides apresentam certas continuidades
culturais herdadas das estruturas autoritarias de poder do colonialismo,
mas nao se constituem em meros produtos dessas estruturas arcaicas que
sao permanentemente recicladas pelo processo identificado como
condi¢dao colonial permanente, examinado anteriormente neste texto. O
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fascismo, para Florestan Fernandes (1981b) ¢é uma for¢a moderna
associada aos interesses imperialistas na periferia do capitalismo. Ainda
que nao se manifestem formas extremas do fascismo, é importante

observar que,

[..] no entanto, nessa mesma condicdo se acha a raiz da extrema
difusio de tracos e tendéncias fascistdides e especificamente fas-
cistas, em diferentes tipos de composic¢ao de poder (embora, com
frequéncia, o elemento propriamente fascista apare¢ca como uma

conexao politica seja de uma dominacdo autocratica de classe, seja
do Estado burgués autocratico) (FERNANDES, 1981b, p. 18).

Assim, a analise do processo de fascistizagao das estruturas de
poder no Brasil precisa estar inscrita no quadro de extrema concentragao
de riquezas, prestigio e poder estruturalmente vigente no pais e articulada
a0 uso permanente e direto da violéncia ostensiva ou dissimulada como
resposta do Estado burgués as contradigbes socioecondomicas no
capitalismo dependente. Ainda que o arcabouco juridico constitutivo da
democracia restrita seja mantido, a fascistizacdo ndo reafirma direitos
para a classe trabalhadora, apenas para os “mais iguais” ou o0s
privilegiados.

Desta forma, a funcdo politica da fascistizagdo sera manter e
reproduzir a sobreexpropriacio e¢ o padrio composito de hegemonia
burguesa, incidindo na superexploracio da for¢a de trabalho,
particularmente, a forca de trabalho negra, bem como a exacerbagio de
acoes autoritarias, de opressao social e de repressdao politica em relagao

A0S Negros ¢ negras.

[-..] © que mostra que essa fascistizagdo sem fascismo ¢ muito peri-
gosa. B isso ndo porque ela da margem a dissimulagdo e a ambi-
guidade. Mas porque esse fascismo oculto e mascarado fomenta a
guerra civil a frio e é capaz de passar do Estado de excecdo para a
‘normalidade constitucional’ (FERNANDES, 1981b, p. 31-32).
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O autor considera como tarefa fundamental do intelectual
militante nos paises capitalistas dependentes a identificagio das formas
de fascistizacdo silenciosas como reacoes de autodefesa das fracoes
ultrarreacionarias da burguesia contra a democracia de participagao
ampliada, nos limites da propria ordem burguesa. Trata-se, desta forma,
de um fascismo de menor refinamento ideolégico, de uma fascistizagao
dissimulada, mas profundamente autoritiria e repressora que
intensificara os tracos constitutivos do capitalismo dependente, como o
proprio dilema racial.

O processo de fascistizacio combina o regime autoritario (por
uma politica econoémica afinada com os interesses imperialistas) com a
difusdo de valores conservadores que encontram suas raizes na mentali-
dade colonial (especialmente o racismo ostensivo ou dissimulado). As-
sim, a condigao colonial permanente se renova e o 6dio de classe e de ra-
ca ¢ ressignificado cotidianamente desde o Brasil colonia.

Neste quadro analitico, o pensamento florestaniano identifica
como o dilema racial brasileiro ganha novas expressoes em um contexto
de fascistizacao das estruturas de poder, aprofundando a discriminagao e
a segregacdo de negros e negras em nosso paifs. Para enfrenti-lo,

Fernandes (2017, p. 86) considera que

O essencial ndo é o ‘melhorismo’; a ‘reforma capitalista do capita-
lismo’. Mas, a eliminac¢do da classe, do regime de classes e da soci-
edade organizada em classes. Em sociedades de origem colonial ha
elementos de tensdo que tornam algumas categorias de proletarios
mais radicais e revolucionarios que outras. Quer para as transfor-
magdes dentro da ordem, quer para a revolugdo contra a ordem,
tais elementos de tensdo sdo cruciais para a radicalizacio e a tena-
cidade dos movimentos sociais proletarios.

As andlises florestanianas evidenciam as bases de fundamentacao
sociologica do dilema racial brasileiro: imperialismo, capitalismo depen-
dente, condigdao colonial permanente e o mito da “democracia racial” e
como estao emantados pelos padrdes de expropriagao do excedente eco-
némico e de hegemonia burguesa conduzindo a intolerancia e a segrega-
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¢ao racial em nosso pais. Tais analises demonstram que o dilema racial
brasileiro possui um carater estrutural. Nao se trata de uma heranga do
escravismo, mas da capacidade da sociedade de classes em reproduzir o
racismo sob novas bases, mantendo o congelamento da descolonizag¢ao
como limite para a democratizagao da renda, do prestigio e do poder pa-
ra a populacao negra.

Assim, o dilema racial brasileiro constitui-se como um fendémeno
estrutural de natureza dinamica, fazendo com que a interface entre
heteronomia econdémica, politica, cultural, social e heteronomia racial
manifeste-se (1) na manutencao de uma superpopulacio excedente
excluida ou incluida de forma subalternizada no mercado de trabalho; (ii)
na aparéncia de uma igualdade juridica/formal para todos, negros e
brancos, que sustenta o mito de “democracia racial”’, omitindo que a
heteronomia racial é um trago constitutivo/estruturante do capitalismo
dependente e (iii) na resposta do Estado para o enfrentamento da
histérica conjugagdao entre heteronomia econémica, politica e social e
heteronomia racial: a criminalizacdo do trabalhador negro; sua
permanente subalternidade, inclusive no acesso a educagao e ao mercado
de trabalho, ou o seu exterminio.

O enfrentamento do dilema racial brasileiro impSe um conjunto
de tarefas politicas, demandando a articulagao da luta de classes e de raga
como fundamento da criticidade e da radicalidade das acGes no ambito
do parlamento burgués e nas manifestagdes nas midias e nas ruas. Classe
e raga, desta forma, se articulam reciprocamente, constituindo o busilis
deste dilema e da pauta de acdo politica para enfrenta-lo.

De um lado, é imperativo que a classe defina a sua 6rbita, tendo
em vista a composi¢do multirracial das populagdes em que sdo re-
crutados os trabalhadores. Todos os trabalhadores possuem as
mesmas exigéncias diante do capital. Todavia, ha um acréscimo:
existem trabalhadores que possuem exigéncias diferenciais, e ¢ im-
perativo que encontrem espago dentro das reivindica¢Ses de classe
¢ das lutas de classe [...] a raca também ¢ um fator revolucionirio...
af estd o busilis da questdo no plano revolucionario. Se além da
classe existem elementos diferenciais revolucionarios, que sao es-
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senciais para a negacdo e a superacao da ordem vigente, ha distin-
tas radicalidades que precisam ser compreendidas (e utilizadas na
pratica revoluciondria) como uma unidade, uma sintese no diverso
(FERNANDES, 2017, p.84-85, grifo nosso).

Neste contexto, o fortalecimento das reflexdes e das lutas
coletivas contra o racismo ostensivo ou dissimulado, articulando classe e
raga, especialmente diante do processo de fascistiza¢ao das estruturas de
poder, como vivemos, hoje, no Brasil, constitui tarefa coletiva, urgente e

necessaria.
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V

A “SANTISSIMA TRINDADE” DO CAPITAL NO
BRASIL: O VALOR, A MERCADORIA E O DINHEIRO
NA FORMACAO SOCIAL BRASILEIRA"

Liuiz; Marcos de Lima Jorge

Para Marianna
Que a covid levou

O nosso amot....
Introdugio

Ha uma musica muito conhecida por nos, do cantor Jorge Bem
Jot, que diz: “Moro num pais tropical abengoado por Deus e bonito por
natureza (mas que beleza) em fevereiro (em fevereiro), tem carnaval (tem
carnaval)”. Numa viagem ao Brasil, em 1997, o papa Jodao Paulo 1I, no
Aterro do Flamengo, disse: “Se Deus ¢é brasileiro, o papa é carioca”. O
povo ficou em éxtase: risos, aplausos, um cenario de muita emogao. Sem
nenhuma pretensiao de comparagao com as tragédias gregas - que traziam
uma reflexdo sobre as grandes transformacoes vividas pela polis - esses
detalhes do nosso cotidiano mostram a certeza de que este paraiso ¢é
marcado pelo desenvolvimento da triade fetichista mercadoria, valor e
dinheiro, cujo figural mais desenvolvida ¢ o capital.

Este demiurgo de vida prépria parece atingir a apoteose de sua
demeéncia em 2018: a eleicao do “Capitao”, da célebre expressio “Brasil
acima de todos, Deus acima de tudo”, sinaliza esta fase do
desenvolvimento do capitalismo, que é a destrui¢ao de toda humanidade,
da natureza e dos “supérfluos”, entendidos aqui como os individuos nao

monetarios.

"DOI — 10.29388/978-65-81417-79-6-0-£.137-162
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Alids, um dos elementos importantes no desenvolvimento do
capitalismo entre nds é a presenca do cristianismo, particularmente, da
Igreja Catdlica. De certa forma, a presenca desta instituicao e do
cristianismo colonial foi decisiva na formagao social brasileira. O dogma
da Santissima Trindade - um dos elementos centrais do cristianismo,
onde a figura de Deus aparece com ser trinitario - foi uma forma
fetichista, entendido como um tipo de construcdo e nao de divinizagio,
para implementar uma crenca que legitimava a hegemonia do homem
branco, europeu e masculino. Este fetichismo, entendido aqui como uma
constru¢ao humana, foi um dos meios para implantar a desigualdade
estrutural entre nés; lembremos aqui que o dogma (civil ou religioso) ¢é
algo inquestionavel, assim como a desigualdade, ou seja, é algo imutavel,
sem qualquer possibilidade de questionamentos.

E significativo, por exemplo, este dogma apresentar dois
elementos que se completam: se por um lado, o capitalismo aparece
como um fenoémeno “essencialmente religioso”, no sentido do culto ao
dinheiro, a mercadoria e ao valor, como afirma Walter Benjamin, por
outro, o modo de produgdao capitalista mais avancado ¢ inteiramente
ateista, ou seja, ele rejeita a ideia da existéncia de Deus, forma particular,
quando associamos esta existéncia a luta por justi¢a e igualdade. Como
afirma Marx, na Critica da Filosofia do Direito de Hege/ (2005), a religido é
descrita como o cora¢ao de um mundo sem coracdo, a alma de estados
sem alma. A questido que inquietava Marx nao era a religido e as praticas
religiosas em si, mas a forma social que precisava da religido para se
consolidar.'

' Ao analisar o fetichismo da mercadotia, Marx afirma que numa sociedade produtores
de mercadorias, onde os homens se relacionam entre si como mercadorias, como valo-
res e de forma reificada, o cristianismo, que cultua o homem abstrato, é a forma religio-
sa mais adequada. A ontologia do sagrado, que se manifesta da religiosidade, ganha, no
capitalismo, a companhia de categorias que vao se afirmando como universais e abstra-
tas, como o valor e o trabalho. Para um maior aprofundamento ver: MARX, K. O capi-
tal. v. I. tomo 1. Critica da economia politica. Sio Paulo: Abril Cultural, 1983.
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Se pensarmos na formagao social do Brasil, o cristianismo serviu
como instrumento da dominagdao de classe por parte da burguesia. Em
nome de Deus, populagdes indigenas foram subjugadas e dizimadas; a
introdu¢ao da mao de obra escrava foi cercada de um espetaculo de
horrores, que contribui para a consolidagdo do pais como produtor de
mercadorias destinadas a metrépole. O cerceamento a liberdade dos
trabalhadores apenas reforgava o carater excludente da nossa formagio
social. Os negros e os mulatos ndo ameagavam a ordem social instituida
pela Abolicao e pela Republica, pois nao chegavam a por em causa os
fundamentos materiais em que ela repousava. Os movimentos sociais
(movimentos ligados a questao racial), que surgem nos anos de 1920,
tinham um conteido, como afirmava o professor Florestan Fernandes, o
sentido dessas reivindicagbes correspondia as “[..] expectativas
assimilacionistas da sociedade inclusiva [...]” (FERNANDES, 2008, p.
11). Estas reivindicagOes exigiam a participacio na “ordem social
competitiva”, admitindo e aceitando o modo de produgio de
mercadorias e a ordem juridica e politica da sociedade de classes. A
“princesa heroina que assinou a lei divina”, como dizia a letra do samba
da Imperatriz Leopoldinense de 1989, apenas reafirmou a necessidade de
incorporac¢ao dos escravos como trabalhadores livres para o capital.

A sociedade mercantil que surgiu da escravidio criou uma
divisao entre dois tipos de individuos: os humanos e os nao humanos, os
rentaveis e os nao rentaveis, a casa-grande e a senzala. Numa sociedade
que incorporou a barbarie ao seu cotidiano, na verdade, uma barbarie de
longa duragao, a existéncia humana passou a ser concebida como a
existéncia de sujeitos monetarios. A sociabilidade fundada no valor passa
a ser a condicao necessaria para determinar ou ndo a inser¢ao na
sociedade de classes.

A nossa intencio ¢ analisar como esta triade - mercadoria, valor e
dinheiro - se fez (e se faz) na presente configura¢ao da formacao social
brasileira. A sociedade colapsada em que vivemos nido se da com a
eleicao presidencial do “Capitao” em 2018. Este colapso se da ao longo
de um perfodo de larga duracdo, onde a desigualdade estrutural aparece
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como um dos elementos centrais de explicacio do momento bestial em
que estamos vivendo. Talvez, revisitar quinhentos anos de historia esteja
além dos limites destas reflexdes. Mas, talvez, dar nomes a esta forma
monstruosa que nos cerca seja um caminho fecundo para uma boa

conversa.

Modernidade e formacdo social brasileira: alguns ele-
mentos do nosso atraso

O tema da modernidade esta ligado profundamente com ideia do
progresso. A passagem da Idade Média para a Idade Moderna demarcou
mudangas estruturais significativas na vida do Ocidente. E um periodo
histérico em que os individuos vao deixando lado as explicagdes sobre-
naturais sobre o mundo e recorrem a razao como um dos elementos fun-
damentais deste momento. A invengao da bussola e a expansao ultrama-
rina sdo exemplos que explicam - mas ndo os unicos - o surgimento da
sociedade mercantil.

A sociedade mercantil moderna que emerge neste contexto passa
a ser uma sociedade do trabalho. Foi ela que inventou o conceito de
trabalho, que difere das sociedades anteriores, onde esta categoria passa a
englobar as mais diversas atividades; dar aulas, varrer a rua, tomar conta
de uma crianga, sao exemplos destas afirmag¢des. Conforme a analise de

Jappe:

[-..] estas atividades sdo totalmente diferentes umas das outras e
numa sociedade pré-moderna ninguém teria tido a ideia de as sub-
sumir sob um unico conceito. Mas na sociedade do trabalho as su-
as particularidades sdo negligenciadas, ou mesmo anuladas, tendo-
se unicamente em conta o dispéndio de forca de trabalho quanti-
tativamente determinado (JAPPE, 2019, p. 23).

Outro conceito que aparece com sociedade moderna mercantil é
a nogao de sujeito. Geralmente, quando pensamos neste conceito, o

sujeito aparece como portador humano de uma a¢do e uma consciéncia,
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sendo esta defini¢ao algo muito genérico e que nada explica. Este sujeito
constitui uma figura historica particular e se desenvolve apagando
particularidade individual. A sociedade produtora de mercadorias, que
surge nesse momento, ao contrario das sociedades anteriores, aparece
como uma esfera apartada da vida social, como se tivesse uma vida
propria. Nesta sociedade, onde o trabalho é realizado para produzir
mercadorias, o sujeito aparece como um suporte, um mero apéndice
num movimento onde a logica é fundada numa abstracio. Podemos
afirmar que a sociedade capitalista que surge na modernidade tem como
fundamento a transformacao dos sujeitos concretos em forca de trabalho
abstrata e indiferente, cuja finalidade é a produgao do wvalor. Na
sociedade dominada por esta forma fetichista de producdo nao pode
haver um verdadeiro sujeito humano: quem aparece ¢ o valor com as
suas metamorfoses - a mercadoria e o dinheiro - e que constituem o
verdadeiro sujeito.

No caso brasileiro, esta modernidade nio esteve associada com a
ideia do progresso, um tema que marcou as sociedades europeias. No
Brasil, a modernidade se apresentou como um conceito Oposto ao
tradicional e ao arcaico, num discurso dualista que esteve presente nos
anos de 1950 e 1960. Esta modernidade esteve ligada a manifestagoes
anomalas de uma sociedade extinta pela inevitavel difusao de um tempo
histérico baseado, entre outras coisas, pelo desenvolvimento econdémico
e pela globalizagao.

Nesse sentido, a modernidade que se instaura entre nos ¢ aquela
que anuncia o possivel, embora nunca o realize. Isto significa que ela
sempre foi um processo inconcluso. A desigualdade estrutural, o
desemprego e o subemprego, a violéncia contra os negros, indios, a
violéncia que vivemos no cotidiano, os valores e mentalidades que fazem
parte do desenvolvimento dependente sio partes integrantes desta
modernidade. O protagonismo do homem como autor da sua prépria
histéria e do seu processo de humanizacio sé foi possivel com o
momento contraditério desta humanizacao (MARTINS, 2010a). A busca
pelo progresso em oposi¢ao ao arcaico cobra do homem o tributo da sua
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coisificacio, do seu estranhamento em relagio a si e aos outros, no ver-
se na mediagdao abstrata e alienadora da mercadoria, aquilo que Marx
chamava de “sujeito automatico”, um processo que se da nas nossas
costas: mesmo que os homens nio saibam, eles realizam todos os dias o
culto a esta forma trinitaria, cujo elemento central ¢ o capital.

Nesta linha de argumentagdao, o processo da formagdo social
brasileira foi a histéria de uma espera de um progresso. Como este
progresso nao veio, ou apareceu de uma forma inacabada, as estruturas
do passado jamais foram rompidas. Um simples olhar na nossa histéria
exemplifica estas questdes: a independéncia do Brasil foi proclamada
pelo herdeiro do trono portugués; se na Europa do século XIX, as ideias
liberais a respeito dos direitos e da liberdade do homem tornaram-se
hegemonicas, onde a superestrutura juridica e ideoldgica era baseada na
mao de obra livre, o “liberalismo dos trépicos” foi um “[...] apetrecho
barroco para uma sociedade em que o trabalho servil ainda fazia parte da
estrutura social [...]” (HOCHULI, 2021, p. 202); a Proclamag¢ao da
Republica em 1889 foi um arranjo entre as elites agrarias e os militares
para implementar uma ordem juridico-burguesa, onde a afirmacgao de
Aristides Lobo ¢ significativa para pensar este momento no Brasil: “o
povo assistiu bestializado a Proclamacao da Republica”. Trata-se,
portanto, de uma sociedade estruturalmente peculiar, cuja dinamica nao
se explica por processos politicos e histéricos dos modelos classicos.”

A transicdo de uma colonia de exploragao para uma formagao
social plenamente capitalista ocorreu sem grandes revolucdes burguesas
ou rupturas radicais com o passado, onde o novo se sobrepde ao velho,

* Coutinho (1990) analisa este “caminho nio-cldssico” de transicio dos pafses pata o
modo de produgio capitalista. Segundo o autor, na literatura marxista existem dois con-
ceitos que exemplificam esta transi¢io: a via que Lenin chama de “americana” ou
“classica”, quando ha uma mudanga profunda na estrutura agraria e a velha classe rural
dominante é erradica, pois também ¢é erradicado o modo de producio dominante; e a
“via prussiana”, na qual a propriedade rural - geralmente o latifindio - vai se tornado
uma empresa agraria, mas mantendo relacoes de trabalho fundadas no trabalho escravo
e na dependéncia e subordinagdo do trabalhador livre. Para Caio Prado, o Brasil se en-
quadra perfeitamente nesta via “nao-classica”, onde permanece a articulagdo do “pro-
gresso” e elementos da antiga ordem.
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ao preco de incorpora-lo. Ja em 1940, Caio Prado Junior, ao analisar a
forma colonial do Brasil, identifica o paifs como plenamente capitalista.
Diferentemente ao modelo interpretativo dominante na I Internacional
e no Partido Comunista Brasileiro (a partir dos anos de 1930), o Brasil
jamais foi feudal ou semifeudal, o que afasta a ideia de que a
modernidade chegaria até nds através de uma revolugao agraria ou, nas
palavras de Coutinho (1990), “anti-imperialista”. O Brasil moderno nao
foi resultado de relagoes feudais e tampouco rompeu a sua génesis de
forma radical com o passado. Aqui, as oligarquias assumiram a
estabilidade do poder. Segundo Caio Prado:

Se vamos a esséncia da nossa formagao, veremos que na realidade
nos constituimos para fornecer agucar, tabaco, alguns géneros;
mais tarde ouro e diamante; depois, algodido, e em seguida café,

,

para o comércio europeu. Nada mais que isso. E com tal objetivo,
objetivo exterior, voltado para fora do pafs e sem atengdo a consi-
deracdes que ndo fossem o interesse daquele comércio, que se ot-
ganizardo a sociedade e a economia brasileira [...] com tais elemen-
tos, articulados numa organizagdo puramente produtora, industri-
al, se constituira a colénia brasileira (PRADO JUNIOR, 2011, p.
29).

Para o historiador, a coloniza¢ao nos tropicos reduziu-se a uma
“vasta empresa colonial”. Foi em fun¢ao do objetivo mercantil que se
organizou a coloniza¢ao no Brasil, que imprime uma organizagao social
bem distinta da sociedade europeia, que seguird praticamente um unico
caminho: fornecer produtos primarios para a metrépole. Esta
subordinagao apresenta um elemento significativo e que marcara, nos
diversos periodos historicos, a formagao social do Brasil: a existéncia de
grandes unidades produtoras. A grande exploragdo apresentard trés
elementos centrais: a producio de bens com alto valor no mercado
externo; a producao se da em grandes unidades; e com a presenca do
trabalho escravo.

Isto significava que a base material da economia colonial era a
propriedade da terra, trabalhada pelos escravos. No entanto, ja no
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Império, ha um esgotamento desta forma de trabalho e, diante da
inevitabilidade do trabalho livre, o Brasil decidiu em 1850, pela cessio do
trafico negreiro. Dessa forma, optou-se pela imigracao estrangeira, de
trabalhadores livres, geralmente o imigrante pobre, desprovido de meios
e que, sem alternativas, vendia sua mao de obra para trabalhar no
latifdndio dos proprietarios.

Nesse mesmo contexto e antevendo o fim da escravatura, os
proprietarios de terras tomaram providéncias de ordem legal para
encaminhar o processo de substitui¢do do escravo sem prejuizo para a
grande lavoura. A Lei de Terras - Lei n° 601/1850 - instituiu uma nova
forma de aquisicao da propriedade no Brasil, na qual um novo regime
fundiario substituiu o regime de sesmarias suspenso em 1822. Esta lei
proibia a abertura de novas posses e vetava as aquisicoes de terras
devolutas por outro titulo que nao fosse o de compra; a ideia era de que
como o esfor¢o e o trabalho livre, os camponeses ¢ os escravos libertos
poderiam comprar as suas terras. De acordo com os argumentos de
Martins, “[...] o pais inventou a forma simples de coer¢ao laboral do
homem livre: se a terra fosse livre, o trabalho tinha que ser escravo; se o
trabalho fosse livre, a terra tinha que ser escrava.”. (MARTINS, 2010b,
p. 10). O cativeiro da terra se tornou a base histérica e estrutural da
sociedade que somos hoje

Ao analisar a Teoria Moderna da Colonizacdo, Marx apresenta alguns
elementos das colonias da Europa Ocidental. Aqui, o autor afirma que o
modo de produgio capitalista se choca com o produtor direto e, diante
disso, procura eliminar pela for¢a toda a forma de produgao baseada no
trabalho proprio. Mesmo que haja uma resisténcia dos trabalhadores nas
colonias, eles se tornam trabalhadores para o capital. A anélise que Marx
faz da teoria da colonizagiao, recorrendo em alguns momentos ao
economista inglés Edward Gibbon Walkefield - figura importante para o
estabelecimento das colonias na Australia e Nova Zelandia - demonstra
algo que nao acontece no Brasil do século XIX: se nas colonias
australianas havia a possibilidade dos trabalhadores se tornarem
proprietarios independentes, no Brasil ndo ocorre o aparecimento de
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uma colonia livre, onde a maior parte do solo ¢é propriedade dos
trabalhadores. A terra vai se consolidando como representante do poder
e da riqueza.

Onde a terra tivesse um prego acessivel e todos os homens
fossem livres, a possibilidade de se tornarem donos das terras era
bastante significativa. Para Walkefield, isto levou a um quadro cadtico
nas colonias, nas quais deveria ocorrer uma relacao de dependéncia dos
trabalhadores assalariados. Levando em conta as particularidades da
nossa formagao, a Lei de Terras veio cumprir este imperativo maximo
das relagoes capitalistas de producdo, ou seja, jogar no mercado os
trabalhadores livres, possuidores unicamente da sua forga de trabalho.

Se compararmos estes aspectos da nossa formag¢ao em relagao ao
capitalismo mais desenvolvido dos Estados Unidos, vamos perceber
aspectos bem peculiares na estrutura agraria brasileira. A lei americana de
colonizacio permitia que ex-escravos pudessem ser proprietarios de
terra. No Brasil, a Lei de Terras inviabilizou esta forma de ocupagio. Na
América, as mudangas estruturais foram implementadas pelo capital; no
caso brasileiro, as mudangas foram introduzidas pela economia de
exportagao e pelo latifindio. Isso significa que a propriedade da terra se
institucionalizou como propriedade territorial capitalista, que instaurou o
capitalismo entre nés numa combinagdo entre terra e capital. Como ja
assinalamos anteriormente, no que se refere a nossa modernidade
anomala, foi a2 maneira do Brasil entrar no mundo moderno diante da
pilhagem colonial e acumular de modo acelerado para mais depressa se
modernizar.

A analise desta forma trinitaria nos mostra que no Brasil a transi-
¢ao para o capitalismo teve seu proprio percurso. Foi uma transi¢ao va-
garosa, cercada de bloqueios onde a mudanga de um modo de producio
para outro conservou os tragos do nosso atraso. O mais importante pro-
duto comercial do pais, na transicao do século XIX para o século XX,
exemplifica a questdo: o café. A economia cafeeira se estabelece neste
momento de transicdo de uma sociedade fundada no trabalho escravo
para um modelo de sociedade fundada no trabalho livre. Diferentemente
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da expansao do capitalismo na Europa, na qual as transformagdes das re-
lagoes sociais estiveram associadas a transformagoes economicas - o pro-
duto da grande industria era substancialmente diferente da manufatura e
do artesanato - com o café, isto se deu de forma contraria.’ Com o café,
nao observamos esta mudanga, ou seja, a fungao, o produto e o processo
de trabalho nio mudaram. O trabalhador livre continuou a fazer a mes-
ma coisa que o escravo, mudando apenas a forma social da organizacio
do trabalho, que passa a ser coletivo e com o objetivo de produzir valo-
res para o mercado, ainda que de maneira incipiente. Isto significou uma
mudanca na forma de valorizacao do capital, se deu duas formas: pela
eliminagao do trafico negreiro e eliminacdo da figura intermediaria do
traficante de escravos; e pela imigracio subsidiada pelo Estado. Estas
mudangas contribufram para estimular o calculo capitalista como ele-
mento central da produgao cafeeira, especialmente o calculo sobre o cus-
to da mao de obra livre, nao mais regulado pela duracao da vida do es-
cravo, mas pela extragao da mais-valia.

Neste processo de expropriacdo e exploragao dos trabalhadores,
a terra nao representou um obstaculo a expansio do capitalismo no
Brasil. A agricultura, sob o modo capitalista de produgao permitiu que o
capital realizasse todo o excedente produzido no conjunto da economia,
como mais-valia que lhe pertencia. Assim, este desenvolvimento pode
ser entendido como um processo contraditorio de reproducao ampliada
do capital. A expansio do modo de produgao capitalista entre nds, além
de redefinir antigas relagdes, subordinando-as a sua produgdo, gerou

* Segundo a analise de Martins, a introducio das maquinas no processo foi decisiva para
a criacdo de novos produtos e, a necessidade de criar mais valor, fez com que se obser-
vassem ndo mais a qualidade, mas a quantidade das mercadorias. “A grande industria
inventou produtos novos no seu novo modo de produzit, seus préprios produtos, e ex-
trapolou o modesto elenco dos bens que podiam ser produzidos com os recursos ante-
riormente disponiveis. Mesmo na continuidade na producdo de artigos ja conhecidos,
as simplificagdes e alteracoes foram tantas que, em todas as partes, surgiu uma cultura
que impulsionou aos novos bens da industria o estigma de artificial, dos alimentos aos
vestudrios, as ferramentas e as maquinas. O homem comum reconheceu muito depres-
sa a perda da qualidade dos produtos em favor da quantidade, tomando como referén-
cia a valorizagido pré-moderna das formas artesanais de produzir.” (MARTINS, 2010a,
p. 10-11).
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relagbes nao capitalistas iguais e contraditoriamente necessarias a sua
reproducao. Neste sentido, Martins faz a seguinte observagao:

A primeira etapa da expansido do capitalismo é a producio de
mercadorias, e ndo necessariamente a producdo de relacdes de
produgio capitalistas. O processo que institui e define a formagao
econdmico-social capitalista é constituido de diferentes e contradi-
térios momentos articulados entre si: num deles temos a producao
da mercadoria e a produgdo de mais-valia relativa; num outro te-
mos a producdo subordinada a circulagio. Mas esses momentos
estdo articulados entre si num unico processo, embora possam es-
tar disseminados por espacos diferentes (MARTINS, 2010a, 2010,
p. 37-38).

Esta breve recuperacio de alguns elementos presentes na
formagdo social brasileira evidencia que, nesta forma, irrompe um
complexo de contradi¢oes no qual o sujeito nao ¢ o homem, o sujeito é o
valor, a mercadoria e o dinheiro. Quando os elementos constitutivos
desta forma social se desenvolvem no Brasil, a integracio do homem
livte a economia de mercado demonstrou niao apenas o fim da
escravidao; o resultado nao foi apenas a transformagao do trabalho, mas
também a substitui¢ao do trabalhador, a troca de um trabalho por outro.
O capital se emancipou, e nao o homem.

A trindade fetichista e destruidora da vida humana e da
natureza: o empobrecimento da vida vivida

Conforme observamos, a presen¢a desta triade fetichdide na
formacao social brasileira é algo que nos remete a um processo de longa
duragdo. Ela parece atingir a apoteose do seu desenvolvimento em
periodos mais recentes da nossa histéria em propor¢des colossais e com
imediaticidade da teleinformatica, desconhecendo fronteiras nacionais e
monetarias. Neste momento, nos deparamos com o enigma da sociedade

¢

burguesa, que nos direciona para a alienacio do homem, o “ser
enérico” segundo Marx, que se torna individuo, movido pelo egoismo e
5 b
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estranhado de si mesmo pelos produtos do seu proprio trabalho: a
mercadoria e o dinheiro aparecem como forgas alheias e autbnomas ao
proprio homem.

O desenvolvimento do capitalismo no Brasil, ainda que tardio e
periférico, nao apenas transformou as unidades de producao na qual es-
tes trabalhadores foram integrados em sua prépria divisio social do tra-
balho e interligados pelo desenvolvimento da industria (particularmente,
a partir dos anos de 1960), mas também estabeleceu uma estrutura de
condigdes sociais institucionalizadas sem as quais seria impossivel pensar
numa grande producio voltada para o mercado. Do ponto de vista da 16-
gica do capital, esta triade introduziu transformagoes na estrutura das re-
lagoes sociais, ou seja, o surgimento de um proletariado independente
que, de certa forma, esteve presente ¢ ameagou o sistema de dominacio
de classes; seguindo um padrao de respostas das burguesias latino-ameri-
canas, a reagao a burguesia brasileira foi a implantaciao da ditadura civil-
militar.

O que vamos observar ¢ que as condi¢oes criadas pelo golpe de
64 permitiram o éxito do modelo de desenvolvimento dependente-
associado, sobretudo a partir de 1968, onde se da o chamado “milagre
econdémico”. A crise do petrdleo em 1973 trouxe nio apenas o aumento
do produto e derivados, mas o aumento dos juros no mercado financeiro
internacional, dificultando e encarecendo o até entio abundante fluxo da
poupanca externa. Segundo a andlise de Almeida:

Todavia, a politica desenvolvimentista do governo prosseguiu, em
ritmo menos acelerado, com taxas de crescimento em torno de
4% ao ano, contra a média de 10% ao ano no periodo anterior.
Esta ‘'marcha for¢ada’ da economia teria em 1979 o seu limite,
com o inicio de uma politica recessiva de ‘ajuste’, promovida pelo
governo, conforme o receituario do Fundo Monetario Internacio-

nal (FMI) (ALMEIDA, 2016, p. 172-173).

E certo que, a partir dos anos de 1970, o capitalismo entra numa
nova fase, acelerando o seu dominio sobre todas as esferas da vida hu-
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mana. Um dado importante neste processo foi que o limite logico do ca-
pital, imposto pela supressao do trabalho vivo, imprimiu ao capital a im-
possibilidade da geracao de mais valor. Isto significa que a produgao do
valor, na medida em que a composi¢dao organica do capital se altera, co-
mo o aumento da parte do capital constante, através do desenvolvimento
da ciéncia e da técnica e, em contrapartida, com a redu¢iao consideravel
do capital variavel (trabalho vivo), se torna uma impossibilidade. Um
modo de producio formado apenas, ou de forma preponderante, pelo
trabalho morto nao produz mais-valor sem o qual o capital nio pode
existir. E a ideia de que a reproducio ampliada de capital ndo pode se dar
indefinidamente®.

No caso brasileiro, esta reprodugdo do capital tem alguns
elementos centrais. O primeiro elemento é aquilo que Marx chamava de
composi¢ao organica do capital. Segundo o autor, é o capital e a
composi¢ao organica alta que regula a taxa média de lucro. Com o
desenvolvimento da producao mecanizada e da maquinaria, o processo
de trabalho ¢ continuamente transformado, pois o objetivo do capital ¢ a
extragao da mais valia. Assim, no capitalismo, o uso de novas técnicas e
maquinas traz um aumento de produtividade e, consequentemente, uma
“l...] reducdo do nimero de trabalhadores em relacio aos meios de
producdo com quais trabalham.”. (BOTTOMORE, 1988, p. 69). No
entanto, nas economias dos pafses periféricos e dependentes, cuja
tendéncia ¢ a baixa composi¢io organica do capital, a chamada

acumulacdo primitiva do capital se torna um elemento constante; isto

* No primeiro livro d'O Capital, Marx, ao analisar a grandeza do valor, aponta a contra-
digdo interna desta forma social: “Genericamente, quanto maior a forca de trabalho
produtiva do trabalho, tanto menor o tempo de trabalho exigido para producio de um
artigo, tanto menor a massa de trabalho nele cristalizada, tanto menor o seu valor. In-
versamente, quanto menor a forca produtiva do trabalho, maior o tempo de trabalho
necessario para a produ¢io de um artigo, tanto maior o seu valor. A grandeza do valor
de uma mercadotia muda na razdo direta do quantum, e na razio inversa da forca de
trabalho que nela se realiza.” (MARX, 1983, p. 49). Se a unica coisa que as mercadorias
tém em comum ¢ o trabalho humano, o dispéndio de energia humana, com o aumento
do capital constante assistiu-se a eliminagdo do trabalho vivo; isto significa que a capital
precisa do trabalho para aumentar a grandeza do valor e, a0 mesmo tempo, destroi esta
mesma forca de trabalho.
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significa que a supera¢ao da acumulagao originaria por outras formas de
acumulagao de capital se da de forma muito lenta. Segundo Martins
(2008, p. 155):

Na pratica, esse modo andémalo de reprodugio ampliada do capital
¢ possivel na propria logica da reproducio capitalista do capital.
Todo capital busca o lucro médio, nio importando qual a sua
composi¢ao organica. O lucro médio ¢ a expressdo fenomeénica da
reprodugdo capitalista, expressdo do que na consciéncia social se
traduz como calculo racional, calculo capitalista.

Ainda de acordo com Martins (2008), a reprodu¢ao ampliada do
capital deveria ocorrer onde estdio dadas as condigdes sociais desta
reprodugcao. Isto significa que estas relagdes sio reguladas pelo principio
da igualdade juridica burguesa, ou seja, é uma relagio regulada pela
contratualidade, o que faz o autor afirmar que a “|...] sociedade capitalista
¢ a sociedade do contrato.” (MARTINS, 2008, p. 155). Isto implica,
nesta sociedade do contrato, uma mudanga significativa na composi¢ao
organica do capital, ou seja, o que ¢ incrementado ¢ o capital constante
em detrimento do capital variavel, com o aumento das maquinas,
tecnologia e conhecimento técnico e cientifico. No limite deste processo,
esta superexplora¢ao do trabalho, que se manifesta sob a forma de
escraviddo, aquilo que o autor chama de a “moderna escravidio
contemporanea”, a recriacio das formas servis do trabalho. F nesse
momento que os mecanismos e meios de coagio fisica e a repressao
violenta sao incorporados ao proprio processo de produgao.

O que se nota é o crescente processo de elimina¢ao do trabalho
vivo pelo trabalho morto, onde os trabalhadores sao substituidos por
aparatos tecnologicos. Estas mudangas tecnolégicas vao substituir, como
enorme aceleracio, o trabalho humano - lembremos, por exemplo,
segundo a afirmacao de Marx, o “sujeito automatico” e, diante da
necessidade de criar valor, ele ndo consegue superar as suas barreiras

internas da acumulacao.
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Dessa forma, aparece um segundo elemento deste processo que é
a flexibilizacao das relagcoes de trabalho. Os contratos de trabalho sio
substituidos pela desregulamentagao destas relagoes, onde seus defenso-
res colocam que os direitos e legislagGes trabalhistas sdo excessivos; aqui,
aparece a supressao do acesso a bens e servicos e, consequentemente, a
superexploragao dos trabalhadores pela combinacdo da extensao e inten-
sificagdo do trabalho, algo combinado com uma remuneragao baixissima,
ficando aquém do necessario para reproducao do trabalhador e da sua
familia. O trabalhador passa a ser o Gnico responsavel por sua reprodu-
¢a0 e passa a ser mais denominado nao mais como um trabalhador, mas
um colaborador.”

Nos chama a atengao neste processo de precarizagiao do trabalho
que o estranhamento do trabalho se encontra na sua esséncia preservado,
mesmo que dotado de novas roupagens e mecanismos de
funcionamento. Diante desta crise estrutural do capital, os trabalhadores
vivenciam estas formas de precariedade; sdo as incertezas de um
momento historico brutalizado, onde a dimensao humana também se
torna supérflua e descartavel.

5 B muito significativo, por exemplo, que no setor de servico como shoppings e no co-
mércio em geral, oucamos pelos alto falantes: “colaborador X, compareca ao setor Y.
Aqui, ndo ¢ uma mera questdo conceitual, mas que expressa um momento histérico
particular. A partir do momento em que é mudada a palavra trabalhador para colabora-
dor é como se, por um passe de magica, a visio que o trabalhador tem das relagdes de
produgio se alterasse. Ndo existe mais subordinagio, ja que todos estdo no “mesmo
plano”. Instaura-se a horizontalidade, a “igualdade” nas relacdes na qual todos tém ob-
jetivos comuns, por isso um colabora com o outro. F, um contexto em que desaparece a
luta de classes com o objetivo de neutralizar os movimentos de resisténcia dos trabalha-
dores. Conforme a analise de Silva e Durdes “A nova classe trabalhadora, que colabora
com as organizagoes ¢ a mesma classe operaria que esteve, estd e estard a margem,
fragil, desarticulada, dominada, precaria, desigual e exposta a classe dominante”. Para
um maior aprofundamento desta temética ver: SILVA, W. T. da; DURAES, S. J. A.
Operario, trabalhador, funcionario e colaborador: um estudo entre as questdes concei-
tuais que visam amenizar a exploracdo do trabalho moderno. Montes Claros: Universi-
dade Estadual de Montes Claros, 2016. Disponivel em: http://www.congtressods.com.-
bt/quinto/anais/gt_11/OPERARIO,%20TRABALHADOR,%20FUNCIONARIO
%200U%20COLABORADOR.pdf. Acesso em: 30 set. 2021.
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Quando o governo Lula teve inicio em 2003, as primeiras a¢oes
foram uma continuagio do governo anterior. A “"Carta ao Povo
Brasileiro” divulgada em 2002 foi um exemplo de como o governo
atrairia parcela do empresariado, o respeito aos contratos ja firmados e
preservando os interesses do capital financeiro. Em relacao a forca de
trabalho, ja aviltada pela precariza¢do e com a extensiva presenga do
trabalho digital - que é uma marca substantiva do trabalho no século
XXI - o governo Lula toma medidas que negavam o compromisso com
os trabalhadores e a proposta contra-hegemonica que marca o partido
nos anos de 1980, considerando que estas reformas se davam dentro do
modo capitalista de produgao. Como ressalta Antunes (2020), algumas
medidas impopulares foram tomadas como a cobranga previdenciaria
dos aposentados, a reforma sindical e, na negociagdo com o0s
empregadores, a legislacdo trabalhista seria deixada de lado, prevalecendo
aquilo que foi negociado.

Com o golpe de 2016, que culminou com o impeachment da
presidenta Dilma Rousseff, tivemos a consolidagdo de um processo que
se arrastava, pelo menos, ha trés décadas: a terceirizagao e a precarizagao
como regras nas relagdes de trabalho. Este processo esta presente em
todos os campos ¢ dimensdes do trabalho no Brasil. Este cenario nao é
uma exce¢ao, numa formacgao social onde as forcas do capital sempre se
apropriaram de quase toda a riqueza produzida, relegando a massa
trabalhadora a perda de direitos.

A partir de 2016/2017, um conjunto de medidas foi efetivado
com a finalidade de desmontar os direitos ja conquistados. O PL
0.787/16 alterou as formas de negociagdo entre empregadores e
empregados, onde o acordado se sobrepde ao legislado. Segundo o
projeto de lei, as convengdes e acordos coletivos podem rebaixar a
norma legal permitindo, por exemplo, o parcelamento de férias,
flexibilizacdo da jornada de trabalho, alteragdo no plano de cargos e
salarios, trabalho remoto, numa clara regressao de direitos. Além disso,
um dos principais objetivos da terceirizagao é fragmentar as categorias e
esvaziar as organizagoes politicas e sindicais das classes trabalhadoras. A
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falacia do “aumento de empregos” com o processo de terceirizagiao tem
um significado muito particular: garantir a alta acumulagdo de capitais e
destruir os parcos direitos que ainda resta a classe trabalhadora. Como
afirmamos no inicio das nossas reflexoes, se o capital depende da forga
de trabalho para se valorizar e o trabalho passa se se algo supérfluo nesta
relacio, como resolver esta contradicao? Destruindo o trabalho e a
natureza, ja que nao ha mais espago nesta crise para o valor se expandir.
Assim, o “sugestivo” nome do documento do governo ilegitimo e sem
voto de Michel Temer - que aparece de forma cinica e irresponsavel,
cada vez mais, como fiador das sandices do ex-capitao - “uma ponte para
futuro”, se revela como um caminho sem volta da desigualdade
estrutural imposta pelo capital.

A eleicao de Bolsonaro ¢ decorréncia desta processualidade e
regressao permanente, onde a producio da riqueza deste tempo historico
pode se descolar do trabalho vivo e aparecer como capital ficticio que
produz uma visao ilusionista da transformagdo do dinheiro em mais
dinheiro. O “Messias” nio se configura como uma aberragio deste
tempo histérico, um ponto fora da curva, mas a conjugacio de uma
tempestade perfeita, onde homens brancos saem do armario, reafirmam
seus “valores” héteros numa supremacia que teima eliminar as massas
excluidas, para eles, restos mortais da civilizagao moderna. Como afirma
Menegat:

Nos udltimos anos, o numero de mortes violentas no Brasil virou a
cifra dos 60 mil, e o encarceramento chegou a 700 mil presos. Es-
te horror é necessario para legitimar socialmente aquele em que se
transformou o trabalho desde ha muito, mas principalmente de-
pois da Reforma Trabalhista de 2017. O principio basico desta
economia das emoc¢des, se assim podemos chamar este estado de
coisas, segue a risca o feito dos nazistas. Para que o terror funcio-
ne como um cimento social, ele deve ser geral, mas hierarquizado.
Ha sempre a possibilidade de alguém ou um grupo estar vivendo
pior do que vocé (MENEGAT, 2018, p.7).
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Neste cenario, duas formas de exploracao e precarizacao da forga
de trabalho ganham forga: a uberizagdo do trabalho e o incremento do
trabalho digital.

Com relagdo ao trabalho digital - que na pandemia da Covid-19
se intensificou e é chamado de trabalho remoto (aqui, a ordem da deno-
minag¢ao nao altera o carater da superexploragao) - este se mostra como a
face mais recente dos mecanismos de acumulagao criados pelo capitalis-
mo financeiro do século XXI. As tecnologias da informacao, indispensa-
veis a0 acimulo de conhecimento, tornaram-se imprescindiveis ao pro-
cesso de acumulacao de capital, principalmente nos setores mais ageis e
volateis da economia. As redes informacionais se espalharam pelo mun-
do e consolidaram a digitalizacdo extrema da economia, dos mercados,

das institui¢des e dos Estados. Segundo Silveira:

Em 2016, as empresas com maior faturamento nos Estados Uni-
dos ja eram empresas digitais: Apple, Amazon, Google, Facebook.
Podetriamos incluir também a Microsoft, IBM, Oracle e Cisco, en-
tre outras (SILVEIRA, 2021, p. 34-35).

O que observamos neste cenario de superexploragao do trabalho
¢ que as tecnologias da informacdo e comunicagao se tornam elementos
centrais entre os distintos mecanismos de acumulagao criados pelo capi-
talismo financeiro do nosso tempo. A expansio da chamada Industria
4.0 é um elemento importante para a ampliagio do trabalho precario,
atingindo todos os setores da economia; o “infoproletariado” ou “ciber-
nético” na terminologia de Antunes (2020) apenas confirma que hoje ¢é
praticamente impossivel encontrar trabalho que nio utilize a internet ou
um celular.

Estes impactos desta mudanga tecnologica para o mundo do
trabalho ¢ a ampliagdo do trabalho morto. Lembremos, por exemplo,
que o capitalismo é empurrado a revolucionar permanentemente suas
técnicas e assim estas tecnologias nao foram capazes de melhorar as
condig¢oes de trabalho.
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No desenvolvimento periférico desta forma trinitaria, sao
transferidos progressivamente para a classe trabalhadora os riscos, os
custos e a responsabilidade para aquisicdo de meios que garantam a sua
propria sobrevivéncia. Na pandemia da Covid 19, talvez isto tenha ficado
mais claro: se institucionaliza e se instaura a “salve-se quem puder” onde
quem pode mais, salva-se mais. Institui-se aquilo que Abilio (2021)
denomina de uma linha diviséria entre aqueles que tém o privilégio de
estar em casa ¢ 0s que tém de estar na rua, uma linha que nos mostra a
profunda desigualdade na sociedade brasileira e as suas formas de gestao.
As iniciativas estatais para as agOes protetivas sao transferidas para os
individuos, que se tornam empreendedores e patrdes de si mesmos. Isto
significa que as redes de protecio socialmente constituida pelo Estado
sao substituidas pela gestao da sobrevivencia. O anémico “cada um por
si” representa a gestao despotica e algoritmica do trabalho onde o culto a
trindade ¢ apenas uma das faces barbaras da gestao da desigualdade
estrutural que teima em persistir.

Consideragoes finais

Na sua obra A sociedade antofagica, Anselm Jappe nos fala Mito de
Erisicton, com objetivo de explicitar o carater destruidor do capitalismo.
O autor afirma que este mito ¢ pouco conhecido entre nds e chegou ao
ocidente pelo poeta helenistico Calimaco e pelo poeta romano Ovidio.
Erisicton era filho de Triopas, que pertencia a um grupo de sete reis da
ilha de Rodes, filho de Helios e da ninfa Rodo. Erisicton se torna rei da
Tessalia e uma das suas primeiras agoes é expulsar os habitantes daquela
regido. Estes habitantes tinham consagrado a Deméter, a deusa da
agricultura e das colheitas, um bosque magnifico e, no centro deste
bosque, erguia-se uma arvore belissima, que a todos cobria com a sua
sombra e de onde safam ramos que dangavam e davam a floresta e aos
habitantes locais muitas alegrias.

Certo dia, Erisicton foi a este lugar com seus servos com o

objetivo de cortar esta arvore e, em seu lugar, construir o seu palacio.
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Como os servos se recusaram a cortar a arvore, pois tinham medo da
maldi¢do dos deuses, o proprio Erisiciton, munido com um machado,
comegou a abaté-la. Assim, Deméter apareceu através de suas
sacerdotisas para pedir que Erisicton desistisse desta ideia. Mesmo assim,
Erisicton pegou o machado e derrubou a arvore, apesar do sangue que
dela jorrava e da voz que safa dela anunciando uma puni¢ao: Deméter,
através de seu sopro, enviou a Erisicton o virus da fome, e, a partir desse
momento, nada o saciava. Quanto mais comia, mais fome tinha e acabou
vendendo a prépria filha para comprar comida. Quando nada mais lhe
restava, Erisicton comeu a si mesmo, mutilando seu corpo para se nutrir.

Mas,
quantitativamente, que nunca pode ser saciada. Para o autor, este mito

em que consiste esta fome? E uma fome abstrata

antecipa a légica da triade fetichista, o valor, o dinheiro e a mercadoria.
Como observamos nos elementos da formacao social brasileira, a
finalidade da colonizagdo nunca foi estabelecer uma nacao. O que
sempre esteve presente foi a necessidade da producao de mercadorias e a
extracao predatéria dos produtos da terra, exemplifica esta fome por
dinheiro, que nada pode saciar. Como afirma Jappe “[...] a acumulagao
do valor e, portanto, do dinheiro nao se esgota quando a fome ¢ saciada,
parte de novo e imediatamente para um novo ciclo alargado.” (JAPPE,
2019, p. 10).

Esta raiva abstrata e insaciavel do mundo é um dos fundamentos
desta forma social, em que ha a separacio radical dos recursos
disponiveis e a possibilidade de deles usufruir. O homem, fruto deste
tempo historico, nao consegue estabelecer relagdes, nem com os objetos
naturais, nem com 0s outros seres humanos, pois o que vale é o guantum
que produz. O mito reproduz em larga escala o carater abstrato e
fetichista da logica mercantil e dos seus efeitos destruidores, onde a raiva
abstrata e a devastacio do mundo podem acalmar.

O que vamos observar é que a forma contemporanea do
acumulo, acréscimo e reposicao é perversa, pois os valores produzidos
pelo mercado apresentam-se na hegemonia do trabalho abstrato. Esta
abstracdo nao significa apenas que o trabalho vivo é subsumido pelo
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trabalho morto, mas estes mecanismos esvaziam a vida humana, cuja
existéncia ¢ significada pela légica mercantil.

O Brasil que surge nesta etapa da acumulagao é um pafs baseado
na ideologia da otimizagdao do tempo, pois como o tempo nao pode ser
estocado, o mundo contemporaneo nao nos permite sequer dormir: o
tempo tem que ser reinventado na permanéncia. A inovagao tecnologica
¢ um destes exemplos na reinvencio do tempo, que visa a garantia de
maior controle do trabalho pelo capital, levando a perda da autonomia
dos que vivem do trabalho e, consequentemente, a degradagao da vida.

Recorrendo mais uma vez a Jappe, o autor nos diz:

O valor nd3o é uma substincia que se desdobra, mas uma espécie
de 'nada’ que se alimenta do mundo concreto que o consome. |...]
O valor nio ¢é a ‘totalidade’, uma realidade englobando tudo, da
qual precisatria tomar posse; mas o valor é 'totalitario’, no sentido
de que possui uma tendéncia a reduzir a si mesmo, sem poder, to-
davia, conseguir fazer isso. A totalidade s6 existe como ‘totalidade
fragmentada’ (JAPPE, 2013, p. 145-140).

Neste contexto, a Santfssima Trindade do cristianismo nos pede
um sacrificio: nascemos do “pecado original”, somos condenados a
ganhar o pao pelo suor do nosso trabalho e a culpa sempre nos persegue,
sem descanso, trégua ou misericoérdia. Somos absolvidos pela confissao
e, 20 mesmo tempo, entramos num circulo vicioso e culpabilizador, onde
a necessidade do perdao sempre se repete.

O capital também pede um sacrificio: ¢ necessario sacrificar a
natureza, os seres humanos, entendendo este sacrificio como destruicio.
As praticas utilitarias do capitalismo - como descreve Lowy (2007) -
movimento da bolsa, investimento de capital, compra e venda de
mercadorias - equiparam-se a culto religioso. A trindade santa do
capitalismo nao pede a adesio a um credo particular, a uma doutrina
religiosa, pois 0 que conta sao suas praticas cultuais e utilitarias. Aqui,
nao ha trégua, pois ela (a religido do capitalismo) ¢ intensamente
culpabilizadora e segundo Lowy “[...] o capitalismo é provavelmente o
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primeiro exemplo de um culto que ndo ¢é expiatério [..], mas

,
culpabilizador.”. (LOWY, 2007, p. 181); ndo por acaso a generalizagdao
do desespero ¢ o estado religioso do capitalismo, o resultado de um
processo barbaro de culpabiliza¢iao, no qual nada pode acalmar.

A logica cega e fetichista desta triade ndo mais comporta mais
saidas dentre dela. A crise ecoldgica, por exemplo, ndo pode encontrar
solugdao dentro do sistema capitalista, pois ele precisa crescer sem parar,
consumir cada vez mais matéria para poder se opor a diminui¢ao da
massa de valor. As solugdes que surgem nas conferéncias sobre a crise
climatica soam como cinismo: as propostas de um ‘“desenvolvimento
sustentavel”, de um “capitalismo verde ou ecolégico” pressupdem que o
animal capitalista possa ser domesticado, ou seja, que este proprio
sistema escolha parar o seu crescimento, diminuindo os danos que ele
produz.

O capitalismo somente pode existit como fuga para frente e
como crescimento material continuo para compensar a diminui¢ao do
valor. Isto significa que uma saida emancipatoria somente se dard como
uma ruptura total da producao de mercadorias e do dinheiro.

Temos claro que o horizonte histérico que se construiu no Brasil
nao foi (e nao ¢) satisfatorio. Nestes tempos de crise, o Estado se
transforma novamente naquilo que foi histérico nos seus primérdios: um
bando armado, onde as milicias se tornam policias reguladoras, num
discurso onde aparece frequentemente a necessidade de armar a
populagio. E significativo que, neste contexto, aparecam aqueles que
bradam em defesa do “Estado Democratico de Direito”. Mas, cabe a
pergunta: qual democracia? A democracia de um governo que é contra a
vacina da Covid-19? Que diz, num quadro de mais de 660 mil mortos
pela pandemia e quase 30 milhdes de pessoas contaminadas, que “nio ¢é
coveiro”, que ¢ “Messias, mas nao faz milagres”? Que leva a miséria mais
de 20 milhdes de pessoas e produz mais de 14 milhdes de
desempregados, segundo dados oficiais? Que produz salvadores da patria
e “paladinos de justica”, que sao movidos mais por ambicOes pessoais e
funcionais e que condenam as pessoas pelo recurso do PowerPoint? Sera
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que o nosso destino - palavra bastante controversa - ¢ assistir a deméncia
em forma de governo se lambuzando de farofa e que se esparrama pelo
chao? Ou assistir, como afirma Jappe, no texto ~“O reino da
contemplagdo passiva’ (20006), o assassinato de uma parlamentar no
exercicio do mandato e do seu motorista, que depois de quatro anos,
ainda ndo se sabe o motivo e os mandantes deste crime?

Neste momento, lembramos com saudades das reflexées do
querido professor Francisco de Oliveira: “luz no fim do tanel é o trem
que vem”.
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VI

QUEM TEM MEDO DA MACUMBA?"

Tanan Satyro
Introdugao

Quando falamos em candomblé, ao realizarmos, por exemplo,
uma pesquisa rapida em sites de busca, a primeira ideia a qual
provavelmente seremos remetidos é a de que se trata de uma religido
afro-brasileira originaria da influéncia de tradi¢oes africanas a partir da
chegada dos povos que tiveram seus corpos sequestrados de Africa para
serem escravizados no Brasil.

Tal informacdo nao esta equivocada. O candomblé tem seu
aspecto religioso. Na verdade, quando falamos em candomblé estamos
nos referindo justamente ao ritual, a festividade de culto as divindades de
matrizes africanas dentro de uma comunidade tradicional de terreiro. O
culto a ancestralidade. Contudo, se olharmos para essas comunidades
apenas pela perspectiva da religido, por mais significativa e representativa
que seja, tiraremos delas grande parte de suas potencialidades e
esconderemos o que verdadeiramente sdo, pois, essa perspectiva nao da
conta de tudo o que essas comunidades guardam e representam.

Assim sendo, é necessario ressaltar que um terreiro de candom-
blé é antes de tudo uma comunidade tradicional, um espago de preserva-
cao de sabencas encantadas, de uma existéncia ancestral. Tratando-se,
portanto, de um espago onde habita um modo de existir que vai além da
questao religiosa.

E a partir dessa concepcio de terreiro que buscarei pensar as di-
versas formas de violéncia cometidas contra membros dessas comunida-
des como um ato de medo do que elas tém a oferecer em contrapartida a
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estrutura colonizada que marca a sociedade brasileira. Uma estrutura ra-
cista, escravocrata, que busca inviabilizar uma forma social negro-brasi-
leira de existir e que se alimenta de um pensamento eurocentrista que
por muito tempo negou o lugar da Africa e do negro na histéria da hu-
manidade.

Diante disso surgem alguns questionamentos: afinal, quem tem
medo da macumba? Por que ainda hoje uma comunidade de terreiro
incomoda tanto e seus membros seguem sendo alvos de perseguicoes? O
que querem silenciar com tais atos de violéncia? Que tipos de saberes
querem apagar?

E sobre questes como essas que pretendo aqui refletir dentro
dos limites impostos para a construcdo deste estudo, tendo ciéncia da
impossibilidade de esgotamento do debate e fazendo o convite para
dialogos posteriores.

A hipétese aqui levantada é a de que tem medo da macumba
quem tem interesse em manter de pé um modelo de sociedade pautado
na desigualdade estrutural e que, diante disso, entende como necessario o
exterminio de qualquer modo de existéncia que se contraponha a tal
projeto de poder e coloque em questionamentos determinados
privilégios. F em torno disso que o presente artigo sera desenvolvido.

Antes de tudo, ¢ valido ressaltar que aqui ¢ feito uso do termo
macumba como um posicionamento politico. Como uma maneira de
contrapor a ideia negativa que ronda a expressio, constantemente
utilizada de forma pejorativa pelos perseguidores das religiosidades de
matrizes africanas com a finalidade de alimentar uma ideia negativa a
respeito das comunidades tradicionais de terreiro. Assim, o termo
macumba utilizado no titulo do presente estudo deve, portanto, ser lido
como sinonimo dessas comunidades.

Ao questionarmos "quem tem medo da macumbar", estamos
questionando quem tem medo do candomblé, da umbanda, da
quimbanda e de todo o pantedo das religiosidades de matrizes afro-
amerindias.
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Buscando atingir os objetivos propostos, o texto a seguir sera
desenvolvido da seguinte forma:

Em um primeiro momento se buscard pensar o tetrreiro enquanto
territorio politico-mitico-religioso, tendo como base os estudos de Muniz
Sodré (2019) sobre a importancia dos terreiros enquanto espaco de
reterritorializacio da Africa no Brasil e de preservacio e valorizacio dos
saberes e vivencias dos povos tradicionais africanos.

Para tanto, buscarei pensar o processo de constituicio dos
terreiros de candomblé no Brasil desde o sequestro dos povos africanos
de seus territérios em Affica, fazendo uso do conceito de colonialidade
do poder, desenvolvido por Anibal Quijano (2005), e trazendo para o
debate a visio hegeliana sobre o ndo lugar da Africa e do negro na
histéria mundial.

Posteriormente serdo apontados aspectos presentes nas comuni-
dades tradicionais de terreiro que as colocam na contramao do projeto
colonial. Ou seja, aquilo que dentro da vivéncia nessas comunidades pos-
sibilita a construcdao de narrativas opostas a estrutura colonial eurocrista
(branca, monoteista e patriarcal). O que serd feito a partir do conceito de
contracolonialidade, desenvolvido por Antonio Bispo dos Santos (2015),
popularmente conhecido como Négo Bispo, ativista politico e uma das
vozes de maior expressio do movimento Quilombola e da luta pela terra
no Brasil.

Da Africa ao terreiro

Sabemos que o processo de constituicio do Brasil enquanto
nagdo tem como uma de suas marcas a escravizagao de povos africanos.
Onde buscando atingir os objetivos de exploragao do territorio invadido,
os invasores europeus, brancos e cristaos, tomaram por estratégia 0 uso
da mio de obra escrava de milhares de mulheres e homens, incluindo
reis e rainhas, que tiveram seus corpos sequestrados de Aftica e
realocados do outro lado do Atlantico, onde tratados como mercadoria,
sendo comercializados de feira em feira, submetidos as piores condi¢Oes
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de existéncia e despossuidos de meios de produgao proprios para a sua
sobrevivéncia, passaram a ter sua forca de trabalho explorada até que
esgotados seus limites.

Dessa maneira foram entdo trazidos violentamente para o Brasil
povos de diversas regides africanas, cada um com caracteristicas proprias
que inclufam desde a lingua falada até sistemas de crencas que
aqui vieram a dar origem ao que hoje chamamos de religides de matrizes
africanas como o candomblé, a2 umbanda, a macumba carioca, o
omoloko, a quimbanda, o batuque e o tambor de mina, entre outras.

Para justificar tal medida era preciso criar uma narrativa ¢ a
estratégia utilizada foi a negacdo de tudo que era préprio desses povos, a
comegar por sua humanidade. Assim, buscou-se mostrar a escravidio
nio como um ato de violéncia do homem contra o homem, mas como
um processo benéfico, que possibilitaria aos sujeitos desumanizados,
descritos como selvagens, a oportunidade de contato com o progresso e
com quilo que era considerado humano.

De tal modo, seria por meio da escravizagao do colonizado pelo
colonizador, que se tornaria possivel introduzir no meio dos povos
colonizados a civilizagao. Libertando-os da barbarie e da selvageria em
que estavam inseridos. Havendo ainda hoje quem justifique a escravidao
no Brasil com base nessa teoria.

A colonialidade do poder e o nio lugar da Africa e do
negro na histdria

Do ponto de vista sociolégico, o conceito de poder esta
relacionado a capacidade de um determinado individuo ou grupo de
impor suas vontades a outros. No que diz respeito a relagdo entre
colonizador e colonizado que viemos tratando até entdo, um fator
determinante para que esta pudesse ser estabelecida foi a criagao da ideia
de raca, constituida biologicamente para naturalizar o processo de
subalternizagao dos povos colonizados em relagio aos colonizadores,
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produzindo assim uma forma de poder mundial eurocentrada que
Quijano (2005) denominou como colonialidade do poder.
A respeito Nogueira alerta:

A colonialidade do poder hierarquiza, classifica, oculta, segrega, si-
lencia e apaga tudo que for do outro ou tudo que oferecer perigo a
manuten¢io de um status quo, garantindo a perpetuacdo da estru-
tura social de dominago, protegendo seus privilégios e os de sua
descendéncia e cristalizando as estruturas do poder oligarquico
(NOGUEIRA, 2020, p. 53, grifo do autor).

Assim, Quijano (2005, p. 118) afirma que os povos colonizados
“l...] foram postos numa situagao natural de inferioridade, e
consequentemente também os seus tracos fenotipicos.”. Expandindo-se
por todo o mundo, o advento da ideia de raga viabilizou o surgimento de
identidades sociais ndo antes existentes como negros, indios e mesticos,
tidos como inferiores, assim como o proprio branco, colocados como
superiores, culminando na legitimagdo das relagdes de dominagdo
europeia.

Foi sob essa falsa o6tica de superioridade e inferioridade que a
Europa se colocou como o centro do mundo e teve inicio a producao de
teorias que nao respeitavam a diversidade cultural existente em outras
sociedades e que passaram a ser utilizadas para naturalizar as relagdes
coloniais.

Para melhor compreensao da questdo, podemos trazer para esse
estudo a visao hegeliana sobre a relacao do continente africano e do
negro com a razao e com a histéria mundial.

Em Filosofia da Historia, Hegel (1995) no capitulo em que aborda
o que considera o fundamento geografico da histéria universal, ao
analisar a Africa afirma que a mesma deveria ser dividida em trés partes:
a parte localizada ao norte do deserto do Saara, a qual chamou de Africa
europeia. A regido fluvial do Nilo - o Egito - que considerava destinada a
se tornar um grande centro cultural independente isolado da Aftica. F
por fim, a parte ao sul do deserto, a qual definiu como sendo a Aftica

167



propriamente dita, que além de considerar nao ter lugar na Historia, era
um territério onde a razdo nao se fazia presente, um lugar habitado pela
selvageria, pela irracionalidade, onde se quer se temia a Deus.

Em relagao ao negro, Hegel foi enfatico:

O negro representa o homem natural, selvagem e indomavel. De-
vemos nos livrar de toda reveréncia, de toda a moralidade e de tu-
do que chamamos de sentimento, para realmente compreendé-lo.
Neles, nada evoca a ideia de carater humano (HEGEL, 1995, p.
84).

Afirmando ser o maometismo a Unica coisa que aparentemente
levaria algum tipo de cultura aos negros. Hegel fez uso da religido para
medir seu grau cultural. Para o filésofo alemao aquilo que marcaria o
come¢o de uma religido, que seria a consciéncia da existéncia de algo
superior a0 homem, nao se fazia presente entre eles.

Alegando terem sido os negros chamados de feiticeiros por
Herddoto', aponta:

Na bruxaria, nio se encontra a ideia de um Deus, de uma fé mo-
ral; ela representa a ideia do homem como poder superior, que se
comporta de forma imperativa com relagdo ao poder natural. Por-
tanto, ndo se trata de uma adoragdo espiritual de Deus, nem de
um reino do direito. Deus troveja, mas nao é percebido. Para o es-
pirito humano, Deus precisa ser mais que um trovejador, mas en-
tre os negros esse no é o caso. Mesmo que tenham que tomar
consciéncia de sua dependéncia em relagdo a natureza, pois neces-
sitam da tempestade, da chuva, e do término da estacdo chuvosa,
isso ndo os conduz a consciéncia de algo superior. Sdo eles que

comandam os elementos e ¢ a isso que eles chamam magia (HE-
GEL, 1995, p. 84).

Continuando, ressalta que o que indicaria algo de mais sublime
entre os negros seria o culto aos mortos, por meio do qual seus

ancestrais seriam considerados como uma forma de poder contra os

! Histotiador grego da antiguidade. Considerado o “Pai da Histétia”.
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vivos. Mas que nem mesmo isso colocaria os sujeitos vivos em uma

condigdo de poder inferior. Vejamos o que diz Hegel:

Os negros imaginam que os mortos podem se vingar e provocar
alguma desgraca, na mesma forma que se acreditava em bruxas na
Idade Média. Ainda assim, o poder dos mortos nao ¢ tdo respeita-
do quanto o dos vivos, pois 0s negros comandam seus mortos €
os enfeiticam. Desse modo, o poder substancial permanece com
os vivos (HEGEL, 1995, p. 84-85).

Em diversos momentos da sua analise Hegel cita o desprezo que
o negro teria pelo homem, deixando transparecer que em sua visao ha
uma distingdo entre ambos. O que nos remete ao discurso colonial do
negro como nao humano. Sendo de grande relevancia também para os
nossos estudos a ideia de que nao havia entre os negros a crenga em um
poder superior, concebido de maneira natural, sobre o qual eles
acreditassem nao ter dominio sobre. Algo que seria na visao hegeliana o
marco inicial de uma religidao e consequentemente da crenga em Deus.

E, portanto, cabivel afirmar que a analise de Hegel reflete o
imaginario europeu a época. Sendo importante para o debate que aqui
vem sendo tragado, pois é nesta ideia que tem origem no processo de
colonizagio e que anos depois recebe apoio tedrico de figuras
importantes do campo cientifico e filoséfico como Hegel, entre outros,
que se estrutura aquilo que até hoje tem dado margem para que adeptos
e praticantes das religiosidades de matrizes africanas sejam perseguidos e
terreiros sejam depredados.

E nesse sentido que o Professor Babalawo Ivanir dos Santos
(2019), em seu livto Marchar ndo é caminbhar, no qual traz interfaces
politicas e sociais das religides de matrizes africanas no Rio de Janeiro, a
partir de uma comparagao entre a Caminhada em Defesa da Liberdade
Religiosa e a Marcha para Jesus, analisa uma sentenca dada pelo juiz
federal Eugénio Rosa de Aradjo, no ano de 2014, que mencionando a
umbanda e o candomblé, afirmou ndo se tratarem de religides por nao
atenderem a requisitos para serem consideradas como tais. Como
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possuirem um texto que lhes sirvam de base, uma estrutura hierarquica e

um Deus a venerar, avalia:

[..] por tras de tal afirmacio, esta toda uma construcdo sobre a le-
gitimidade das praticas religiosas de matrizes africanas, validadas
por uma tradic@o escrita. Construgdes essas que estdo intimamen-
te ligadas as construgdes hegelianas sobre a preponderancia da es-
crita, em um suporte fisico, como validade das praticas politicas,
sociais e culturais (SANTOS, 2019, p. 350).

Voltando a questdo da colonizagdo desses povos e territorios,
cuja principal motivagdo foi o fator econdémico?, é fundamental ressaltar
que havia também um interesse religioso. Onde a Igreja Catdlica, como
uma das grandes financiadoras das invasoes, buscava conquistar novos
adeptos e, por isso, a imposi¢ao da fé crista se fez presente. A ideia crista
de um Deus, unico, homem, branco e onipresente, nao dava espaco para
outro tipo de crenga. Por isso se colocou a coloniza¢do como uma
maneira de inserir Deus entre os povos colonizados. Onde para atingir o
minimo de humanidade era necessario que se sujeitassem a conversao a
té crista.

Um exemplo dessa imposicao religiosa pode ser visto no fato de
que, assim que desembarcavam aqui, logo apds serem destituidos do
direito do uso do nome africano, os escravizados recebiam um novo
nome e eram submetidos a ceriménia do batismo conforme os
fundamentos da igreja catolica. Todavia, conforme veremos, isso nao foi
suficiente para que os lagos e memérias ancestrais fossem perdidos.

A formagio do espago politico-mitico-religioso

Apesar de toda a violéncia imposta, os povos colonizados nao
aceitaram o processo pacificamente, os escravizados resistiram, se

> A colonizagdo portuguesa na América tinha como principal objetivo a exploracio de
riquezas, nio tendo objetivo inicial de povoamento. Sendo, portanto, uma colonia de
exploracdo, conforme aponta Prado Jr. (2011).
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impuseram de inumeras formas, fazendo uso de estratégias para
seguirem vivenciando suas tradi¢gdes e foi assim que aos poucos foram
surgindo aquilo que hoje chamamos de religides de matrizes africanas e
as primeiras comunidades tradicionais de terreiro comegaram a ganhar
forma.

Por isso, é importante ressaltar que por mais que reconhecidos
enquanto espago de culto religioso, um terreiro vai muito além disso.
Sendo um espago que guarda elementos capazes de produzirem
narrativas contracoloniais. Um espago de preservagao daquilo que a
violéncia colonial por mais repressiva que tenha sido nao foi capaz de
apagar.

Trata-se, conforme aponta Sodré (2019), de um espago de
reterritorializacio da Africa no Brasil, uma forma encontrada para
reconfigurar espacialmente as terras de origem da didspora escrava
africana.

Para este autor:

O terreiro afigura-se como a forma social negro-brasileira por ex-
celéncia, porque, além da diversidade existencial e cultural que en-
gendra, é um lugar originario de for¢a ou poténcia social para uma
etnia que experimenta a cidadania em condi¢oes desiguais. Através
do terreiro e de sua originalidade diante do espago europeu, ob-
tém-se tracos fortes da subjetividade historica das classes subalter-
nas no Brasil (SODRE, 2019, p. 21).

Foi por meio do terreiro que se tornou possivel alocar dentro de
um espago estruturalmente demarcado, grande parte do patrimoénio cul-
tural africano. Como o culto a diversas divindades que em Africa eram
regionais, ou seja, conhecidos e praticados por grupos distintos.

Sant'Anna (s/d, p. 3) ao analisar a escravidao no Brasil, pensando
os terreiros de candomblé e a resisténcia cultural dos povos negros,
descreve os cultos aftricanos como dindsticos, familiares, tribais ou
circunscritos a determinadas localidades.

Segundo a mesma:
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[...] ndo existiam, na Africa, organizacdes semelhantes aos terreiros
de candomblé brasileiros, que reunem num mesmo lugar cultos
diversos e originalmente dispersos no territério africano. Essa no-
va forma de organizagio foi fruto da escravidio e da reunido com-
pulséria, numa terra estranha, de varios grupos que, em sua terra
de origem, cultuavam diferentes divindades (SANT’ANNA, s/d,

p. 3).

Seguindo a mesma linha de pensamento, Sodré (2019) ao analisar

territorialmente a questao dos orixas aponta:

Na Africa Ocidental, originariamente, uma regido ou uma cidade
tinha como patrono as vezes um unico orixa, pois se supunha uma
relacdo de ancestralidade entre a dinastia local e o deus cultuado.
Assim, um orixd como Oxalufa predominava em Ifan; Oxaguia,
em Ejibé; Xangd, em Oyo, e assim por diante. No Brasil entretan-
to, 0s orixds concentram-se numa mesma regido ou cidade, propi-
ciando a criagdo de um novo espago mitico e histérico, no qual es-
tava em primeiro plano a preservagio de um patriménio simboélico
que seria responsavel pela continuidade da cosmologia africana no
exilio SODRE, 2019, p. 58).

Entende-se, portanto, que houve uma troca de saberes. Um
intercambio entre povos que diante da necessidade de se reorganizarem,
de se ajustarem a realidade local, e desprovidos de um espago proprio
com o qual se identificassem apds terem sido afastados violentamente de
sua territorialidade em Africa, acabaram por constituir por meio dos
terreiros uma espécie de pequenas Africas no Brasil. Onde apesar de ser
possivel identificar reprodugdes da violéncia colonial tanto em sua
estrutura, quanto nas relagoes ali existentes, predominam formas de
existéncias capazes de produzir vivéncias, saberes e narrativas
contracoloniais.

Um terreiro de candomblé é a prova de que os africanos
escravizados nao se renderam aos padroes que lhes foram impostos pelo

colonizador.
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O terreiro enquanto espago de construgido de narrativas
contracoloniais

Por contracolonial entende-se aquilo que as culturas e
movimentos tém a oferecer em contrapartida aos padrdes impostos pela
hegemonia branco eurocéntrica.

Para melhor compreensio vamos a defini¢cao de Santos:

Vamos compreender por contracolonizacio todos os processos
de resisténcia e de luta em defesa dos territérios dos povos contra-
colonizadores, os simbolos, as significa¢des e os modos de vida
praticados nesses territérios (SANTOS, 2015, p. 48).

Os povos contracolonizadores seriam na definicio de Santos
(2015) os povos que vieram de Aftica e os povos originarios das Améri-
cas. Quanto aos colonizadores, seriam estes os oriundos da Europa, in-
dependentemente de serem senhores ou colonos.

Como vimos, os terreiros de candomblé nascem da necessidade
dos povos africanos escravizados em terras brasileiras de se
reterritorializarem. De tal modo, a constituicio de uma comunidade de
terreiro por si s6, pode ser apontada como um ato contracolonial na
medida em que sua constitui¢ao se dd como uma forma de resisténcia ao
projeto dominador, mantendo de pé memorias e identidades tradicionais
africanas, fazendo com que mesmo distante de sua terra-mae, tais povos
pudessem seguir cultuando seus ancestrais.

Dessa maneira, de acordo com Vagner Gongalves da Silva:

[...] o terreiro associou-se, assim, ao protesto do negro contra as
condicdes da escraviddo, colocando tanto sua organizacio a favor
da luta pela libertagdo como, no plano religioso, promovendo a
crenga na magia compartilhada por pessoas que tinham em co-
mum, além da condi¢io de subordinacio, a esperanca na transfor-
magao dessas condi¢oes (SILVA, 2005, p. 50).
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Os terreiros foram aos poucos sendo constituidos enquanto
espagos de confraternizacio entre os subalternos. Ora cumprindo um
papel social de protecao, ora dando o conforto no ambito religioso. Na
definicdo de Silva:

[..] os terreiros que, como vimos, estavam presentes nas cidades
brasileiras desde o periodo colonial, tornaram-se também nucleos
privilegiados de encontro, lazer e solidariedade para negros, mula-
tos e pobres em geral, que encontraram neles o espago onde re-
constituir suas herancas e experiéncias sociais, afirmando sua iden-
tidade cultural. E a religido, restituindo algum conforto espiritual e
esperanga para grupos tao perseguidos e estigmatizados, pode de-
sempenhar seu papel classico que é o de tornar o sofrimento su-
portavel e fazer da fé uma forma de prosseguir mesmo diante da
dissolu¢ao do mundo ao redor (SILVA, 2005, p. 56).

Assim, essas comunidades foram se estruturando e construindo
raizes em territorio brasileiro e, a0 mesmo tempo em que o espago do
terreiro servia de acalanto e amenizava a dor da violéncia colonial, a0
manterem vivas as tradi¢des africanas, mesmo que adaptadas ao que a
conjuntura do momento permitia, foram desde a sua forma de
organizagao social até a sua estrutura litargica, resguardando alguns
aspectos que possibilitam um contraponto em relacio a estrutura
colonizadora, como a relagio homem-natureza-sagrado, o lugar da
mulher na sociedade e a pratica antirracista a partir da valorizagao dessa
forma social negro-brasileira de existéncia.

Como veremos mais adiante, cada ponto citado anteriormente
coloca as comunidades de terreiro na contramao do projeto colonial
propagador de uma visaio de mundo monoteista, patriarcal, racista,
voltado para um modo de vida destrutivo a partir da divisio humano-
natureza-sagrado. Sendo possivel afirmar que existe nos terreiros uma
pratica pedagodgica, ou seja, um modo de producio de conhecimento e
de vida préprios dos povos contracolonizadores, que ainda causam
desconforto diante da ambicao dos colonizadores.
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A ecologia de terreiro: humano, natureza e sagrado

O modelo capitalista de desenvolvimento se tornou insustenta-
vel. E invidvel seguirmos vivendo em uma sociedade pautada a um mo-
delo de desenvolvimento que nao leva em consideragao os limites e ne-
cessidades do nosso planeta, que a todo momento tem dado respostas de
que ndo suporta mais a exploragao irresponsavel e destrutiva de seus am-
bientes naturais, como ¢ o caso da pandemia responsavel por cerca de 6
milhées de mortos por Covid-19 em todo o mundo, mais de 600 mil
apenas no Brasil, até o momento em que este artigo é escrito.

Diante disso, é preciso encontrar respostas, pensar a construcao
de um novo modelo de sociedade, tendo a certeza de que apenas a
inversio de quem detém os meios de producio nio é suficiente. F
necessario questionar quais meios sao estes.

E urgente compreender que ndo di mais para sustentar uma
sociedade voltada para o consumo e que nao leva em consideragao os
limites do planeta. B imprescindivel repensar a relagio ser humano-
natureza, o que requer que homens e mulheres compreendam que nao
somos seres a parte, mas sim parte dependente desse imenso organismo
vivo que é o nosso planeta. E fundamental decidir entre sermos criticos
de nossa contemporaneidade e trabalharmos na construgao de um outro
modo de vida, ou nos conformamos em viver em meio a barbarie de um
mundo pandémico, que provavelmente nos levara a extingao.

Sobre isso, a filosofia de terreiro tem muito a ensinar, ja que den-
tro das tradi¢cGes de matrizes africanas e indigenas, o ser humano e a na-
tureza sdo inseparaveis. A liturgia de terreiro retira o ser humano do lu-
gar de superioridade, o colocando como parte desse todo chamado natu-
reza, do qual ele ¢ levado descer de seu pedestal e a se perceber enquanto
parte dependente e nao mais como um mero agente responsavel por
transformar ambientes naturais em recursos a serem explorados até a sua
escassez.

Para que a liturgia de terreiro possa ser colocada em pratica a na-
tureza ¢ imprescindivel. Sobre isso, em entrevista ao jornal O Globo,
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Gayaku Regina de Avimaje, sacerdotisa do Himkpame Ayono Huntélo-
ji, terreiro de candomblé Jeje-Mahi, localizado na cidade de Cachoeira, na
Babhia, foi enfatica: “[...] sem terra, sem arvores, sem 4gua, fica dificil con-
seguir fazer o Jeje. Se nao houver arvore nao pode haver Gboita. A natu-
reza ¢ fundamental." (AVIMAJE, 2014).

O Ghboita a qual se refere é uma celebragao publica dedicada ao
vodun Gbésén, considerado o dono da nagio Jeje, na qual os voduns?,
acompanhados pelo publico presente, partem em cortejo em torno dos
atinsas, arvores consagradas aos voduns que ficam espalhadas por todo o
terreiro (PARES, 2018).

Em yoruba, uma das linguas pertencentes aos povos escravizados
no Brasil, ha um provérbio que diz “&0 57 ewé, ko s5i orisa”, que em portu-
gués foi traduzido como “sem folha, ndo ha orixa”. Folhas essas perten-
centes ao orixa Ossain, considerado um grande feiticeiro, conhecedor do
segredo contido em todo tipo de vegetacao, de onde consegue extrair a
cura por meio natural para diversos males que atingem a humanidade.

Portanto, podemos observar tanto na fala da gayaku, quanto na
celebragao do gboita, assim como no provérbio citado anteriormente, o
valor que tem a natureza para a liturgia de terreiro. O que
consequentemente termina por exigir dos membros dessas comunidades,
compromissados com a preservagao da tradicdo, um olhar que se
oponha a ideia destrutiva que trata ambientes naturais como meros
recursos a serem explorados.

Um membro de uma comunidade de terreiro que niao se
preocupa com a preservagao desse imenso organismo vivo que é o
planeta Terra, esta deixando de defender ndo s6 a sua qualidade de vida,
mas a preservacao do que lhe ¢ sagrado. Nao ¢ coerente, por exemplo, se
definir como um adepto do culto a Oxum, sem que se haja uma
preocupacao com a preserva¢dao das aguas dos rios, ou cultuar Oxossi,
sem compreender que é preciso se posicionar em defesa da preservagao

de nossas florestas.

*Nome dado as divindades na nacio Jeje. O equivalente a nkisi na nagdo angola e a oti-
x4 na nacao Ketu.
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Logo, do ponto de vista ecolégico, o terreiro é produtor de uma
narrativa contracolonial que devolve a humanidade ao seu devido lugar,
lhe distanciando daquilo que Ailton Krenak, em Ideias para adiar o fim do
mundo, vai chamar de processo de abstragao civilizatério responsavel por
impedir que as pessoas possam viver a verdadeira cidadania.

De acordo com essa lideranca indigena:

[...] a ideia de nds, os humanos, nos deslocarmos da terra, vivendo
numa abstracio civilizatéria, é absurda. Ela suprime a diversidade,
nega a pluralidade das formas de vida, de existéncia e de hébitos.
Oferece o mesmo cardapio, o mesmo figurino e, se possivel, a
mesma lingua para todo mundo (KRENAK, 2019, p. 22).

Agindo dessa maneira restritiva, negando a pluralidade das
formas de vida existentes em nossa mae Terra, ¢ que se torna justificavel
determinadas violagoes. Sobre isso, Krenak (2019, p. 24) afirma que “...]
quando despersonalizamos o rio, a montanha, quando tiramos deles os
seus sentidos, considerando que isso é atributo exclusivo dos humanos,
nés liberamos esses lugares para que se tornem residuos da atividade
industrial e extrativista.”.

Desse modo, na medida em que a liturgia de terreiro tem como
ponto essencial para sua pratica a presen¢a de elementos da natureza
para além da presenca humana, acaba por se constituir a ideia do
humano-natureza-sagrado como algo indissociavel e consequentemente
levando os membros dessas comunidades a se verem na obrigacao de
caminharem na direcdo contraria ao projeto colonizador.

A mulher no tertreiro

O patriarcado enquanto sistema politico-social estabeleceu
padrdes e determinou as mulheres o papel que lhes cabia, quais fungoes
poderiam desempenhar e que tipo de comportamento deveriam ter,
sempre as colocando em condicdo de submissao a nds, homens,
colocados como superiores e dominadores dos fracos, entre os quais
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foram inseridas as mulheres. Dominio esse sustentado por meio de
inimeras formas de terrorismo psicolégico e violéncia (HOOKS, 2004),
tendo a religiao grande influéncia sobre isso.

A igreja catdlica, desde sua origem comandada por homens, teve
um papel fundamental no processo de colonizagao. Uma das marcas
desse processo foi a introducdo violenta da crenca em um Deus
onipotente, onisciente, branco e homem, em detrimento das tradi¢oes
dos povos colonizados. O Deus pai, todo-poderoso. Sendo a partir dessa
concepgao do divino que se constituem as sociedades coloniais.

No Brasil, o catolicismo foi a religiao oficial do Estado até 1891,
quando a Constituicdo Republicana modificou esse status, mas sem
romper com os privilégios da Igreja Catdlica. Dentro desse contexto é
importante pensar o papel que a religiosidade crista estabeleceu para as
mulheres ao cumprir um papel regulador dos bons costumes, assim
como das suas vidas.

Por exemplo, Maria para ser santa precisava ser virgem, pois
apenas uma mulher virgem, ou seja, considerada pura dentro dos
padrdes estabelecidos, poderia dar a luz ao filho de Deus. Quanto a outra
Maria da histéria, a Madalena, que segundo os evangelhos apdcrifos*
teria sido a discipula mais préxima de Jesus, teve seu protagonismo
apagado, sendo ao longo dos anos confundida como a prostituta liberta
do apedrejamento, como mulher adultera, pecadora, tendo a igreja
desfeito parcialmente o equivoco apenas recentemente (1969), durante o
Concilio Vaticano 11, onde foi publicada uma revisio da doutrina oficial
da igreja, na qual Maria Madalena ndo seria mais mostrada como
prostituta (BOBERG, 2018).

Madalena deixou de ser puta para a igreja, mas até hoje nao tem o
protagonismo devido, e popularmente esta longe de se livrar da imagem
de mulher da vida. No cristianismo segue prevalecendo uma estrutura

patriarcal.

* Grupo de livros que descrevem a vida de Jesus, entre os quais estatia o Evangelho de
Maria Madalena, mas que a maioria das igrejas cristds ndo consideram legitimos. Nio
estando estes, portanto, entre os livros da biblia considerados auténticos e inspirados
por Deus.
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Do ponto de vista histérico, podemos pensar também em
quantas mulheres foram perseguidas, violentadas e queimadas na
fogueira ao longo da historia, apds terem sido acusadas de feitigaria. Por
sua vez, desde o perfodo das grandes invasoes, as tradi¢oes de origem
africanas e indigenas, aparecem como um desafio a essa estrutura, ja que
diferente da visao judaico-crista, nessas tradi¢oes a mulher tem seu lugar
como protagonista.

No campo do sagrado, ha espaco para a mulher enquanto
divindade a ser cultuada. Algo que contraria a ideia ja citada do Deus pai,
unico e todo-poderoso da tradi¢ao judaico-crista. Yemanja, Oxum, Oba,
Oya, Nanan, Aziri, entre outras, sao exemplos dessas divindades
femininas, cada qual com caracteristicas proprias e marcantes dentro
dessas tradigdes e sem qualquer subserviéncia ao masculino.

Uma outra figura feminina muito presente nos terreiros,
principalmente nos de Umbanda e Quimbanda, sendo sem ddvida a mais
difamada pelos perseguidores das religiosidades de matrizes africanas, é a
figura das pombagiras. Cuja demonizagao se da justamente por ela se
contrapor aos padroes patriarcais e a0 dogmatismo cristao, nao sendo de
sua vontade ocupar o papel de recatada e muito menos do lar, podendo
ser mulher das ruas e das encruzilhadas, pois é nas ruas e nas
encruzilhadas onde as multiplas possibilidades se fazem presentes e onde
as potencialidades podem ser despertadas. Sendo nas encruzilhadas onde
se encontram as Marias Padilhas, Mulambos, Farrapos, e tantas outras
Marias, mulheres de fibra e de luta, com as quais nos deparamos em
nosso dia a dia.

Todavia, em uma sociedade estruturada a partir de relagdes de
poder, niao se pode tolerar que uma figura que transgrida as imposicoes
sociais seja colocada como protetora, como forc¢a divina a quem se pode
recorrer sempre que Necessario.

Imaginemos se as mulheres vitimas de violéncia doméstica
muitas vezes orientadas por seus lideres religiosos a nio denunciarem
seus agressores, mas sim a entregarem nas maos de Deus, pois receberao
como graga a reestruturacio de sua familia, decidirem recorrer a essa
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figura que da gargalhada enquanto cantam em sua homenagem,
“malandro se na minha cara der, pode fazer testamento, se despedir da
sua mulhet”. Uma narrativa bem diferente, nio?

Voltando para estrutura da comunidade. Nelas mulheres podem
ocupar o posto de lideranga, o papel de sacerddcio. Se pegarmos trés
casas tradicionais do Jeje-Mahi como exemplo, conforme podemos
observar no quadro 1, tanto o Terreiro do Bogum (Zoogodé Bogum
Malé Rundo), quanto a Ro¢a do Ventura (Z0oogodo Bogum Male Seja
Hunde), quanto o Huntdloji, tém uma linha sucesséria composta por
mulheres.

Quadro 1 - Linha sucessoéria dos terreiros de tradigao jeje-mahi

Seja Hunde (Roga do Bogum Huntoloji
Ventura)
Maria Luiza Sacramento Valentina

(Maria Ogorensi)

Luiza Franquelina da

Maria Epifania dos Santos

Maria Emiliana da

(Sinh4 Abalhe) Piedade (Miliana)
Adalgisa Combo Pereira Maria Romana Moreira
(Pararasi) (Romaninha)

Rocha (Gayaku Luiza)

Eliza Gonzaga de Souza
(Aguesi)

Valentina Maria dos
Anjos (Runho)

Augusta da Concei¢io
Marques (L.okosi)

Evangelista dos Anjos
Costa (Nicinha)

Zaildes Iracema de
Mello (Nandoji India)

Regina Maria da Rocha
(Gayaku Regina)

Fonte: Produzidas pelo autor com base nos dados de Parés (2018)

O mesmo ocorre com outros terreiros tradicionais da nacio

Ketu, como o Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho (11¢ Ase Iya
Naso Oka), considerado o mais antigo do Brasil, o Ilé Axé Opd Afonjs,
e o Terreiro do Gantois (I1é Tya Omi Ase Tyamasé).
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Vejamos no quadro 2 as linhas sucessorias dos trés terreiros

desde a fundacio até os dias atuais:

Quadro 2 - Linha sucessoria terreiros de tradicao Ketu

(Oxum Niké)

Francisca da Silva (Iya Maria Julia da Conceigdo | Eugenia Ana dos Santos
Nasso) Nazaré (Mie Aninha)
Iya Marcelina da Silva Pulchéria Maria da Maria da Purificagdo
(Oba Tossi) Concei¢ao Nazareth Lopes (Mae Bada de
Oxald)
Maria Jalia Figueiredo Maria da Gloria Maria Bibiana do Espirito
Conceicao Nazareth Santo (Mae Senhora)
Utsulina Maria de
Figueiredo (Tia Sussu) Maria Escolastica da Ondina Valéria Pimental
Maximiana Maria da Concelc_l;\e/tlo Na.zell:reth (Mae (Mie Ondina de Oxala)
nini
Conceigao (Tia Massi) enininha)
Maria Deolinda dos
Santos (Papai\ Oké) Maria Stella de Azevedo
. a 11
Marieta Vitéria Cardoso Maie Cleusa Millet Santos (Mz,te ,Ste ade
Ox6ssi)

Altamira Cecilia dos
Santos (Mae Tata )

Neuza Concei¢ao Cru

Carmen de Oliveira da
Silva (Mae Carmen)

Ana Veronica Bispo dos
Santos (Mae Ana de
Xango)

Fonte: Elaborado pelo autor com base nos dados de Serra (2008); Castilho (2017); e

Santos (2019)
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Ha também dentro dos terreiros o posto de ekede, considerado
de vital importancia para o funcionamento do terreiro e que apenas pode
ser ocupado por mulheres. Sao as ckedes as responsaveis, entre outras
funcdes, por tomarem conta do vodun desde o momento em que ele se
manifesta pela primeira vez.

A respeito do papel da mulher nas comunidades tradicionais de

terreiro, Nogueira aponta:

Ao contratio do padrio de grande parte das crencas ocidentais
que reduz a mulher a apenas dois papéis - mae e esposa-, para que
sirva sempre aos propositos do marido, nas Comunidades Tradici-
onais de Terreiro, de acordo com os itan, podem ser mulheres,
mies, guerreiras, sedutoras, cagadoras, amantes, independentes,
profissionais, sagradas e maes sem um marido. E o sentido da pa-
lavra "mulhet" nio se di por exclusio ou por hierarquizacio de
papéis menos e mais importantes NOGUEIRA, 2020, p. 132).

Nesse sentido, podemos afirmar o terreiro enquanto espago de
construcao de uma narrativa contracolonial na medida em que rompe
com a logica patriarcal e da as mulheres outras possibilidades de

existéncias.
O terreiro enquanto espago de luta antirracista

Paifs com maior populagio negra fora da Africa, o Brasil nio
conseguiu se livrar dos resquicios coloniais, sendo um pais
estruturalmente racista, no qual a popula¢do negra ainda é submetida as
condi¢des mais precarias de vida, como os piores empregos, 0s menores
salarios e a maior sujeicio a diversas formas de violéncias sociais.
Resultado de anos de submissao ao regime de escraviddo e de uma
abolicdo que na definicado de Clévis Moura (1977) tirou o negro da
posi¢dao de bom escravo, para coloca-lo na posigao de mal cidadao.

A falsa abolicio da escravatura no Brasil em 1988 colocou nas

ruas sujeitos estigmatizados, condenados como vadios, sem grandes
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perspectivas de vida, tendo seus corpos marcados pela estrutura racista
que constitui nossa sociedade. Homens e mulheres cujos corpos falam,
seja através das cicatrizes da chibata do feitor ou simplesmente pela cor.
Uma liberdade concedida nio antes de se garantir por meio da lei de
terras de 1850, o nao acesso a estes individuos, recém-libertos, a
propriedade dos meios de produgao. Sendo sustentada assim a sua
submissdo aos herdeiros dos escravizadores.

Sem acesso a um pedago de terra para plantar, tendo como
moeda de troca apés mais de trés séculos de escravidao oficial apenas a
forca de trabalho para oferecer, mas sem interesse dos antigos senhores
de escravo de lhes pagarem um salario digno, muitos acabaram perdidos
diante do rumo a tomar.

Poucos tiveram condi¢cOes de se instruir, a mao de obra foi sendo
substituida cada vez mais pela mao de obra imigrante, que além de
aceitar as condi¢cdes impostas, ainda representava o fortalecimento da
soberania branca. Forcando os negros e negras recém-libertos a
assumirem as funcdes mais subalternas.

A aboli¢ao nao veio acompanhada de medidas sociais que tives-
sem como objetivo a integracio dos negros e negras, que aos poucos,
sem alternativas, expostos a diversas formas de violéncia, com muitos
caindo no alcoolismo e na prostituigao no caso das mulheres, foram ten-
do que assumir estratégias de sobrevivéncia, entre elas a formaciao em
centros urbanos dos corticos onde passaram a viver com condi¢oes
minimas de higiene e saude basica, o que levou muitos a morrerem em
meio a epidemias de doengas como a variola e a febre amarela, passando
também a comporem as chamadas “classes perigosas”, que até hoje colo-
ca pretos, pobres e favelados, como principal alvo da politica de morte
do Estado.

Dentro dessa estrutura, o que remete a0s povos contracoloniza-
dores ainda segue sendo malvisto.

E o caso das religides de matrizes africanas, ainda hoje alvo de
diversas formas de violéncia, que vao desde a agressio verbal e fisica
contra seus adeptos/praticantes até a depredacio do espago e objetos
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sagrados por seguirem sendo consideradas por muitos como espagos de
atuacdo do demonio diante da guerra espiritual (MARIANO, 2014)
travada entre Deus, o Diabo e seus representantes na Terra, conforme
prega a doutrina neopentecostal, dentro de uma sociedade onde quase
90% da populagio se diz crista.

E por isso que partindo do principio de que tais espacos nio se
resumem a religiosidade e que guardam saberes contracoloniais, é que
muitos pesquisadores e ativistas politicos em defesa dos direitos dos
povos tradicionais de terreiro passaram a abordar a questio nao mais
apenas pelo viés da intolerancia religiosa, mas como racismo religioso.

Dentro dessa perspectiva, conforme aponta Flor do Nascimento
(2017, p. 59), o que causa incomodo seriam justamente os elementos
africanos contidos nessas comunidades, ou seja, aquilo que aqui vem
sendo apontado como os aspectos contracoloniais nelas presentes, se
tratando, portanto, de um problema estrutural resultante de um longo
processo.

Sobre isso Rocha revela:

O que se convencionou mais recentemente chamar de intolerancia
religiosa foi constitutiva do processo de coloniza¢ao do Brasil, dei-
xando suas marcas no ambito cultural e politico-estatal até os dias
atuais, alternando-se ou multiplicando-se apenas os atores que a
perpetraram, sejam colonizadores, agentes do Estado ou lideres e
instituigoes religiosas (ROCHA, 2017, p. 18).

Diante disso, manter de pé uma comunidade de terreiro significa
enfrentar essa estrutura racista, na medida em que se preserva culturas e
saberes ancestrais oriundos dos povos contracolonizadores, incluindo a
crenca em Deusas e Deuses pretos, em uma sociedade constituida para
adorar um unico Deus branco e que tem reservado ao povo preto apenas
o lugar de alvo principal da politica de morte financiada pelo Estado.
Aquilo que Mbembe (2018) vai chamar de necropolitica, que inclui desde
a eliminacao fisica dos corpos considerados mataveis, até a inviabilidade
existencial nos territorios por eles habitados.

184



Nesse sentido afirma Nogueira:

O racismo religioso quer matar a existéncia, eliminar crengas, apa-
gar memorias, silenciar origens. E a existéncia dessas epistemolo-
glas culturais pretas que reafirmam a existéncia de corpos e me-
morias pretas. B a existéncia dessas epistemologias pretas que evi-
denciam a escraviddo como crime e o processo de desumanizagio
de memorias existenciais pretas. Aceitar a crenca do outro, a cul-
tura e a episteme de quem a sociedade branca escravizou é assu-
mir o erro e reconhecer a humanidade daquele que esta mesma
sociedade desumanizou e matou (NOGUEIRA, 2020, p. 123).

Podemos entio afirmar que cada terreiro mantido de pé ¢,
portanto, uma forma de enfrentamento a essa politica de morte, na
medida em que seguem sustentando a reconstru¢ao de identidades e
servindo de espagos mantenedores de culturas, simbologias e memorias
que a violéncia colonial por mais que tenha se empenhado nao foi capaz
de exterminar.

O terreiro se fez existir a partir da resisténcia dos povos coloniza-
dos que se mostraram capazes de sustentar suas tradi¢oes diante da
imensa violéncia colonial.

Podemos afirmar entdo que a partir da estrutura social e litdrgica
de uma comunidade de terreiro hd a producio de saberes que se
contrapdem a estrutura racista da sociedade brasileira e escancara a quao
racista e criminosa foi o processo de colonizagio.

Se do ponto de vista ecolégico a estrutura social e litdrgica do
terreiro nao dialoga com a separagao entre ser humano, natureza e
sagrado, assim como nao dialoga com a estrutura patriarcal que coloca as
mulheres em lugar de subserviéncia em relagao aos homens, do ponto de
vista da questdo racial, a estrutura social e litdrgica do terreiro nao abre
espago para a inferiorizagio do negro. Afinal, um terreiro como ja vimos
¢ a territorializagao de uma forma social negro-brasileira por exceléncia.
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Consideragoes finais

Respondendo a questao titulo deste trabalho e ciente de que cada
ponto deste artigo carece de maior aprofundamento para que possamos
de fato explorar toda a potencialidade que uma comunidade de terreiro
tem a oferecer, ¢é possivel afirmar que tem medo da macumba quem ne-
cessita de uma sociedade estruturada a partir de ideias coloniais, construi-
da de cima para baixo, uma sociedade excludente e opressora, pautada
em um modelo eurocéntrico, branco, patriarcal, racista, no qual o ser hu-
mano se posiciona como supetrior as demais formas de existéncia e onde
tudo esta voltado para o acimulo de riquezas nas maos de poucos em
detrimento da maioria.

Por isso, preservar uma comunidade de terreiro é preservar a
possibilidade de constru¢ao de uma nova ordem social, estruturada a
partir de ideias que nos possibilitam pensar para além da realidade
pandémica na qual estamos inseridos e que caminha para a eliminagao de
toda forma de vida existente, somando-se assim aos saberes das
comunidades indigenas, ribeirinhas e quilombolas.

Concluindo este trabalho, deixo aberto o convite para dialogos
futuros, que se somem aquilo que ja foi e vem sendo produzido sobre as
narrativas contracoloniais existentes nos terreitos de candomblé,
umbanda, quimbanda, catimbd, jurema e tantos outros espacos que
compde o pantedo de territorios politico-mitico-religiosos de matrizes
afro-amerindias. Acreditando que apesar da importancia de se falar das
violéncias sofridas, avangamos muito quando demonstramos que tais
espacos vao além de territorios oprimidos, sendo eles capazes de
produzir suas proprias formas de existéncias em contraponto a violéncia

colonial.
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VII

PECADO (DO) CAPITAL, EXPRESSAO E ARMA DA
UNIDADE EXPLORACAO-OPRESSAO:
DESVENDANDO O FUNDAMENTALISMO
RELIGIOSO EM TEMPOS DE BARBARIE®

Panlo Wescley Maia Pinbeiro
Introducao

Ao contrario do que se repete no senso comum, religiao, politica
e economia nao sao praxis dissociadas no modo de producio capitalista.
Na sociabilidade centrada na exploragao da for¢a de trabalho livre, os
pilares ideo-politicos liberais promoveram espagos circunstanciais de
laicidade formal, a0 mesmo tempo em que instituitam o complexo
religioso hegemonico da Europa para a légica moderna, construindo um
lécus importante para os interesses da nova hegemonia colonial e
imperialista.

Entre a emancipagao politica, a subjetividade juridica e o Estado
Laico, como uma formalidade liberal-burguesa, ha um espaco preenchi-
do pela materializagao de relagdes concretas de afirmagao do poderio ju-
daico-cristao institucionalmente realizado como expressao ideologica que
convive com a ideia da racionalidade formal-abstrata e com o ideario da
cidadania burguesa.

Assim, os séculos de construcao da sociedade do capital foram
atravessados por distintas particularidades e, entre elas, aquelas que cons-
tituiram as caracteristicas regionais do capitalismo colonial e dependente,
onde o amadurecimento da burguesia e a mundializacio do capital mani-
festou mediagdes reveladoras do papel contraditério da religido na con-
solidacio e manutencio das estruturas de desigualdades de classe-raca/
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etnia-género/sexo, do seu ethos normatizador e normalizador, da natura-
lizagdo de projetos de manutenc¢do de poder e administragao das suas
contradi¢oes inerentes.

Nao por acaso (e nem por milagre), na atualidade, o protagonis-
mo de setores religiosos na conjuntura politica brasileira ndo ¢ um fato
periférico e nem resguarda uma atuagao discreta. O processo de recru-
descimento do conservadorismo conjuga uma associagao explicita de
grupos e liderancas evangélicas e das alas mais reacionarias do catolicis-
mo que promovem debates e posi¢Oes extremistas, preconceituosas e
discriminatérias, potencializando opressoes histéricas e agudizando suas
desigualdades.

Para desvendar a complexidade do nexo politico do conservado-
rismo religioso ¢ fundamental entender sua unidade estrutural diante da
decadéncia ideolégica da burguesia e suas particularidades regionais co-
mo expressdao da agudizacdo da destrutividade da sociabilidade do capi-
tal. Para isso ¢ preciso retornar a ontologia do ser social, refletir sobre a
materialidade da alienagio religiosa e entender sua unidade com os pro-
cessos de desumanizagao do trabalho e a manutencao da unidade explo-
ragao-opressao.

Este ¢ um debate decisivo na atual quadra historica, incidindo di-
retamente no nosso entendimento da batalha das ideias, na compreensao
sobre aspectos subjetivos e cotidianos da classe trabalhadora, atingindo
também e com especial condi¢ao o Servigo Social brasileiro. Os impactos
para o Servico Social se consubstanciam em questoes determinantes: pri-
meiro, pela ordem estrutural vigente e seu incontornavel conservadoris-
mo resultar em percepgoes reacionarias sobre a questio social; segundo,
pelas raizes histoéricas da profissao, fundada no amadurecimento das con-
tradi¢oes de classe do capitalismo monopolista, absorvendo e se apropri-
ando do conteddo da religido catdlica como principio ideolégico e for-
mativo; terceiro, pelo avanco conservador no desmonte das politicas so-
ciais, incidindo nos espagos s6cio-ocupacionais e nas condigées de con-
tratagdo e condi¢oes de trabalho; quarto, pelo fortalecimento do caldo
cultural conservador-reacionario reverberar na constitui¢ao subjetiva dos
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sujeitos historicos, inclusive, entre profissionais assistentes sociais, estu-
dantes e usuarios das politicas sociais.

Ontologia do ser social e estranhamento religioso: o fun-
damento ontolégico dos preconceitos fundamentalistas
na ordem do capital e sua esséncia alienada

Para uma construgao teérica mais precisa é fundamental entender
a religido como praxis social. O conhecimento religioso e a pratica
espiritual constituem um momento de complexificacio do ser social.
Assim sendo é, a0 mesmo tempo, uma realizacio da humanizac¢io do
mundo, onde o ser humano o transforma e busca conhecer e dar sentido
a ele e as suas praticas, a0 passo que, nessa construgao, tece processos de
reproducao social a partir de suas condi¢cGes materiais.

Por isso, nao tratamos aqui de um fato social monolitico, sem
disputas e contradi¢oes. Muito menos de complexos gerais constituidos
de amarras para individuos supostamente inertes. A complexidade do ser
social resguarda alternativas de criagdao, autonomia relativa e resisténcia
diante das estruturas sociais, expressando em suas praxis limites e
possibilidades. Dito isto, nos concentramos aqui nas dimensoes
ontolégicas da praxis religiosa, em sua face capitalista e nas posi¢oes
hegemonicas de suas instituigdes nos interesses de classes e na
reprodugao das opressoes.

Em condi¢bes materiais alienadas, os processos espirituais
também sio essencialmente alienados, ou seja, realizados em praxis de
desumanizagao e naturalizacdo de questdes eminentemente sociais. Por
isso, para apreender esse fenomeno em sua face moderna, é fundamental
mergulhar na esséncia dos complexos sociais e institui¢oes religiosas que
superam a lente precedente de um mero pensamento magico ou de uma
praxis espiritual de transcendéncia, aparecendo na reproducio social de
modo muito mais estruturado, com posi¢des, logicas e interesses mais
evidentes e conectados com os processos historicos da ordem do capital
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e suas raizes e manuten¢des historicas do heterocispatriarcado e do
racismo.

Essa nova condi¢ao da religiao neste tempo historico resguarda
dimensoes ontoldgicas de seus processos historicos anteriores, mas é di-
mensionada por caracteristicas distintas, numa sintese onde a suprassun-
¢ao tem elementos radicalmente novos:

O desenvolvimento da praxis humana muito cedo conduziu a ob-
servacOes criticas acerca dessa forma inicial de alienagio religiosa.
Contudo, apenas no Renascimento e em suas consequéncias ideo-
légicas puderam se elevar a uma generalidade dominante. Com o
“cogito ergo sum” de Descartes coloca-se a tendéncia a substituir
essa forma originaria de alienagdo no pensamento do mundo (com
todas suas consequéncias para a visio do ser humano, de sua
praxis, de sua generidade, etc.) por um modo mais avangado, atua-
lizado que, contudo, permanece uma alienagao. Nao ha nenhuma
davida de que o surgimento do capitalismo, como vimos, a pri-
meira formagdo em que os momentos sociais alcancam uma vali-
dade relativamente dominante, que afasta sempre mais os resqui-
cios de “naturalidade”, coincide, ndo por acaso, com esse revolvi-
mento intelectual (LUKACS, 2018a, p. 249).

Marx e Engels (2005) ja asseveravam que o processo de constitui-
¢ao da sociedade burguesa, tudo que ¢é sélido se desmanchar no ar, por
isso, o desvendamento ontologico da religido precisa que tal poeira seja
reagrupada no chio da histéria. E por essa direcio que buscamos um pa-
norama das dimensdes constitutivas da ontologia do ser social, para pen-
sarmos a substiancia da dimensao de unidade dialética como principio
metodolégico que evidencia questdes de suprassungdo, contradicio e
continuidade na descontinuidade na praxis espiritual da humanidade e a
particularidade de seu rebaixamento alienado no capitalismo.

A condic¢do de alienacio (ou estranhamento)! é realizada como

! As duas tradugdes da Ontologia do Social retomam diferencas de entendimento entre
alienacdo e estranhamento. A publicagdo organizada por Nélio Schneider, Ivo Tonet e
Ronaldo Fortes (LUKACS, 2012/2013) utiliza Entiusserung como alienacio e Ent-
fremdung como estranhamento. Ja na traducdo organizada por Lessa (LUKACS,
2018b), o mesmo persevera sua critica ao que chama de “hegelianiza¢ao” de Marx, En-
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relacio social materialmente ancorada e historicamente determinada
pelos seres humanos no nao reconhecimento de sua propria
humanidade, na nido identidade com aquilo que ¢ construido
socialmente, subsumindo sua existéncia as condi¢des de desigualdade,
apropriacao, dominagdo e mistificagdo da vida, do mundo social e do
proprio set.

E comum que o debate critico sobre as religides perpasse
tematicas sobre as opressoes, envolvendo reflexdes sobre a subjetividade,
a cultura, os valores e o cotidiano. Questionar se ha uma esséncia natural,
onde instintos determinam sensagdes e sentimentos ao ponto de
direcionar os seres sociais para relagbes de poder, desigualdade,
hierarquia, apropriacao e dominagao ¢é, em suma, enfrentar os elementos
primarios do fatalismo burgués. Da mesma forma, indagar uma suposta
esséncia metaffsica, que crava no espirito um conjunto de valores
imutaveis e impossiveis de serem explicados, ¢ desvendar o carater
irracionalista do ethos hegemonico.

O materialismo historico e dialético observa o que possibilita a
sociabilidade humana, com o seu conjunto de realiza¢oes, apreendendo a
suprassunc¢ao do ser biolégico pelo ser social, da capacidade humana de
criar o novo, de apreender sua condigdo e eleva-la em niveis distintos da
natureza organica e, por isso, ser eminentemente histérico, com suas

gels e Lukacs, retomando os argumentos que usou em sua autoctitica em outras publi-
cagdes, optando por traduzir o bindémio Entdusserung/Entfremdung por extetiotiza-
¢do/alienacdo. Questdes de traducdes e suas derivacdes nas formulagdes nio sio neces-
sariamente meras abstracGes academicistas, envolvendo processos para construir sinte-
ses precisas nos desvendamentos do real, no entanto, entendemos que a melhor forma
de superar tal problema ¢ partindo da realidade, ou seja, buscando tratar diretamente
das questdes concretas e, por isso, consideramos contraproducentes os pormenores
desse debate. Chamamos de exteriorizagio (Entdusserung) o momento do processo de
objetiva¢do, que ocorre em todo ato da criagio humana de nio-identidade com aquilo
que foi criado, posto que ¢ exterior a ele e algo radicalmente novo e nio aquilo que esta
no seu por teoldgico, ainda que ele esteja no interior dessa unidade sintética. E chama-
mos de alienacio e/ou estranhamento (Entiausserung e/ou Entfremdung) a construgio
social, historicamente determinada, materialmente ancorada na vida social que produz,
reproduz e complexifica desumanizacio, apropriagoes e coisificacio.
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relagdes, culturas, limites e possibilidades gestadas na materialidade da
vida.

Esmiucar o processo da dimensao ontologica, da complexifica-
¢ao, do afastamento das barreiras naturais até a construcao de barreiras
estranhadas pela estrutura alienada e alienante que determina o modo de
vida atual ilumina o entendimento tanto da realizacio das opressoes
quanto de como tem se processado a formagao da consciéncia e da indi-
vidualidade humana na ordem do capital.

Se conseguirmos demonstrar objetivamente que as mais diversas
condi¢des de desigualdades que hoje estio naturalizadas foram
construidas a partir de determinadas condigdes sociais historicamente
determinadas poderemos também aprofundar sobre as possibilidades

emancipatorias.

O espirito sofre, desde o inicio, a maldi¢do de estar —contamina-
do pela matéria, que, aqui, se manifesta sob a forma de camadas
de ar em movimento, de sons, em suma, sob a forma de lingua-
gem. A linguagem ¢ tdo antiga quanto a prépria consciéncia - a lin-
guagem ¢ a consciéncia real, pratica, que existe para os outros ho-
mens e que, portanto, também existe para mim mesmo; ¢ a lingua-
gem nasce, tal como a consciéncia, do carecimento, da necessida-
de de intercimbio com outros homens |[...]. Onde existe uma rela-
¢io ela existe para mim: o animal ndo se —relaciona com nada,
simplesmente nio se relaciona. Para o animal, sua relagio com ou-
tros ndo existe como relagdo [...]. A consciéncia ja é um produto
social e continuara sendo enquanto existirem os homens (MARX;
ENGELS, 2007, p. 35).

As respostas humanas nio partem do nada, nao sao inspiracdes
metafisicas, nem elementos instintivos. Elas também nio sio um
conjunto de meras respostas aos estimulos do meio, que se apresentam
de forma mecanica em repeti¢oes a partir do reforco imediato. Ha nessa
capacidade reativa diante do mundo uma caracteristica singular de
possibilidade de projecao, aprendizado e acumulagdo de conhecimento
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coletivo que ¢é potencializado na experiéncia com o mundo e suas
causalidades, se transformado, a partir do mesmo.

A capacidade teleologica do ser humano e sua praxis vivenciada
dentro de suas condi¢des materiais é o que determina o ineditismo das
relacGes sociais frente as formas de interacbes de outros seres da
natureza. A natureza social do ser humano executa a iminéncia da
transformacao dialética como constitutiva de sua historia coletiva, ao
mesmo tempo em que se realiza também nas expressoes singulares.

Como afirma Barroco (2007, p. 168), dentro da perspectiva
marxista-lukacsiana, pelo trabalho o ser humano “[..] amplia sua
natureza social e consciente, estabelece a possibilidade de uma existéncia
social aberta para o novo, para o diverso, para o amanha, instaurando
objetivagdes que permitem autoconstru¢ao do ser social como um ser
livre e universal.”. Isso ocorre porque o trabalho é a mediagdo necessaria
para que a sociedade se desenvolva e crie outros complexos.

Com essas constatacdes, avancamos no entendimento da relagio
entre trabalho e reproducao social, uma conexdo pautada no real e
composta por diferencas e aderéncias inerentes. O desenvolvimento do
ser social se constréi a partir das interagdes coletivas no processo de
busca para cessar os desafios imediatos, proprios das limitadas condi¢oes
naturais e sociais, para a satisfagao das necessidades humanas.

Nesse processo, desenvolvem-se os mecanismos de distancia-
mento e superagao de muitos desses limites, criam-se novos complexos,

novos conhecimentos e também novas necessidades, ou seja:

Tao-somente o carecimento material, enquanto motor do proces-
so de reproducio individual ou social poe efetivamente em movi-
mento o complexo do trabalho; e todas as media¢Ges existem on-
tologicamente apenas em funcio da sua satisfacio. O que nio des-
mente o fato de que tal satisfacdo s6 possa ter lugar com a ajuda
de uma cadeia de mediages, as quais transformam ininterrupta-
mente tanto a natureza que circunda a sociedade, quanto os ho-
mens que nela atuam, as suas relacGes reciprocas etc.; e isso por-
que elas tornam praticamente eficientes forgas, relagdes, qualida-
des etc., da natureza que, de outro modo, ndo poderiam exercer
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essa a¢do, a0 mesmo tempo em que o homem liberando e domi-
nando essas forcas - pde em ser um processo de desenvolvimento
das préprias capacidades no sentido de niveis mais altos

(LUKACS, 1978, p. 6).

Assim, fazer a devida mediacdo entre trabalho e demais praxis
sociais ¢ fundamental, pois a partir disso podemos perceber o lugar e a
forma pela qual os chamados valores espirituais (morais, éticos, estéticos,
religiosos, entre outros) se engendram e interferem na agdo humana, nas
suas escolhas e também nas possibilidades de a¢do, com potencial
dependente das condigdes socio-historicas, para a transformacao
individual e coletiva desses valores.

Dentro desses pressupostos, é garantida a construgao histérica
dos valores hegemonicos da sociedade. Sao esses valores que fundamen-
tam sua légica estrutural por meio dos mais diversos formatos e aspectos
morais, posto que também sao construidos com determinada utilidade.

Tal como o ato de trabalho estrito é norteado por valores, outras
praxis sociais também o sao; tal como o trabalho engendra valores de
uso, a praxis social também gera valores em um plano distinto, onde
estes se condensam no costume, na tradicio e na moral com suas
utilidades especificas.

Nesse sentido, a reproducao social é considerada uma dinamica
de varios complexos (economia, educa¢ao, linguagem, moral, ética,
politica etc). E essa multiplice interacio nesse “complexo de
complexos” que movimenta o que chamamos de “sociedade”. F. também
nessa vertente onde se arregimenta a dimensdo ética de criticidade,
transformacdo e sentido coletivo. As alternativas surgem na esteira das
contradi¢oes ¢ nas particularidades da formacio da personalidade dos
individuos.

Por sua vez, o carater concentrado na esfera da reprodugao,
elemento préprio do campo das opressodes que, assim sendo, reflete um
carater subjetivo pujante, ndo exclui desta categoria as suas caracteristicas
objetivas. As expressdes do campo das opressoes existem na realidade e
nao sio um mero conjunto de simbologias, percepgoes individuais e
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relagoes singulares. Tais constatagOes sao decisivas para o entendimento
da complexidade da religido como praxis do ser social.

Nao raramente ha um reducionismo sobre a leitura marxista da
religido. O fragmento da expressio “a religido é o 6pio do povo” é
retratado como a centralidade de um argumento que acaba por
empobrecer a formulagio marxiana e o entendimento das contradigdes
desta praxis. Os processos contraditorios realizados pelo ser social na
construgao histérica de suas praxis detém avancos humanizados que
complexificam as relagdes sociais a0 mesmo tempo em que as condigdes
materiais e suas causalidades, junto com as formas de producio e
reproducao da vida vao objetivando o conjunto de valores, visdes de
mundo de subjetivagdes em cada momento histérico. O conhecimento
religioso, os processos de espiritualidade e as institui¢des coletivas nesta
seara sdao frutos desse processo.

Assim, a no¢ao de religiao aparece como um fendémeno social e
histérico, percebido em seus mais diversos aspectos, produto da
atividade social humana, como reprodugao e mediagao de determinados
valores e, por ultimo, como espaco de relativa possibilidade para a
inquietagdo, ainda que mistificada, de diversas questoes: “[...] a religido é
o suspiro da criatura oprimida, o animo de um mundo sem coragdo e a
alma de situagoes sem alma. A religido é o 6pio do povo.” (MARX, 2010,
p. 145).

E preciso abranger essa dimensio com seu cardter multiforme e
capilarizado sobre a esfera cotidiana da religiosidade, em relagdo ao
construto ideolégico que advém de determinadas condi¢oes materiais e
de conhecimento da humanidade e que se transforma e se renova por
meio do tempo e do entendimento politico das institui¢des que
organizam e fortalecem essa esfera.

Na tessitura entre multiplos planos da vida social, o reforco da
naturalizacdo cotidiana torna-se ainda mais eficaz por meio de
complexos e instituicbes que possam sublinhar o “sentido da vida
cotidiana” e suas contradi¢oes. Dai a religidlo ser um complexo
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emblematico por sua prépria funcio e natureza social e, por isso, Lukacs
(2018b, p. 560) considera a:

[..] A constatagdo de Feuerbach, de que nio ¢ a religido que faz o
homem, mas o homem que faz a religiao, Marx complementa por
isso em um modo no qual a alienagdo religiosa e seu desmascara-
mento tedrico estende-se a um complexo de problemas sociopo-
litico geral da historia da humanidade: »a religido ¢ de fato a auto-
consciéncia e o autossentimento do homem, que ou ainda nio
conquistou a si mesmo ou ja se perdeu novamente. Mas o homem
nao é um ser abstrato, acocorado fora do mundo. o homem é o
mundo do homem, o estado, a sociedade. Este estado e esta socie-
dade produzem a religido, uma consciéncia invertida do mundo,
porque eles sio um mundo invertido. a religido é a teoria geral
deste mundo, seu compéndio enciclopédico, sua légica em forma
popular, seu point dhonneur espititualista, seu entusiasmo, sua
sanc¢dao moral, seu complemento solene, sua base geral de consola-
¢ao e de justificagdo. Ela ¢ a realizacdo fantastica da esséncia hu-
mana, porque a esséncia humana nio possui uma realidade verda-
deira. Por conseguinte, a luta contra a religido ¢, indiretamente,
contra aquele mundo cujo aroma espiritual ¢ a religido.

O desvendamento da alienagdo religiosa para Lukacs ¢
fundamental para a critica de todas as outras alienagdes que também
estdo no plano da ideologia. Contudo, isso ocorre nao porque dela
surgem as cisOes, ou por ser ela ser um suposto alicerce das contradi¢oes,
mas sim, ocorre por seu desenvolvimento a partir do processo de
produgao e reprodugao da vida social em determinado tempo historico,
por sua capacidade de metamorfosear-se, por meio das superagoes
sucessivas a0 longo do desenvolvimento da sociabilidade humana e,
principalmente, por seu cerne naturalizador de valores:

[...] a religido compartilha com os importantes modos de manifes-
tagdo do espirito objetivo também aquelas formas de organizacio,
as quais, sem superar a sua qualidade ideoldgica, conferem tam-
bém os tracos da superestrutura (aparato de poder para o dirimir
da crises ideoldgicas). Sem poder tratar dessa questio na devida
amplitude, basta um olhar na realidade histérica para ver que a re-

200



ligido ¢ um fenémeno social universal; inicialmente - e em muitos
casos mesmo muito mais tarde - um sistema de regulacdo da vida
social como um todo; que ela, antes de tudo, satisfaz a necessidade
social de regular a vida cotidiana dos seres humanos e, de fato, em
uma forma que é capaz, de algum modo, de exercer uma influén-
cia direta no modo de vida de todos os seres humanos singulares
que entram em consideragao |[...]Isso produz em toda religido uma
certa tendéncia a universalidade dos meios de influéncia, da tradi-
¢do até o Direito, a moral, a politica etc. ndo ha nenhuma esfera
ideolébgica influente que a religido ndo tenha tentado dominar. En-
quanto, todavia, - quanto mais desenvolvida a sociedade, tanto
mais -, os modos de regulacio ideoldgica necessariamente consti-
tuem tendéncias a generalizacGes abstrativas, para independentiza-
¢Oes intelectuais (pense-se, por exemplo, no desenvolvimento do
Direito), na religido ndo se permite jamais, se ela quer atender suas
fungoes socials, perder o contato, com frequéncia muito compli-
cadamente organizado, com os destinos especiais dos seres huma-

nos singulares enquanto seres humanos singulares da vida cotidia-
na (LUKACS, 2018b, p. 570-571).

Seja nas criticas a Hegel ou a Feuerbach, Marx constitui uma
nocao da religido como construgao humana em sociedade, mas que nao
tem o status de centralidade da vida social, sobretudo no complexo
desenvolvido dentro da sociabilidade burguesa. Esse processo vai
descortinar tanto a superestimagao teorica da religido, quanto descortinar
os limites da laicidade pés-revolucao burguesa.

Através de tais revolugdes, a questdo da emancipagio religiosa
torna-se, portanto, tao resolvida quanto nio resolvida: a alteracio
mostra se essencialmente no mesmo modo nas esferas todas da vi-
da: »O homem nio foi com isso libertado da religido, recebeu a li-
berdade de religido. Niao foi libertado da propriedade. Ele ganhou
a liberdade de propriedade. Nio foi libertado do egoismo do co-
mércio. Ele ganhou a liberdade de comércio. Apenas a revolugio
social, que subverte fatica e radicalmente as bases reais da vida so-
cial dos seres humanos, é capaz de trazer um real solugao a aliena-
cio religiosa, bem como para todas as formas da vida secular dos
seres humanos: S6 quando o homem individual retoma em si o ci-
dadao abstrato e, como homem individual, - na sua vida empirica,
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no seu trabalho individual, nas suas relagbes individuais - se tor-
nou ser genérico; sé6 quando o homem reconheceu e organizou
suas forces propes como forgas sociais e, portanto, nao separa
mais de si a forca social na figura da forca politica - s6 entdo esta
consumada a emancipa¢do humana. Com tudo isso surge, nio
apenas uma grande perspectiva histérico-mundial para a supera-
¢do da alienagio religiosa, mas a0 mesmo tempo um significativo
quadro geral de todas as aliena¢Ges produzidas socialmente. A reli-
gido nao cessa, com isso, de ser uma forma importante das aliena-
¢bes humanas, é apenas inserida nas conexdes sociais como um
todo de todas as alienacdes (LUKACS, 2018b, p. 561-562).

Dessa forma, seu interesse no debate da religido é perceber a
natureza e os limites da ontologia desenvolvida neste ambito, sua
transformagao e unifica¢do aos paradigmas da modernidade, convivendo
ao lado da ciéncia burguesa e, por ultimo, mas nio menos importante, a
sua existéncia contraditéria e complexa como coparticipante da
reproducao ideolégica dentro do cotidiano dos individuos.

Pensemos no panorama que fizemos anteriormente sobre a
realidade politica brasileira e os exemplos de posicionamentos
conservadores espraiados em sujeitos, formas e instituigdes distintas e
recordemos como a religido se faz protagonista politicamente tanto na
sociedade civil como na sociedade politica, numa clara disputa
hegemonica dentro do Estado ampliado para reforcar valores e
concepgoes, arrefecendo outras compreensdes de grupos distintos na
disputa politica.

Atentemos que a discussao nao se finda apenas no moralismo em
relacio 2 sexualidade de mulheres e homens, suas orientacdes, suas
identidades de géneros e praticas afetivo-sexuais. Elas perpassam as
estruturas historicas da colonizag¢do europeia, momento fundamental da
acumulacdo primitiva do capital, revitalizando o racismo forjado na
escravidao dos povos africanos, potencializando as desigualdades
histéricas. Por fim, tal construcdo edifica a hegemonia politica e nio
somente a parte de uma vontade meramente individual de um lider
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religioso, mas por uma légica intrinseca a natureza social das institui¢oes
em questao.

A capacidade das institui¢oes religiosas de se reinventarem,
desenvolverem mecanismos de propagar seu poder ideoldgico no
cotidiano dos sujeitos, se alia ao poder politico construido pelas
liderancas dessas instituicoes. O conservadorismo se estabelece maleavel
a0s rearranjos necessarios e a sua capacidade de manter sua forca e
direcao a partir da conjuntura, seja para o reacionarismo, seja para O
reformismo. Politica, religido e preconceitos cotidianos aparecerao de
maneiras, formas, intensidades distintas e desordenadas, mas frutos de
um mesmo Processo.

Quando a conjuntura favorece ao capital, as particularidades
diversas das questoes envoltas no plano da cultura tomam contornos
distintos. A funcionalidade das desigualdades finca seu alicerce na
materialidade, nessa explicita desefetivagado humana calcada no nao
reconhecimento do outro como congénere, na légica da posse e da
coisificagdo, mas também numa expressao funcional e explicita ao
modelo de exploragao e acumulagio capitalista.

Quando Mészaros (2004), na introducao de O Poder da Ideologia,
nos provoca trazendo os sinonimos das palavras “conservador”, “liberal”
e “revolucionario” a partir de um dicionario, ele nos mostra o quanto é
simbodlico e como deve ser cuidadoso o entendimento dos valores
culturais perpetuados em todas as esferas da vida social.

De fato, é algo deveras revelador quando, numa publicacdo su-
postamente objetiva, que mostra “[...] o real significado das palavras [...]”,
o termo “conservador’ apare¢a com sindonimos como de “[...] comedido,
discreto, de bom gosto, despretensioso, moderado, quieto, sébtio, pru-
dente, regrado, equilibrado, reservado.” (MESZAROS, 2004, p. 54), ao
passo que “liberal” vem, em seguida, significando “[...] aberto, avanc¢ado,
despreconceituoso, indulgente, progressista, radical, tolerante, generoso,
mao-aberta, prédigo, abundante, exuberante.” (MESZAROS, 2004, p.
54) e, por ultimo, “revolucionario” é apresentado como “[...] enfurecido,
extremista, extremo, fanatico, radical, ultra [...]” (MESZAROS, 2004).
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O que o autor problematiza e traz a tona é o quanto tudo esta
“impregnado de ideologia” (nas proéprias palavras dele). Assim, pensar
em preconceitos e em conservadorismo ¢ refletit sobre um processo
complexo e amplo para a manutencao de algo.

A ideologia nao trata de uma esfera que se limite a um falseamen-
to do real; embora esse possa ser uma expressio daquilo, pois é algo
muito mais profundo, com funcao social clara e que guarda em si forga,
intensidade, contradi¢des e possibilidades de disputas concernentes ao
tempo historico dela.

As afirmagoes positivas e nao tao distantes do que € ser “conset-
vador” e “liberal” sugerem também a reveladora proximidade de tais po-
sicionamentos nos limites da sociedade burguesa, posto que a negativida-
de do que ¢ ser revolucionario igualmente demonstra que a dinamica da
sociabilidade atual constrdi exatamente um bojo no campo das ideias que
busca refor¢ar os limites de transformagoes profundas na sociedade.

Nesse sentido, o campo de manuteng¢ao e progresso no ambito
dos direitos fica circunscrito aos limites da sociedade capitalista, do
Estado moderno e da democracia liberal como esfera maxima e possivel.
As dissidéncias, a partir desse prisma, vao suprimir aquilo que parece
admissivel e que pode ser assimilado pela ordem do capital, isto é, que
precisa aquecer a acumulagdo e o mercado.

Flutuar entre o reacionarismo e o reformismo ¢é a forma ideal
para administrar manuteng¢des, regressos ¢ mudangas no plano da
reproducdo social para a ampliagio da hegemonia burguesa, o que
perpassa pela dilatagio ou supressao de direitos de segmentos para além
das classes, como mulheres, negros, imigrantes, homossexuais etc.

Um periodo contrartevolucionario tdo extenso quanto este que vi-
vemos opera um efeito simétrico. Mascara as contradi¢oes e inse-
re, tanto nos atos individuais quanto nos processos sociais, neces-
sidades, possibilidades e alternativas centradas no individuo cindi-
do do processo histérico mais global. Os processos valorativos
sdo, nessa circunstancia, permeados pelo individualismo, a ciéncia
exerce sua funcdo social em meio a nuvens de preconceitos e
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crendices, a reflexdo estética se dissolve pela falta de contetido; em
uma palavra, a reproduc¢io da sociedade e dos individuos se fixa
na particularidade estreita e mesquinha da propriedade privada. F
a efetivacio plena da alienada cisdao entre o singular e o social, en-
tre o individuo e o género humano que Marx, em A questio judai-
ca, caracterizou tio precisamente como a cisdo citoyen/bourgeois

(LESSA, 2012b, p. 77).

Se exploracido e opressdes unem, ora diretamente, ora e, cada vez
mais, mediadas pelos complexos de complexos da sociedade contempo-
ranea, a formagdo e disseminacdao dos valores que sublinham tais feno-
menos se consolidam em esferas e instituicOes diversas e garantem sua
eficacia desde as densas correntes tedricas do pensamento social, passan-
do pela faceta politica de modelo de Estado e sua administracio, até che-
gar ao cotidiano dos individuos através de muitas instituicdes ao longo
de sua socializacao com a familia, a escola, a midia, a religiao, onde:

A ideologia dominante do sistema social estabelecido se afirma
fortemente em todos os niveis, dos mais baixos aos mais refina-
dos. De fato, ha muitos modos pelos quais os diversos niveis do
discurso ideolégico se intercomunicam. [...] Compreensivelmente,
a ideologia dominante tem uma grande vantagem na determina¢io
do que pode ser considerado um critério legitimo de avaliagio do
conflito, j4 que controla efetivamente as instituicGes culturais e
politicas da sociedade. Pode usar e abusar abertamente da lingua-
gem, pois o risco de ser publicamente desmascarada é pequeno,
tanto por causa da relacio de forgas existente quanto ao sistema
de dois pesos e duas medidas aplicados as questdes defendidas pe-
los defensores da ordem estabelecida (MESZAROS, 2004, p. 59).

O conservadorismo aparece de varias formas, assimila e ¢
assimilado pelas condi¢des dos novos tempos com a facilidade daquilo
que deve ser naturalizado para que nido se mude o essencial. Esse
fenémeno germina, seja no campo da ciéncia ou da politica, mas se
revela também e mais fortemente na esfera do cotidiano, por meio dos
valores que constroem o0s preconceitos mais arraigados em nossa
sociedade. F neste complexo como as religides judaico-cristds ganham
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contornos privilegiados de manutencao do status guo, dificultando os
setores que buscam disputar internamente e se posicionando socialmente
contra a diversidade de praticas espirituais que sejam distantes de sua
COSMOVisao.

Portanto, se as disparidades ndo se limitam ao plano material,
também as conexoes que ligam preconceitos, conservadorismo, ideologia
e desigualdades nao se encerram nesses planos. A propagacgao religiosa
de preconceitos e desvalores acontecem de maneira complexa, tal qual é
a necessidade de propagacido de um ethos que abarque tantas mediagoes
como na sociabilidade contemporanea. A esfera do cotidiano como um
espaco com dimensiao insuprivel da sociabilidade ¢é também e
principalmente o espago da imediaticidade e da superficialidade, onde a
naturalizagao das questOes aparece.

Se as proposi¢oes lukacsianas nos permitem compreender a es-
séncia das questdes religiosas ao evidenciar, em suma, um atributo que
chega a mitificagdao da ontologia do ser social e, a partir disso, reproduz a
naturalizagao de tudo aquilo que foi construido socialmente sob determi-
nag¢oes especificas, o entendimento do plano das disputas ideolégicas e
politicas nos coloca a possibilidade de desenvolver uma reflexdo sobre
essa linha tortuosa e fluida que se reproduz entre instituicdes, doutrinas e
os dimensionamentos cotidianos de suas crencas. A leitura da atual con-
juntura brasileira requer a lente ontoldgica, a recuperacio da formagao
socio-historica do Brasil e a sintese que desvenda a conexdo nada cit-
cunstancial entre as liderangas fundamentalistas e o projeto de poder do

capital.

A cruz e a espada da barbarie brasileira: crise do capital,
conjuntura e os tentaculos do conservadorismo religioso

No ano de 2013 tratamos do tema do “neoconservadorismo”
religioso num estudo sobre a formacdo profissional de Servico Social®.

A pesquisa “Servico social e neoconservadorismo religioso: a percepcio dos/as estu-
dantes e os desafios para o projeto ético-politico” foi realizada no programa de pés-gra-
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Naquele estudo desvendamos as media¢oes do fenémeno como um
processo materializado no cotidiano dos sujeitos, oriundo do complexo
da reproducao social e que, em ultima instancia, se desenvolveu sobre a
base material e historica, se complexificando no conjunto de ideias,
valores, institui¢oes que reproduzem a desefetivagao humana.

Nessa trajetoria de pesquisa encontramos as primeiras mediagdes
do estranhamento religioso e, para além dele, das opressoes estruturantes
que se transmutam em unidade com a exploragao da forca de trabalho.
Ali realizamos os principios do debate que agora aprofundamos,
tratando a categoria alienacio como dimensao ontolégica dos processos
de exploragao-opressao, pela naturalizacao dos elementos historicamente
alicercados no advento da propriedade privada e complexificados na
sociedade do capital.

Aquele foi o ano das mobilizagdes de massa contra os impactos
sociais da Copa do Mundo da Fifa, processo disparado pelos atos popu-
lares contra os aumentos das passagens do transporte coletivo na capital
do estado de Sdo Paulo que desencadeou, primeiramente, num elo de
aglutinacao de movimentos sociais que vinham se organizando contra as
desapropriagoes promovidas no curso dos megaeventos internacionais
no pafs e, posteriormente, constituindo uma miscelanea de pautas e dire-
¢Oes ideoldgicas por uma multidio difusa. A indigna¢ao coletiva diante
da repressio policial hipertrofiou as manifestagdes que, paulatinamente,
virou um palco midiatico para a capitulagdo conservadora e moralista,
disputando os rumos de sua massificagao.

Naquele momento, as esquinas, as televisoes e a vida cotidiana ja
estavam abarrotadas de contetdos politicos e demandas espalhadas,
disputadas e organizadas por setores do fundamentalismo religioso
judaico-cristao. O aquecimento conjuntural dos anos posteriores foi
temperado pela despolitizacdo, fincado nas raizes da formacao soécio-
histérica do Brasil com seus galhos pivotantes e tubulares entremeados
do racismo, do heterocispatriarcado e da ideologia ultraliberal em sua

faceta neopentecostal.

duacio de Servico Social, Trabalho e Questiao Social da UECE -Ce, concluida em 2013.
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O esgotamento do projeto democratico-popular nos governos do
Partido dos Trabalhadores (2003-2016) vai se processando numa escala-
da de respostas insuficientes para as demandas do capital em crise, des-
velando uma jornada golpista que se constitui desde o questionamento
do resultado das elei¢oes presidenciais de 2014, passando pelo processo
de impeachment da candidata reeleita, Dilma Rousseff, em 2016, o apri-
sionamento do ex-presidente Lula da Silva e o impedimento de sua can-
didatura em 2018, culminando num cenatio eleitoral favoravel aos seto-
res conservadores, reacionarios e ultraliberais que balizavam o projeto
presidencial de Jair Messias Bolsonaro.

O quadro de polarizagdo dos debates cotidianos aprofunda a
despolitizacao, recheando contetidos rasos com violéncia, falseamento
ideolégico e promogdao de preconceitos enquanto se aprofunda a
desigualdade social. A crise economica mergulha a classe trabalhadora
em condi¢oes de desemprego, fome, miséria, enquanto mantém os
lucros do capital e sustenta materialmente os sujeitos promotores do
projeto econdmico ultraliberal de cariz moralista, com tendéncia
autoritaria e destrutiva.

A miséria de pessoas convive com a opuléncia de grandes
corporagdes numa conjuntura onde, a0 mesmo tempo, ha recordes em
colheita e em numero de famintos. O Mapa da Desigualdade de 2022
(CHANCEL ef al., 2021) demonstra que os 10% mais ricos do planeta
capturaram 78% da riqueza produzida. Em contrapartida, o estudo
aponta que mais da metade da populacio mundial fica com apenas 2%.
Os pesquisadores demonstraram ainda que o continente africano é o
mais desigual, em oposi¢ao a Europa, onde o indice de desigualdade é o
menor. Na América Latina os 10% mais ricos ficam com 55% da
riqueza.

As contradi¢cdes evidentes nas estatisticas sao inumeraveis no
cotidiano dos explorados e oprimidos. Fruto de um processo historico
das contradi¢bes do capital, a atual conjuntura revela o apogeu da

barbarie em suas nuances materiais e ideoldgicas.
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A necessidade de manutencdo da lei geral de acumulagao e seu
irremediavel pilar de ampliagdo do lucro aponta para alternativas de
aprofundamento da exploragao pela composicao organica do capital,
sofisticando o processo produtivo em tempos de alta tecnologia, pelo
fortalecimento do carater destrutivo do meio ambiente globalizado e pela
necessidade de os Estados assumirem suas tarefas mais evidentes de
coer¢ao e consenso para a manuten¢ao da hegemonia burguesa.

O fortalecimento de uma cultura politica autoritiria’,
explicitamente intolerante e comprometida com os interesses do capital é
marca mundializada que se agudizou nos ultimos anos. A coalizio de
setores ultraliberais, moralistas e extremistas de direita realizam o
processo de minimizagio do Estado para os direitos da classe
trabalhadora, maximizando uma lente apontada para o interesse do
capital financeiro, para a repressio das lutas sociais e para a
instrumentalizacio do aparato do estado para discursos e praticas
irracionalistas, preconceituosas e discriminatorias.

O rebaixamento de horizonte das lutas coletivas permite ainda
que os setores criticos e de oposi¢ao se concentrem, majoritariamente, na
ampliagao de discursos centrados na inclusao via mercado, nas analises
possibilistas e nos processos minimalistas diante da situagao naturalizada
pelas manifestagdes de violéncia e ampliagdo das desigualdades. O
reformismo rasteiro se articula com leituras culturalistas das expressoes

’ Sobre essa escalada conservadora, reaciondria e protofoascista Lowi (2019, p. 1-2) sin-
tetiza: "Trump (USA), Modi (India), Urban (Hungria), Erdogan (Turquia), ISIS (o Esta-
do Islamico), Duterte (Filipinas), e agora Bolsonaro (Brasil). Mas em varios outros pai-
ses temos governos proximos desta tendéncia, mesmo que sem uma defini¢do tao expli-
cita: Ruassia (Putin), Israel (Netanyahu), Japao, (Shinzo Abe), Austtia, Polonia, Birmania,
Colombia, etc. [...] cada pafs esta extrema direita tem caracteristicas proprias: em muitos
paises (Europa, Estados Unidos, {ndia, Birmania) o “inimigo” - isto ¢, o bode expiat6-
rio - s3o os mucgulmanos e os imigrantes; em certos pafses mugulmanos sao minorias re-
ligiosas (cristdos, judeus, yezhidis). Em alguns casos predomina o nacionalismo xeno-
fébico e o racismo, em outros o fundamentalismo religioso, ou entdo o 6dio a esquet-
da, a0 feminismo, aos homossexuais. Apesar dessa diversidade ha alguns tragos comuns
a maioria, sendo a todos: o autoritarismo, o nacionalismo integral - “Deutschandiiberal -
les” e suas variantes locais: “AmericaFirst”, “O Brasil acima de tudo”, etc. - a intoleran-
cia religiosa ou étnica (racista) contra o “Outro”, a violéncia policial/militar como tnica
resposta aos problemas sociais e a criminalidade.”.
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da barbarie contemporanea, numa adesao politica por discursos novos e
praticas reativas dentro da ordem, atuagio propria de ldgica
individualista, particularista e pds-moderna que

[..] opera apagando as pistas que seriam necessarias para com-
preender o mundo contemporaneo, a0 mesmo tempo em que O
suposto fim do trabalho e das classes sociais apaga a necessaria re-
flexdo sobre a constitui¢do de um sujeito histérico capaz de mudar
esta sociedade e apontar para uma alternativa histérica. Da mesma
forma, o mito da economia de mercado e do Estado liberal demo-
cratico obscurece os caminhos necessarios de uma ruptura politica
que materialize essa mudanca societaria urgente e necessaria (IASI,

2017, p. 38).

Na particularidade brasileira, as eleicbes de 2018 consolidaram a
sintonia do descompasso antiemancipatério, acelerando elementos que
vinham se constituindo na articulacio entre medidas econOmicas
regressivas para a classe trabalhadora, wvalores conservadores e
enfraquecimento das instituicdes democraticas. A potencializacio das
opressdes vem instrumentalizada por setores que buscam a manutengao
da concentracdao de riqueza, articulando os interesses imperialistas e se
baseando nas raizes materiais e Thistdéricas coloniais, racistas,
heterocispatriarcais e dependentes.

A eleig¢ao de Jair Bolsonaro para a presidéncia da republica, sua
plataforma de governo comprometida com o ataque aos direitos
humanos e a materializagdio de seu projeto antipovo, além do
fortalecimento desses setores politicos em espacos dos poderes
legislativo e judiciario e nos ambitos estaduais e municipais, demonstram
que a articulagdo entre a gestao do Estado, os valores interpostos no
cotidiano dos sujeitos e a hegemonia do capital sdao uma unidade
inerente.

A miséria da razao (COUTINHO, 2010) eleva a dimensao mais
desumanizada dos construtos ideolégicos para reproduzir sob todas as
dimensoes do irracionalismo burgués a promog¢ao de qualquer medida
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que mantenha a estrutura social da exploracao em pé mesmo em tempos
de crise.

A “destruicdo da razio” nao ¢ superacio do racionalismo
burgués, mas seu esgotamento em sua faceta supostamente civilizatoria,
sendo aprofundada em suas mais agudas formas de alienagao. Sendo o
irracionalismo uma forma particular de ideologia reacionaria nao ¢ uma
surpresa que o negacionismo, a intolerancia, os processos de violéncia
que saltam ao cotidiano conjuntural constituam expressoes significativas
do complexo da barbarie do capital em crise. Lukacs (2010, p. 68)
sintetiza teoricamente que

[...] o irracionalismo como concep¢io do mundo fixa este
esvaziamento da alma humana de qualquer conteudo social,
contrapondo-o tigia e exclusivamente ao esvaziamento igualmente
mistificado, do mundo do intelecto. Assim, o irracionalismo nio
se limita a ser a expressdo filosofica da barbarie que cada vez mais
intensamente domina a vida sentimental do homem, mas s
promove diretamente. Paralelamente a decadéncia do capitalismo
e o agucamento das lutas de classes em decorréncia de sua crise, o
irracionalismo apela - sempre mais intensamente - aos piores
instintos humanos; as reservas de animalidade e de bestialidade
que necessariamente se acumulam no homem capitalista. Se as
mentirosas formulas demagdgicas do fascismo, invocadoras do
“sangue do solo”, puderem encontrar uma tao rapida difusio nas
massas pequenas-burguesas seduzidas pelo fascismo, é grande a
responsabilidade que recai objetivamente sobre a filosofia e a
literatura da decadéncia, que evocam estes instintos embora na
maioria dos casos, ndo pensassem que deles faria o fascismo, e até
mesmo, muito frequentemente, as condenassem com indignacao”.

Para entendermos como tais ideias ganharam for¢a na sociedade
civil brasileira, sobretudo em parcelas dos setores populares, do papel de
setores de liderancas religiosas judaico-cristas e de como isso tem
fortalecido opressoes historicas é preciso refletir sobre a estrutura da
hegemonia e sua retroalimenta¢ao ideoldgica para além da politica
formal, ou seja, os diversos complexos ideoldgicos, instituicdes e
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ambientes importantes para a propaga¢ao e reproduciao da cultura e
valores do status quo.

Isso significa, também, compreender as diversas particularidades
e recortes existentes no interior das classes sociais e como tem se
processado a reproducao de opressoes, as estratégias de enfrentamento, a
compreensao de sua existéncia pelos setores organizados politicamente e
como o capital tem absorvido essas contradigoes.

Pesquisas apontam que movimentos organizados de propaga¢ao
de discursos intolerantes, crimes de 6dio e outras praticas violentas e
preconceituosas cresceram substancialmente ao longo das ultimas
décadas. A antropdloga Adriana Dias (2005, 2008) realizou um estudo
continuo desde os anos 2000 demonstrando a elevacio da forca
quantitativa de grupos que promovem preconceito e a defesa da logica
neofascista/neonazista, trealizando uma miscelinea de praticas e
discursos sobre as opressoes, conteudo discriminatério, a0 mesmo
tempo que articulam ideias econoémicas neoliberais. Em matéria jornalista
de 17 de janeiro de 2022, dados atualizados revelam esse apogeu:

Um mapa elaborado pela antropdloga Adriana Dias, que se dedica
a pesquisar o neonazismo no Brasil desde 2002, mostra que exis-
tem pelo menos 530 nucleos extremistas, um universo que pode
chegar a 10 mil pessoas. Isso representa um crescimento de
270,6% de janeiro de 2019 a maio de 2021. Entre os grupos extre-
mistas, 0s neonazistas sio a maioria. Adriana explica que eles tém
semelhancas entre si: “Eles comegam sempre com o masculinis-
mo, ou seja, eles tém um 6dio ao feminino e por isso uma mascu-
linidade téxica. Eles tém antissemitismo, eles tém édio a negro,
eles tém 6dio a LGBTQIAP+, édio a nordestinos, 6dio a imigran-
tes, negacao do holocausto”, enumera (O SUL, 2022).

A promog¢iao de cunho protofascista também se articula com
bandeiras defendidas por organizagoes liberais que se estabeleceram na
década de 2010 no Brasil, assumindo protagonismo nas agoes de
mobilizacdo nas ruas, na internet e na politica formal nos ultimos anos.

Esse processo fica mais evidente na guinada a direita em meio as
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manifestagdes conhecidas como Jornadas de Junho de 2013 e nas
mobilizagbes pelo processo de impeachment da, entdo, presidente Dilma
Rousseff, desembocando nas manobras golpistas de cunho midiatico,
juridico e legislativo de 2016.

Tais organiza¢des (como Movimento Brasil Livre, Vem pra Rua,
Instituto Millenium e outros) usam os preceitos de autores do
(neo)liberalismo do século XX, articulando sua agitagdo politica com
valores moralistas, sensacionalistas, sintonizados com a intolerancia e

potencializagdao das opressoes. Segundo Santos (2018, p. 15-16)

O fortalecimento das ideias de von Mises esta inscrito no avango
do conservadorismo no Brasil. O momento de recessio economi-
ca e de crise politica abre margem para o idedrio desse liberalismo
“puro”, militante, como contraponto a politica petista da primeira
década do século XXI. Ou seja, do fortalecimento do pensamento
conservador, como forma de preparar ideologicamente a popula-
¢do para um processo mais intenso e explicito de retirada de direi-
tos e arrocho salatial. [...] Além do ja mencionado processo de im-
peachment, outras pautas desse conservadorismo sio: pedidos de
intervenc¢ao militar na politica institucional; declaragdes de 6dio a
comunistas, que aqui sdo sindénimos de repudio a qualquer organi-
za¢do minimamente identificada com o pensamento de esquerda e
de repudio ao reconhecimento de direitos dos movimentos soci-
ais, tais como da populagio LGBT (Lésbicas, Gays, Bissexuais,
Travestis e Transexuais), do movimento feminista, de negros e de
negras, de indios, dentre outros.

Esse recrudescimento do pensamento e das praticas
conservadoras® (e reacionarias) no Brasil e no Mundo, em diversos
ambitos da vida social, tem colocado em xeque conquistas historicas da
classe trabalhadora e dos setores historicamente oprimidos. O processo
se evidencia em perdas legais, materiais e simbolicas, além de ameacar

*Escorsim Netto (2011) fala do surgimento do pensamento consetrvador como resposta
dos valores remanescentes do feudalismo diante da ascensdo capitalista. No entanto,
com a burguesia madura e consolidada no poder, o conservadorismo passa a ser o con-
junto de ideias que defendem, reforcam ou mistificam a sociedade da exploracio do tra-
balho livre e todo o seu processo de produgio e reprodugio social.
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acumulos tedricos e politicos na ampliacao de reflexdes coletivas acerca
do combate as opressoes e fortalecimento dos direitos humanos.

Souza (2019) analisa o papel politico de liderancas evangélicas na
propagagio de um ideario moral exclusivo que busca sufocar a
diversidade de pensamento na educacdo brasileira. A autora destaca a
campanha pelo projeto de lei “Escola Sem Partido” como um momento
aglutinador do moralismo religioso e dos setores liberais, num arranjo
tatico que buscou dilapidar o pensamento critico nos espagos de
formacdo da infancia e da juventude. Tal experiéncia maturou taticas de
agitacdo politica que passaram a ser um padrao de propaganda para o uso
eleitoral posterior, como a ideia de “ideologia de género”, a multiplica¢ao
de noticias falsas nas redes sociais na internet e o anticomunismo
histérico como sindénimo de oposi¢ao as liberdades democraticas e a
diversidade.

Arruda et al. (2020) sublinham o protagonismo do fundamenta-
lismo religioso na disputa eleitoral brasileira. O crescimento das bancadas
evangélicas no ambito legislativo nacional e nas assembleias estaduais ¢é
um fenémeno de folego histérico. Tal sucesso potencializou o acumulo
de conhecimento da légica partidaria, fortaleceu liderangas em diversas
siglas, construiu um capital politico importante que se alia ao poder eco-
noémico e amadurece a capacidade aglutinadora e desenvolvendo possibi-
lidades de alianca com os setores da renovagao carismatica da religido ca-
tolica e dos arranjos pragmaticos com grupo fora da religido, mas que
buscam a agitacdo moralista como espaco de propaganda.

Py (2020) destaca o aprofundamento das pautas evangélicas no
governo federal, impulsionando politicas que atacam a vida da populacio
sob a égide do discurso religioso. O autor analisa a atuagao governamen-
tal na pandemia de covid-19, destacando a centralidade das posi¢cdes ne-
gacionistas para a validagdo do projeto politico violento, com o teor que
ele adjetiva de “cristofascista”. Dentro desse processo a constru¢ao con-
servadora e reacionaria vai edificando um l6cus importante para adminis-

tracao politica da crise do capital. O liberalismo econémico em sua faceta
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de ideologia decadente assume a pujanga do discurso conservador para
suplementar sua agenda.

O caldo cultural que tempera a intolerancia religiosa no Brasil
ataca nao somente a diversidade das religides, a laicidade e as praticas
espirituais historicamente marginalizadas, mas se assevera como um
instrumento de organizac¢ao do conservadorismo brasileiro que busca um
projeto intenso de ataques as conquistas populares e a organizagao dos
movimentos sociais e, também por isso, se conjugam com as pautas mais
radicais do neoliberalismo.

Compreendendo esse fendmeno numa perspectiva mais ampla
Tasi (2017, p. 380) salienta que

[...] o conservadorismo nio pode ser entendido em si mesmo, ele
¢ expressio de algo mais profundo que o determina. Estamos
convencidos que ele ¢ uma expressao da luta de classes, isto ¢é, que
manifesta em sua aparéncia a dindmica de luta entre interesses an-
tagdnicos que formam a sociabilidade burguesa.

Assim, o conservadorismo revela um abissal constructo
ideoldgico que promulga a permanéncia daquilo que é basilar para a
manuten¢do da hegemonia dos privilégios cotidianos de determinados
setores da sociedade, isto é “[...] o conservadorismo ¢, e sempre sera,
alimento imprescindivel da reproducio do capital, e por isso nunca sai de
cena. Ou seja, é um alimento central para conservar a sociedade
capitalista e sempre estara a seu dispor.” (BOSCHETTTI, 2015, p. 639).

Para isso, as taticas e estratégias utilizadas sao as mais variadas e
vao desde o discurso nostalgico de um suposto passado de mais coesio
social, pautado na repressio e na defesa dos “bons costumes”, até a
reprodu¢do de um viés conformista que assevera os limites
contemporaneos, colocando que tudo o que ¢é possivel ja foi ou esta
sendo feito, numa perspectiva de combate as opressdes por um cunho
liberal e pragmatico.

A logica de ataque aos direitos, a ampliagio de uma perspectiva
repressiva por via do Estado e a afirmacao fatalista diante das condigdes
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de vida da classe trabalhadora sio elementos funcionais as tarefas
impostas para a manuten¢ao da hegemonia burguesa. Por isso, no plano
politico e ideoldgico, a luta contra as opressoes se depara com o
fortalecimento dos setores mais conservadores nos ambitos econdémicos,
morais, e da politica formal que visam a minar quaisquer das intengoes
de superagao, sejam das consequéncias coevas, sejam das opressoes mais
arcaicas.

O consetvadorismo ndo é um desvio cognitivo ou moral, nido é
fruto de uma educagio malfeita ou de preconceitos vazios de sig-
nificado. O conservadorismo ¢é uma das expressoes da consciéncia
reificada, nos termos de Lukacs, ou do chamado senso comum,
nas palavras de Gramsci, isto é, é uma expressao da consciéncia
imediata que prevalece em uma certa sociedade e que manifesta,
ainda que de forma desordenada e bizarra, os valores determinan-
tes que tem por fundamento as relagdes sociais determinantes (IA-
SI, 2017, p. 382).

Dessa forma, o apelo do capital e dos setores médios para a
administragdo estatal por vias politicas conservadoras e reacionarias,
expressas no Brasil e no mundo, atacando direitos sociais e as liberdades
democraticas, atinge o cotidiano de trabalhadores/as que tem cor, etnia,
identidade de género, orienta¢ao sexual, origem geografica e culturas
particulares. Articulando uma reflexdao sobre a conjuntura brasileira e
europeia Lowy (2015, p. 662-663) coloca que:

[..] 0 que é comparavel na extrema-direita francesa e brasileira sao
dois temas de agitacdo sociocultural do conservadorismo mais rea-
cionario: 1) A ideologia repressiva, o culto da violéncia policial, o
chamado a reestabelecer a pena de morte: é o caso na Europa da
extrema direita e no Brasil da ‘bancada da bala’, fortemente repre-
sentada no Congresso. II) A intolerancia com as minorias sexuais,
em particular os homossexuais. E um tema agitado, com certo su-
cesso, por setores religiosos, com referéncia catdlica (Opus Dei,
Civitas etc.) na Franca e evangélica neopentecostal no Brasil”.
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Nao por acaso a ideologia burguesa lanca mao de analises
moralistas para a manutengao das taxas do lucro e amortecimento
organizativo do processo de resisténcia popular. A decadéncia ideologica
e o esgotamento das manobras possiveis dentro da emancipagio politica
contornam os limites das lutas sociais circunscritas as taticas imediatas e
com estratégias embarreiradas pela ordem social do capital.

Dos pulpitos das catedras ou das catedrais, dos bancos ou das
bancadas, das piadas infames ao relativismo das desigualdades impera a
explosio de violagbes mascaradas de neutralidade, boa vontade ou
explicitamente agressivas. Entre a patologizacao da questio social, a
normaliza¢ao da exploracio e das opressoes, a medicalizagdo da vida, a
moralizagio da barbarie, a criminalizagdo da divergéncia e a politica de
exterminio de setores oprimidos caminham as alternativas hegemonicas
do bloco histérico estabelecido.

O fortalecimento de uma légica militarizada no cotidiano, o es-
praiamento do fundamentalismo religioso marcadamente neopentecostal
e o descrédito na politica formal sao fendomenos acompanhados pela es-
terilidade de diversos sindicatos, centrais sindicais, movimentos sociais e
partidos politicos no enraizamento das massas e na constru¢ao de uma
outra cultura no seio das classes subalternas.

O fascismo classico, radicaliza¢io do poder do estado burgués
como alternativa violenta, explicita e evidente as crises do capital da
época - primeiras décadas do século XX - foi articulado por uma
necessidade historica que perdeu hegemonia frente ao keynesianismo-
fordismo. Essa possibilidade adormecida nunca morreu enquanto
possibilidade, muito menos sufocou seus elementos ideolégicos e, por
fim, nao impediu que o autoritarismo e a agressividade com os
oprimidos permanecessem nos paises democraticos no pos-guerra e
reavivasse novas manifestagcoes de seus principios apds o apogeu
neoliberal.

O protofascismo contemporaneo revela nuances importantes que
manifestam a agudizagdo do papel do Estado para o capitalismo
destrutivo, que consolida a minimizagao para os direitos e politicas
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socials e a maximizagdo para a repressio a resisténcia coletiva e
estruturagao do lucro do capital, seja pelo financiamento direto com o
fundo publico, seja como base estruturada para ampliagio da mais valia
absoluta e relativa.

O binémio forga-consenso (GRAMSCI, 2000) se faz presente no
cotidiano. Ele se espalha na violéncia autorizada contra a diferenca e a
divergéncia. A tragica forma limitada da democracia representativa e as
distor¢Oes potencializadas pela midia, pelo fundamentalismo religioso e
pelo mercado carregam de bandeja uma consciéncia reificada que
legitima as opressoes, cassam direitos, dilapidam politicas sociais.

Quando a conjuntura promove riscos a hegemonia burguesa cabe
ao Bstado aprofundar medidas rumo a manuten¢ao da ordem. Assim, o
complexo estatal pode sobressair dos limites democraticos, trajetoria
autoritaria ja anunciada em meados do século XIX, no 18 de Brumario
de Luis Bonaparte (MARX, 2011), mas amortecida pela luta de classe no
apogeu do Estado Social Europeu nos pés-guerra do Século XX. Na
atual conjuntura brasileira, a defesa e propagagdo de sua caracteristica
autocratica nao passa pelas estruturas classicas, mas por mecanismos de
hegemonia contemporaneos como a midia, a internet e em outros
elementos do cotidiano.

O complexo estatal, nada obsoleto e muito mais estratégico,
constitui seu alicerce na valorizagao ideoldgica de minimalizacio das
politicas sociais, de militarizagao da vida, de profusiao (neo)conservadora
e reacionaria como expressoes de um projeto de sobrevivéncia do
capital. Assim, o silenciamento diante de tantas questoes que fazem parte
da produgio e reprodugao da cultura e dos valores do nosso povo tem
sido uma forma de obscurecer contradi¢des, romantizar desigualdades e
vilipendiar possibilidades de dialogo.

O fundamentalismo religioso em sua faceta ultraliberal assume a
linguagem do individualismo burgués via a teoria da prosperidade, os
instrumentos da cultura de massa e as taticas de propaganda e agitagao
politica para disputar a consciéncia da classe trabalhadora num processo
de naturalizacio das desigualdades historicamente determinadas no
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Brasil. Uma cultura racista, machista e Igbtfébica constitui uma agenda
moral do projeto politico de administragdo das tarefas regressivas do
Estado Burgués em sua mascara ultraliberal, condicionando a
organizagao religiosa como lécus estratégico de desmobilizagio da
resisténcia, sufocamento da diversidade e da critica emancipatéria.

A guisa de conclusdo: superar o estranhamento religioso
¢ religar-se com a luta emancipatoéria

Analisando a formagao socio-histérica do capitalismo, sua di-
mensao heterocispatriarcal e racista, revelamos que o aspecto moralista
nao ¢é somente uma “cortina de fumaga” para o apogeu de construgdes
economicas ultraliberais, nem somente um recurso de desvio de atencao
diante da escalada autoritaria e da necessidade de acobertamento de fisio-
logismos politico-partidarios. A unidade entre a agenda conservadora-
reacionaria e o ultraliberalismo ¢é a materializagdo ideolégica da unidade
exploragao-opressao, revelada nestas condi¢es pela crise estrutural do
capital, por sua destrutividade e por sua agudizacio da alienagao.

Desvendar as contradi¢cbes entre a necessidade das praxis
espirituais historicamente determinadas pelo ser social diante das
questoes de classes que atravessam as instituicoes religiosas ¢ uma tarefa
fundamental para entender a conjuntura do capitalismo brasileiro e do
estagio da consciéncia da classe trabalhadora. E preciso conceber o
desenvolvimento desigual e combinado do capitalismo, sua constitui¢ao
num processo de reproducdo social ampla, concreta, continua e
dependente que tem a unidade exploracao-opressio sedimentada na
materialidade da vida social, onde expressa e retroalimenta valores
socialmente construidos e coletivamente cultivados nas mais distintas
praxis. Nessa direcio, a manifestagio religiosa, sua organizacio
institucional e as expressoes politicas cotidianas precisam ser analisadas
nesta complexidade.

O projeto politico de administragio dos estados em tempos de
crise flerta com o golpismo na superestrutura, mantendo em sua Orbita
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os lumpen-politicos que se alimentaram do vazio conjuntural, parte
substantiva dos setores armados da seguranc¢a publica dos Estados e o
fundamentalismo religioso. O coquetel tragico entre décadas de auséncia
de formagao de base, distanciamento dos movimentos sociais, partidos e
instrumentos de luta do cotidiano, mais o aparato repressivo do Estado,
o apogeu midiatico conservador, a interferéncia imperialista e a tradi¢ao
da formagdo sécio-autoritaria, golpista, racista, machista e elitista ¢ algo
até hoje pouco compreendido e mal explicado.

Esse processo ¢é também um exercicio pedagdgico que
demonstra o grau de conservadorismo da sociedade, o quanto os
processos de espraiamento dos aparelhos ideolégicos do reacionarismo
conseguiram enraizar desvalores em nossa popula¢do e como as bolhas
virtuais, politicas e académicas precisam enfrentar seus limites e buscar as
pessoas reais, com seus limites de consciéncia e suas reprodugoes das
opressoes.

Por isso, a resisténcia a barbarie do projeto de poder hegemonico
s6 podera vir da capacidade coletiva, historicamente determinada,
promovida pelos coletivos organizados capazes de enxergar na realidade,
na diversidade e na criatividade de nossos pares o processo de ampliagao
da consciéncia de classe.

Religar a luta coletiva é profanar o capital, dessacralizar seus
processos de exploracao, opressio e violéncia, buscando uma conexao
coletiva por uma vida com sentido. Diante desse quadro, os desafios da
disputa de hegemonia em terra arrasada se realizam na tarefa de nio
repetir os erros interpostos no rebaixamento de horizonte emancipatério
e nem constituir uma analise meramente abstrata da conjuntura. Ha que
se buscar o chiao da realidade, as frestas do cotidiano e impedir a
degeneragao do contra-hegemonico, buscando as mediagdes para seu
enraizamento a partir de pautas concretas e da realidade cotidiana da
classe trabalhadora, partindo do dia-dia dos sujeitos, mergulhando em
nossos afetos, em nossos lugares, desmistificando as impossibilidades
deles, descortinando a zona de conforto dos privilégios e a zona de
desconforto das violéncias.
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PARTE II

DIREITOS HUMANOS, POPULACOES INDIGENA,
NEGRA E LGBTQIA+ E RELIGIOSIDADES
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VIII

ORIENTACAO SEXUAL E IDENTIDADE DE
GENERO NOS TERREIROS

Sheila Cristina Corréa da Silva

Introducgao

O presente capitulo tem por objetivo precipuo refletir as relagoes
entre Orientacdo Sexual e Identidade de Género nos Terreiros. Cabe res-
saltar que meu interesse pelo tema teve inicio, apos ingressar como pes-
quisadora do Grupo de Debate Critico sobre Racismo Religioso (GE-
DECRIRR) e atualmente, em nossos ciclos de estudos: Racismo, Intole-
rancia Religiosa, Género e Servigo Social, através dos nossos encontros
quinzenais no Nucleo Interdisciplinar de Estudos, Pesquisas e Extensao
Servico Social, Questao Racial, Direitos Humanos e Religiosidade
(NUSSRADIR).

Importante dizer que nido sou uma especialista no assunto. No
entanto, as inquietagoes serviram como norte para o aprofundamento da
tematica e possibilitou trazer a luz do debate um assunto invisivel e
indizivel nos terreiros de Candomblé e da Umbanda. Nesse sentido, é
sabido que a populagio LGBT (Iésbicas, bissexuais, travestis,
transsexuais), possuem, ainda hoje, muitos entraves na garantia de
direitos de acesso a variados espagos sociais, publicos e privados.

Ademais, pretende-se apresentar - ainda que de maneira concisa e
de forma preliminar -, informagbes sobre as orientacOes sexuals, as
identidades de género, o processo transsexualizador e suas relagoes nos
terreiros. Assim como, as consequéncias do “nao respeito” a essas

identidades nas praticas religiosas para este segmento da populagao.
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Nesse sentido, o capitulo foi estruturado em duas segdes de
analise. Na primeira se¢ao, discute-se identidade de género e orientagao
sexual: suas igualdades, diferencas e suas especificidades.

A segunda segdo, por sua vez, aborda a presenca das pessoas
travestis e transsexuals nos terreiros e os possiveis impactos relacionados
208 seus corpos, suas transformagdes corporais e a nao discussao sobre
género e suas identidades no que se refere ao uso de suas vestes, nos
rituais religiosos.

Importante salientar que os vinculos afetivos e familiares dessa
populacdo, em sua maioria, ja foram rompidos no decorrer da sua
trajetoria de vida e construir/reconstruir novas formas de afetos na
sociedade e nos terreiros é fundamental para o empoderamento desta
populagao.

Segundo Heilborn (2002), o conceito de género refere-se a
construcao social do sexo e foi produzido com a ideia de discriminar o
nivel andtomo-fisiologico da esfera social/cultural. Em outras palavras,
essa categoria analitica visa, sobretudo, distinguir a dimensao biolégica
da social. E a organizacio social da diferenca sexual. O raciocinio que
apoia essa distingado se baseia na ideia de que ha machos e fémeas na
espécie humana, mas a qualidade de ser homem e ser mulher ¢ realizada

pela cultura.

Orientagao sexual, identidades de género e homossexua-
lidade: igualdades, diferengas e suas especificidades

Todos os seres humanos nascem livres e iguais em dignidade e
direitos. Todos os direitos humanos sao universais, interdependentes,
indivisiveis e inter-relacionados. A orientacao sexual e a identidade de
género sao essenciais para a dignidade humana de cada pessoa e nio
devem ser motivo de discriminacdo ou abuso. (Robinson ez a/, 2007, p.

06).
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Embora todas as pessoas nascam livres e iguais; e os principios
de Yogyakarta assinalem veementemente que todos os direitos humanos
sao universais, nao ¢ esta a realidade vivenciada pela populacio LGBT,
no que diz respeito a igualdade de condi¢oes sociais, dentro da realidade
brasileira.

Contudo, de forma sucinta e de maneira incompleta, tentarei
neste artigo de alguma forma contextualizar as identidades de género, as
otrientagoes sexuais e a homossexualidade. Portanto, é necessario falar
sobre a diversidade.

Diversidade ¢ “cada um no seu quadrado”, uma perspectiva que
compreende o Outro como incomensuravelmente distinto de nos
e com o qual podemos conviver, mas sem nos misturarmos a ele.
Na perspectiva da diferenca, estamos todos implicados/as na cria-
¢do desse Outro, e quanto mais nos relacionamos com ele, o reco-
nhecemos como parte de nés mesmos, nao apenas toleramos, mas
dialogamos com ele sabendo que essa relagdo nos transformard
(COLLING, p 410 gpud MISKOLCI, 2012, p. 15-16).

Colling contribuira com alguns apontamentos, algumas analises e
algumas reflexdes acerca de que os movimentos sociais, no Brasil e no
exterior, fazem uso de paradigmas da igualdade e da afirmacido das
identidades de género. Ou seja, ha uma defesa dos ativistas que todas as
pessoas sio iguais e devem ter os mesmos direitos. Entretanto, a
problematica se inicia quando o discurso destoa das praticas politicas em
torno dos paradigmas da igualdade.

Melhor dizendo, somos todos seres humanos, no entanto, temos
as nossas especificidades, e isso nos diferencia. Algumas pessoas,
precisam de politicas diferenciadas, pois suas identidades e suas
realidades n3ao coadunam com as necessidades umas das outras. Dessa

forma, a ideia de igualdade acaba por ser uma politica excludente.

Se, por um lado, no Brasil essa estratégia ja rendeu conquistas para
determinados grupos subalternizados (negros e mulheres, por
exemplo, conquistaram a lei que criminaliza o racismo, o sistema
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de cotas e a Lei Maria da Penha), por outro lado também criou ex-
clusdes. De quem? Das pessoas que sdo discriminadas, mas que
nao se identificam exatamente com todas as caracteristicas atribui-
das a quem pode afirmar e desfrutar de determinada identidade
coletiva (COLLING, 2013, p.408).

Desse modo, o autor nos convida a refletir e compreender que as
discriminagoes sofridas pela populagdo Igbt, perpassam as politicas
afirmativas ja existentes para pessoas negras e mulheres.

De acordo com Miskolci (2012, p. 27), conforme citado por
Colling (2013, p.409)

[-..] as politicas geradas em torno do paradigma da igualdade e da
afirmacdo das identidades, quando ligadas ao campo das sexualida-
des e dos géneros, via de regra apresentam as seguintes catacte-
risticas no Brasil: 1) apostam quase que exclusivamente na con-
quista de marcos legais; 2) praticamente ndo possuem agles que
combatam os preconceitos através do campo da cultura; 3) expli-
cam a sexualidade e as identidades de género dentro de uma pers-
pectiva que, a rigor, flerta ou adere com a ideia de que ha apenas
dois géneros (masculino e feminino), duas otientacGes sexuais
(homossexual e heterossexual) e de que tanto os géneros quanto
as orientagdes sexuais sao “naturais” ou até gerados por compo-
nentes bioldgicos/genéticos; 4) através da afirmacdo das identida-
des, forcam todas as pessoas nio-heterossexuais a se enquadrar
em uma das identidades LGBT; 5) a sua luta politica é centrada na
defesa da homossexualidade, dentro de uma perspectiva de respei-
to ou tolerancia a diversidade, em vez de numa problematizacio
da ordem cultural e politica que é apenas chamada a “tolerar”
aqueles que amea¢am sua hegemonia.

Diante disso, podemos compreender que alguns grupos sociais
vivem realidades completamente diversificadas, onde uma série de
elementos diferentes coexistem cotidianamente. Por isso, ¢ importante
que haja um olhar dos movimentos sociais para corroborar com a
criacdo de politicas publicas especificas para cada segmento dentro da
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tematica LGBT e dessa forma, poder trabalhar as igualdades, respeitando
as diferencas e as especificidades de cada ser humano.

[...] Sugiro que as politicas das diferencas ndo anulam ou negam as
nossas igualdades, nem nos tornam mais divididos. Pelo contrario,
elas podem nos dar pistas de como podemos nos enxergar nas de-
mais diferencas, em como podemos nos unir em prol do respeito
as nossas diferencas, que nao cessam de ser criadas, modificadas
(COLLING, 2013, p.410).

Sendo assim, a afirmac¢do do autor s6 corrobora com nossas
reflexdes de que “género” e “mulher” nao tem o mesmo sentido.

Em um dialogo com as consideragdes de Judith Butler (2002,
2003, 2008) ele contextualiza por que no campo das sexualidades e dos
géneros, em especifico, o binarismo nio da conta de explicar e
contemplar o quanto somos diferentes? Como resposta, o autor, afirma
que existem mais do que dois géneros e que algumas pessoas concordam
com esse argumento e alegam que existem as pessoas transexuais e
travestis, que explicitamente, em alguns casos, preferem ficar no transito
entre os géneros.

Contudo, o autor afirma que se trata de uma justificativa valida,
mas se ficarmos apenas nela quem nao faz parte do segmento trans
continuara pensando que o seu género ¢ puro. Na pratica, ele afirma que
todas as pessoas sofrem influéncias por caracteristicas das outras
pessoas, o que de certa forma, serve para que todas as pessoas “sofram”
uma variavel troca de todas as identidades, e que tal influéncia, pode se
dar no campo da sexualidade e dos géneros, propriamente ditos.

Ou seja, por mais que o homem seja masculo, ele consegue trazer
para sua vivéncia, algum traco do género feminino, assim, como as
mulheres, também pode trazer em suas vivéncias e em suas praticas
sexuais, alguma influéncia masculina. Por isso, as variagdes dos géneros,
esta diretamente ligada a nossa criatividade.

Ou seja, Colling, sugere que
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[..] se o heterossexual compreender e aceitar a constatagao de que
ele também é um pouco trans a tendéncia é que diminua a resis-
téncia as politicas especificas para o segmento trans. Para produzir
isso, portanto, precisamos problematizar as heterossexualidades
também e ndo apenas tratar e afirmar as identidades dos homosse-
xuais, das lésbicas, das pessoas bissexuais, das trans/travestis e in-
tersexualidades.

Vale ressaltar, que sexo, biologia, natureza e 6rgao sexual, nao
tem nenhuma relagdo com o que imaginamos ser o género de alguém. A
exemplo, podemos citar as pessoas travestis e transexuais, que nascem
com um sexo biologico, com caracteristicas corporais, no entanto, nao
conseguem se identificar com o género que a sociedade impd&e para o seu
corpo. Nio necessariamente, meninas tém que usar rosa ¢ meninos azul.
Tudo isso, é uma construcao social, dentro de um viés binario.

Quanto a Orientagdo Sexual, as pessoas podem ter suas
identidades de género como masculina, feminina, transsexual, travesti ou
ser designada como homem, mulher ¢ homem e mulher cis', mulher ou
homem trans, travesti, pessoa nao binaria (que nao se identifica quanto
feminino ou masculino) a género e ou entre qualquer outra forma que ela
possa se identificar.

Ja, a Identidade de Género ¢ uma experiéncia interna e individual
do género de cada pessoa, que pode ou nio corresponder a0 sexo

atribuido no nascimento, incluindo o senso pessoal do corpo (que pode

! Cisgénero (Cis) é o termo utilizado para se referir ao individuo que se identifica, em
todos os aspectos, com o seu “género de nascen¢a”. Em outras palavras, na pessoa cis-
género a identidade de género (a forma como a pessoa se vé) corresponde ao género
que lhe foi conferido ao nascer. Ver em: https://www.significados.com.bt/cisgénero.
Acesso em: 22 abr. 2022.

2 Faloplastia ¢ um termo médico amplo que poderia indicar muitos procedimentos ci-
rargicos diferentes: poderia ser uma cirurgia plastica ou reconstrutiva no caso de defei-
tos ou traumas no pénis de pacientes do sexo masculino cisgénero, ou podetia ser um
procedimento estético quando o objetivo da cirurgia é melhorar algumas caracteristicas
do pénis em homens cisgéneros, ou poderia ser um procedimento reconstrutivo no ca-
so de homens transgéneros, caso em que também ¢é conhecido como cirurgia de rede-
signagdo sexual ou reconstrucio peniana. Ver em: https://www.ricktroy.com/pt/falo-
plastia-cirurgia-de-redesignacao-de-genero-em-homens-transgeneros. Acesso em: 22
abr. 2022.
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envolver, por livre escolha, modificagao da aparéncia ou fungao corporal
por meios médicos, cirurgicos e outros) e outras expressdes de género,
inclusive vestimenta, modo de falar e maneirismos (Robinson e a/, 2007).

Dentro das identidades de género, podemos compreender as trés
possibilidades da transexualidade:

Primeiramente, vale a pena, compreender o termo Transexual.
Sdo pessoas, que possui uma identidade de género diferente do sexo de-
signado no nascimento. Homens e mulheres transexuais podem manifes-
tar o desejo de se submeterem a intervengdes médico-cirurgicas para rea-
lizarem a adequacao dos seus atributos fisicos de nascenca (inclusive ge-
nitais) e a sua identidade de género constituida. Com base no Manual de
Comunicacio LGBTI+, podemos compreender as possibilidades das
identidades de expressoes de género.

1) Mulher transexual

A mulher transexual ou simplesmente mulher trans ¢ a pessoa
que se identifica como sendo do género feminino embora tenha sido
biologicamente designada como pertencente ao sexo/género masculino
ao nascer. Ou seja, modifica seu corpo fisico através de hormonizagao
ou nao, faz uso do nome social feminino e em alguns casos faz cirurgia
de readequacao de sua genitilia e retificagio de nome e sexo em seus
documentos.

2) Homem transsexual

O homem transsexual ou simplesmente homem trans é a pessoa
que se identifica como sendo do género masculino embora tenha sido
biologicamente designada como pertencente ao sexo/género feminino
ao nascer. Isso é, modifica seu corpo fisico, faz uso do nome social
masculino e em alguns casos faz cirurgia de readequagao retirando os
seios, o utero e realizando cirurgia de redesignagio sexual/faloplastia®.
Também, em alguns casos fazem harmonizacao masculina e retificacdo
de nome e sexo em seus documentos.

2 CONSULTA PUBLICA: Manual de Comunicacio LGBTI+ 4. Identidade e ex-
pressio de género. Disponivel em: https://grupodignidade.otg.br/consultapublica/4-
identidade-e-expressao-de-genero. Acesso em: 23 abr. 2022.
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3) Travesti

Sio pessoas que nascem do sexo masculino ou feminino, mas
que tem sua identidade de género oposta ao seu sexo bioldgico,
assumindo papéis de género diferentes daquele imposto pela sociedade.
No caso de pessoas travestis com identidade de género feminina, muitas
modificam seus corpos por meio de hormonioterapias, aplicagdes de
silicone e/ou cirurgias plasticas, porém, vale ressaltar que isso nao ¢é regra

para todas e que em sua maioria, seu pénis nao as incomoda.

Travestis e transsexuais nos terreiros: possiveis impactos
relacionados aos seus corpos.

[..] o debate sobre sexualidade, identidade de género e orientacdo
sexual esta longe de ser harmoénico. E, apesar dos avancos politi-
cos, sociais e legais pode-se, ainda, afirmar que a populacio LGBT
(Iésbicas, gays, bissexuais, travestis, transexuais, transgéneros e in-
tersexo) experimenta uma violéncia diaria e cruel, sendo para uma
sociedade cisheteronormativa, uma ameaca cultural, historica, so-
cial e politica, baseada no binarismo de género e no sexismo. Es-
ses tipos de violéncias fazem do Brasil o pais que mais mata
LGBT, em especial, a populagdo de transexuais e travestis no
mundo (SOARES et al, 2027 p. 1009 apud ARAGON 2006,
MENDES; SILVA, 2020).

VIANNA 2021 P. 1009 apud MALIA 2019 “[...] destaca, ainda,
que sendo as comunidades/terreiros espacos onde circulam identidades
de género e orientagOes sexuais diversas, bem como também existe “um
contingente de pessoas de sexualidades dissidentes.”; se faz importante
ressaltar a necessidade do debate dentro desses espagos, uma vez que
nao se trata apenas de um direito em “professar a fé” de cada individuo,
o que ¢ assegurado pela Declaragao Universal dos Direitos Humanos
(ONU, 1948) e pela Constituicao (BRASIL, 1988). A partir destas
questoes, ¢ exposta a tendéncia desse processo de negacio sofrida pela
populacio LGBT nos espacos religiosos do culto de Candomblé, a qual

se encontra intrinsecamente relacionada a uma questao cultural e social
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binaria, cisheteronormativa do que possivelmente com a questio da
ancestralidade do culto”.

Vale ressaltar que “as tarefas nos terreiros, tém sempre a sua
organizagao atribuida de acordo as expectativas a cerda das
performances de género, conforme o sexo biologico determinado ao seu
nascimento. Portanto, na maioria das casas de terreiro, mulheres e
homens travestis e transsexuais nao sao permitidas a desempenhar
nenhuma funcao dispares que nao tenha o reconhecimento “adequado”
da sua identidade de género. Contudo, essas interdicdes funcionam
como seus corpos, suas performances e suas identidades de género
fossem descoladas uns dos outros e como se houvesse algo de prévio, de
dado, de nao produzido sobre eles.” (FERREIRA ezal 2021 p. 1010
apud SANTOS; DALLAPICULA, 2020).

Para os autores Soares, Vianna e Pacheco (2021), mulheres e
homens, sejam cisgéneros ou transsexuais, tém cargos e funcées muito
bem definidas, pontuadas, nao sendo permitido que determinados postos
estabelecidos para mulheres sejam exercidos por homens e/ou vice-
versa; contudo, diante das discussdes sobre as expressoes sexuais e de
género, como fica a pessoa trans iniciada nas casas de axé? Contudo,
buscamos compreender a identidade de género e orientacio sexual para
além da determinacdo dos (das) dirigentes espirituais dos Terreiros e
buscamos esclarecimentos a luz da espiritualidade.

A conversa com Exu ocorre primordialmente em fun¢do de uma
aproximagio compreensiva ao tema que vé nos simbolos miticos e
nos arquétipos humanos um locus privilegiado para interlocugio
com nossas investidas teérico-epistemolégicas e praticas. Em su-
ma: a religido e o mito, como a arte e outras formas de producio
cultural de significados, possuem um estatuto epistémico (KUNS-
CH; CHIACHIRI, 2019 p. 78).
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Para o guia espiritual Exu Caveira (durante a incorporagio’ da
médium e dirigente espiritual Leila Freire, na Tenda Umbandista Vové
Maria Conga do Cruzeiro das Estrelas, em 19 jul. 2021)

A visao da espiritualidade acerca da identidade de género e do se-
x0 biolégico é uma questio muito acima da sua evolugio como
um Caveira - Porém, eu irei falar da experiéncia e do pouquinho
da evolu¢io no patamar em que eu estou...a espiritualidade, os se-
res maiores e de mais luz que nos comandam, ndo vé vocé como
homem ou como mulher e sim como um ser, um ser vivente. En-
tdo, todas as experiéncias que vocé tem que passar, vocé vai pas-
sar. Seja em um corpo feminino ou masculino. Nao ha na espiritu-
alidade essa separagdo! Existe, sim, as experiéncias que vocé tem
que passat. Isso é uma questdo cultural/social/terrena. E, nio é,
uma questdo espiritual (Exu Caveira, consulta’ concedida in locu,

em 19/07/2021).

As religides, em geral, tém negado as pessoas transsexuais e
travestis o direito de existir nas comunidades religiosas (SANTOS, 2008;
SANTOS, 2011). Contudo, os espagos religiosos e a discriminagdo nos
espagos de culto do individuo, com a sua fé, vem limitando e afastando a
populacio de Iésbicas, gays, bissexuais e principalmente as pessoas
travestis e transsexuais de onde deveria ser um espago de acolhimento
para o bem-estar fisico, mental e espiritual. Por fim, acaba por criar mais
um processo de exclusio junto as suas comunidades religiosas.

* Incorporagio espititual, pode ser também conhecida como psicofonia, que é um ter-
mo utilizado pela Doutrina Espirita para descrever o ato pelo qual um médium permite,
consciente ou inconscientemente, que um espirito se manifeste através do seu corpo.

* Silvia; Comin (2020) um dos elementos tituais mais expressivos da umbanda é a con-
sulta mediunica, espago no qual um médium, a partir da incorporagio de uma entidade
espiritual, atende a um fiel em busca de ajuda. Nessas consultas busca-se solucionar to-
da sorte de problematicas, como questoes amorosas, financeiras, familiates e, principal-
mente, demandas relativas a saude (Negrdo, 1993; Scorsolini-Comin, 2014). A consulta
também representa um momento ritual importante no qual o consulente entra em con-
tato direto com uma divindade por meio de um médium em transe mediunico, permi-
tindo um didlogo entre o mundo material e 0 mundo espiritual, entre uma pessoa em
busca de ajuda e orientacdo e o divino.
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Segundo Soares ez al. 2021, p. 1009 apud ARAGON, 20006;
MENDES; SILVA, 2020 “[...] o debate sobre sexualidade, identidade de
género e orientacao sexual esta longe de ser harmonico. E, apesar dos
avangos politicos, sociais e legais, pode-se, ainda, afirmar que a
populacio LGBTI (lésbicas, gays, bissexuais, travestis, transsexuais,
transgéneros e intersexo) experimenta uma violéncia diaria e cruel, sendo
para uma sociedade cisheteronormativa, uma ameaga cultural, historica,
social e politica, baseada no binarismo de género e no sexismo. Esses
tipos de violéncias fazem do Brasil o pais que mais mata LGBT®, em
especial, a populacao de transsexuais e travestis no mundo.”.

Para Dias e Colling (2018)

Nos terreiros de Candomblé, muito embora as «suas portas» este-
jam sempre abertas para todas as pessoas, algumas restricoes sao
mantidas em favor da manutencao da tradi¢io religiosa. As pesso-
as que dirigem as casas de Candomblé, em geral, conduzem seus
terreiros a luz dos ensinamentos das pessoas mais velhas e, justo
por isso, temas como a transexualidade ainda nio se tornaram ca-
ros para essas comunidades. O que ha, nos parece, sao acordos de
aceitacdo nos moldes de outras expressdes religiosas: aceitar desde
que as pessoas se adequem as normas de género e sexualidade vi-
gentes nas comunidades-terreiro, que sao aquelas pautadas pela
perspectiva heteronormativa e cisgénero (DIAS; COLLING,
2018, p.98).

E ao longo da histéria homens e mulheres trans resistem nessas
comunidades religiosas, como demonstram em suas entrevistas de

pesquisa:

> LGBT ¢ a contragdo dos termos Lésbicas, Gays, Bissexuais e Transgéneros. Vem sen-
do utilizada desde 1990 e é uma adaptagdo da sigla LGB. Lésbicas-Mulheres cis ou
trans que possui relagdo homoafetiva e ou sexual por outra mulher; Gay- Homens Cis e
ou trans que possui relacdo homoafetiva ou sexual por outro homem; Bissexual- pesso-
as que sentem atracdo (afetiva ou sexual) por ambos os sexos e Transgénero sio pesso-
as que ndo se identificam com o sexo biolégico atribuido ao seu nascimento. Também,
podem incluir pessoas nao bindrias quanto ao género.
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Imagem 1 - Luana e o amor pelo sagrado

Fonte: Foto - Andrea Magnoni

As interlocutoras deste trabalho se autodeclararam pessoas transe-
xuais, negras e oriundas de comunidades periféricas de Salvador.
Tuana é esteticista, 37 anos, nascida em Cuiaba, Mato Grosso, fi-
lha de Oxwum, foi iniciada no Ile Ase Ya Omin Lonan, uma casa filia-
da 2 Casa Branca, um tradicional terreiro de Candomblé da Bahia.
A sua aproximagao com a religiosidade se deu desde cedo, quando
ela frequentava centros de Umbanda, nos quais desenvolveu a sua
mediunidade, o que a levou ao rito iniciatico no Candomblé (DI-
AS; COLLING, 2018, p. 98).

Imagem 2 - Mauro ¢ filho de Ossain, divindade das folhas

Fonte: Foto - Andrea Magnoni

238



Mauro € artesdo, 34 anos, filho de Ossain, foi iniciado no I/e Ase Fi-
landereir. Seu primeiro contato com a religido foi traumatico pot-
que ecle era considerado como mulher no terreiro e ja se percebia
como um homem trans. Contudo, a convivéncia didria com as
pessoas do terreiro fez com que ele passasse a se sentir parte da-
quela comunidade. Ele acredita que ocorreu um direcionamento
dado pelo Orixa para sua aproximagdo com o seu terreiro (DIAS;
COLLING, 2018, p.99).

Imagem 3 - Alana ¢ ativista LGBT e filha de Dandalunda

Fonte: Foto Zazo Guerra.

Alana é ativista LGBT, luta contra a epidemia de HIV/AIDS e é
educadora social. Tem 35 anos, ¢ filha de Dandalunda, e foi inicia-
da no Terreiro Azé de Obaluae. Atualmente, ela é Nengua Nki-
si (mie de santo) em seu proprio terreiro, o Unzo de Ungunzo
Kissimbe Amazi, localizado na regido do Calabar, um bairro po-
pular localizado na regiao central de Salvador. Também chegou ao
Candomblé ainda crianga, ja que sua mie fol iniciada na religido,
embora nio mais participe das liturgias do Candomblé. Alana ti-
nha muitos problemas de satde e disse que esse foi um dos fato-

res que a levou a procurar o terreiro de Pai Everaldo (DIAS;
COLLING, 2018, p. 99).

Importante refletirmos sobre as vivéncias dessas trés pessoas

trans pesquisadas pelos autores e suas tensoes nos espacos de terreiro.
Suas lutas e a garantia dos seus direitos, estio para além da sua fé e do
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amor por seus Orixas. Os terreiros sio espagos sociais e, contudo,
refletem os preconceitos da sociedade e a transfobia.

O facto de termos lideres religiosas/os LGBT e sensiveis as cau-
sas trans e travestis ndo impede que condutas cis-heteronormati-
vas sejam percebidas nas relagdes das comunidades-terreiro. Sao
processos violentos de negacio de identidades que foram conquis-
tadas com muita luta por reconhecimento e respeito. Luana e Ala-
na tém uma histéria com a religiosidade afro-brasileira desde sua
tenra idade e o sentimento de pertencimento ja se desenhava
quando suas familias possibilitavam o acesso ao mundo dos Ori-
xas/Nkisis. Mauro, por sua vez, conheceu o Candomblé em sua
fase adulta, o que lhe permitiu determinadas escolhas, ter a opot-
tunidade de reivindicar uma identidade de género distinta e assu-
mir uma personagem (por ter trajado vestes lidas como femininas
em seu rito de iniciacio) (DIAS; COLLING, 2018, p. 101).

Importante ressaltar, que qualquer relagao nos terreiros deveria
ser pautada no respeito mutuo entre as pessoas. No entanto, podemos
identificar que as pessoas entrevistadas pelos autores, afirmam que foram
acolhidas em seus terreiros. Porém, o cotidiano é um espago de violagoes
de direitos e de total negacdo das suas identidades de género.

Outro ponto fundamental e de grande tensao nos terreiros de
Candomblé e Umbanda, esta relacionado as vestes durante as praticas
religiosas, sobretudo para as mulheres, os homens trans e as travestis.
Para alguns dirigentes, a negativa ao uso das roupas ritualisticas esta
diretamente ligada a ndo aceitagao das identidades de género. Porque
compreendem que a populagdo trans e travesti, sio homens e mulheres
biologicamente, uma vez que possuem pénis e vaginas. Portanto, as
relagdes de poder reproduzidas por alguns dirigentes espirituais que
impedem o uso das vestes conforme suas adequagOes sociais e suas
identidades de género de seus filhos e filhas de santo, s6 demonstram
que as hierarquizagbes e as relagdes de poder nos terreiros, torna-se
abusivas por negar e controlar as existéncias dos corpos desta populagio.
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Por causa dessas experiéncias, entendemos que as identidades
transexuais e travestis constituem um novo lugar de resisténcia na
religido afro-brasileira da atualidade. Dizemos isso pensando na
resisténcia registrada no infcio do culto em terras brasileiras, quan-
do as pessoas negras encontraram no sincretismo religioso o mo-
do de continuar a reverenciar os/as deuses/as africanos/as ou,
ainda, quando a policia impedia ou controlava os cultos e rituais
dos terreiros, dentre outros tantos exemplos. Para Luana, o des-
preparo de algumas autoridades religiosas ao lidar com a transexu-
alidade é um facto e, como ela afirmou, existe uma politica de ex-
clusio nas comunidades-terreiro que estd camuflada na teia das
«boas relagdes (DIAS; COLLING, 2018, p. 103).

Para SOARES, 2021, p. 1011 et. ta. apud Santos 2008, p. 151)

A condi¢io humana, por exemplo, ndo é expressa pelo binario ho-
mem-mulher. No pantedo do candomblé existem orixas eminente-
mente femininos, eminentemente masculinos, e orixas ambivalen-
tes ou androginos, isto ¢, feminino e masculino a0 mesmo tempo.
Essa trindade, esse terceiro, é a possibilidade de varias expressoes
do humano sem reduzi-lo a binaridade calcificante.

Contudo, infelizmente ndo ha essa adequagao e esse respeito para
os seguidores das religides do Candomblé e da Umbanda em suas
praticas religiosas.

“Quando aceitarmos que o verdadeiro amor ¢ fundamentado em
reconhecimento e aceitagdo, que o amor combina com cuidado,
responsabilidade, comprometimento e conhecimento, entenderemos que
nao pode haver amor sem justica. Com essa consciéncia, vem a
compreensiao de que o amor tem o poder de nos transformar e nos dar
forca para que possamos nos opor a dominagao” (HOOKS, 2015, p.
150). Entao... que nao nos falte forgas para lutar!
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Consideragoes finais

E certo que, ao longo da historia, parte da populagao LGBTI, vi-
ve em vulnerabilidade social e sem a garantia de direitos como pessoa ci-
dada, independentemente de sua orientagao sexual e identidade de géne-
ro. Portanto, para a populagao (T), essas violagdes sio mais expressivas.

Contudo, durante os estudos sobre orientacao sexual e identidade
de género nos terreiros, identificamos que os espagos religiosos que
deveriam ser espagos acolhedores, acabam por se tornar, mais um espago
de exclusao e de violacoes de direitos.

Nao compreender as subjetividades e as especificidades desta
populagao e nido permitir que pessoas transsexuais e travestis realizem
suas praticas religiosas conforme suas identidades, torna-se inviavel suas
permanéncias nos terreiros e as violagdes de direitos impedem a pratica
da fé e seus rituais. Por tanto, essa populagao, mais uma vez é excluida
do convivio social e religioso.

Importante, que alguns dirigentes espirituais reflitam sobre as
doutrinas de suas casas espirituais, ougam seus mentores espirituais e
discutam com os demais membros do terreiro sobre os “tabus” dos
corpos transsexuais e de travestis nas praticas religiosas e que, na maioria
das vezes, sao os seus preconceitos e seu olhar binario e machista, que
impedem a nio vivéncia desta populagiao em seus cultos religiosos.

Compreendemos, que por mais que podemos vislumbrar os
avancos sociais e politicos voltados para o segmento populacional
LGBTI, as casas de Candomblé e Umbanda ainda carregam valores
preconceituosos ¢ se mantém dentro de um conservadorismo arcaico.

Portanto, se faz necessarios outros estudos que possibilitem
avangar na discussdo e na desconstrucdo de que sexo biolégico e

identidade de género, sao as mesmas coisas.
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IX

PEDAGOGIAS E CONTRAPEDAGOGIAS: POR UMA
METODOLOGIA ANTICOLONIAL"

Luana Iuna

Mathens Chagas
Vinicius da Silva

Situando a conversa

Este ensaio surge a partir das discussoes realizadas por nds, os
autores, no ambito do nosso pequeno grupo de pesquisa onde, desde
2020, nos dedicamos a leituras e debates a partir da pedagogia critica e
do pensamento de bell hooks. Em marco de 2022, uma versao desse
texto foi apresentada em forma de conferéncia no Interdisciplinary Centre
for Research in Curriculum as a Social Practice, da University of Western
Ontario (Canadd), por Vinicius da Silva, sob o titulo “Learning and
Unlearning at the End of the World: Toward a Trans Black Radical
Imagination Against Pedagogical Colonialism”.

Ao longo dos ultimos anos, temos realizado varias a¢oes visando
a expansao dos debates fomentado no campo da pedagogia critica e da
educagiao popular, como aulas abertas, oficinas em museus e a escrita de
textos, como este, que sintetizam nossas pesquisas.

Nesse sentido, gostarfamos de iniciar nossa conversa com as
seguintes perguntas: e se imaginassemos o sistema educacional e sua
légica fora dos fundamentos ontoepistemoldgicos da modernidade
colonial? E se concebéssemos a logica do conhecimento para além da
tirania da Razdo e do Iluminismo? Quais seriam as condi¢des para tal
articulagdo de pensamento? O que seria necessario para repensar as
metodologias de ensino e aprendizado nos dias de hoje?
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Para esta discussao, dividiremos este capitulo da seguinte forma.
Em um primeiro momento, consideraremos a estrutura e os problemas
do sistema educacional brasileiro, a fim de elaborar alternativas e
identificar suas fraturas. A partir disso, sera elaborada uma critica da
diferenca cultural e suas abordagens na pedagogia, principalmente a
partir do multiculturalismo, para tecer os caminhos necessarios para uma
educacio anticolonial.

Posteriormente, trabalharemos com a constru¢ao de possibilida-
des de rupturas com o que chamamos de pedagogia colonial. Para tanto,
recorreremos a autores nao somente da educacio, mas também de ou-
tros campos do saber, pois compreendemos que a educagao como prati-
ca da liberdade se constroi a partir do intercambio entre diferentes for-
mas de conhecer o mundo, sem hierarquias e légicas de dominagao colo-
cadas.

Por fim, discutitemos a poténcia da imaginacao radical e das
contrapedagogias para a constru¢ao de uma praxis anticolonial, deixando
ao leitor, também, elementos para continuar esta conversa, que nao
comega hoje, mas que tampouco se encerra aqui.

Pedagogias coloniais e o sistema educacional no Brasil

A questao do sistema educacional brasileiro tem sido discutida ha
muito tempo pela pedagogia critica, especialmente por autores classicos
como Moacir Gadotti (2012), Paulo Freire (2005, 2019), Miguel Arroyo
(2017), Nilma Lino Gomes (2017), Dermeval Savianni (2019, 2003) entre
outros. Nessas obras, o que sempre esteve em discussao foi qual seria o
papel da educagao dentro de uma sociedade de classes, como avangar
para a constru¢do de uma educagao que de fato seria a pratica da
liberdade e nao da dominagao, opressao e violéncia.

Mesmo com as possiveis transformagdes que o Brasil teria
experimentado sob governos progressistas nas ultimas décadas, pouco
tem sido feito em termos do sistema educacional, apesar dos avangos na
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politica educacional (como as a¢bes afirmativas, por exemplo) - que estd
sendo desmantelada pelo governo Bolsonaro.
Nesse sentido, Moacir Gadotti (2012, p. 69) aponta que

A histéria da educagio brasileira € a histéria do colonizador. A pe-
dagogia do colonizador forma gente submissa, obediente ao auto-
ritarismo do colonizador. Nessa pedagogia, o educador tem por
funcio policiar a educagdo para que ndo se desvie da ideologia do
dominador.

Sua critica de alguma forma nos faz perceber que o sistema
educacional brasileiro é importado e reproduz a base colonial do
conhecimento. Na mesma linha de pensamento, podemos destacar as
reflexdes de Florestan Fernandes (2009) no que se refere a condicio
heteronomica cultural que marca nao s6 a génese como a manutengao do
estatuto colonial que configura a sociedade brasileira - eixo estruturante
do capitalismo periférico dependente brasileiro

O que chamamos de “bases coloniais do conhecimento” é uma
apropriagao direta do termo “pilares ontoepistemolédgicos”, utilizado por
Denise Ferreira da Silva (2019). Segundo Ferreira da Silva, os pilares
ontoepistemolégicos da  modernidade fornecem os  descritores
ontolégicos (do ser pensante) e epistemologicos (do que pode ser
conhecido e quem pode saber) necessirios para sustentar o Mundo
Ordenado, ou seja, o mundo tal como nos foi dado a conhecer.

Se a histéria da educacdo brasileira é a histéria do colonizador,
isso implica em reconhecer que é o colonialismo - em suas agoes
politicas, ideologicas, epistemologicas e pedagogicas - que define a forma
como as coisas sao feitas, como os sujeitos dentro do processo
educacional sdo vistos e como a prépria educagao é concebida.

Se considerarmos as movimentagoes politico-intelectuais dos
quilombos, das revoltas de pessoas escravizadas, uma coisa sempre
esteve evidente: a educacio como se conhece ndo estava,
necessariamente, do lado dos oprimidos, dos outros, dos que foram
colocados como nao-humanos pela ordem do mundo moderno-colonial.
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Em Curriculo: Territorio em Disputa, Miguel Arroyo (2013) discute o
papel central do curriculo escolar dentro das instituicdes de ensino e
como o curriculo é visado pelas organizagoes internacionais e pelas
politicas educacionais nacionais. O curriculo entdo, deixa de ser um
documento pelo qual se definem as cargas horarias, as disciplinas, o que
se deve aprender, e passa a ser entendido como um lugar politico-
epistemoldgico onde se travam as disputas pelo que a educagiao é ou
pode ser. Em outras palavras, o curriculo, portanto, torna-se um campo
onde o poder ¢é exercido.

Gadotti (2012) afirma que o problema da educagao brasileira nao
¢ necessariamente a relagdo professor-aluno, mas a relagio entre
educacido-sociedade, a questio do poder e as relagdes sociais. Pensando,
entdo, nas politicas educacionais atuais, na reforma do ensino médio, na
implementacio autoritaria da Base Nacional Comum Curricular - BNCC,
como documento diretivo dos curriculos nacionais, ¢ perceptivel o
apoderamento das classes empresariais sobre os caminhos da educa¢ao
brasileira.

Questdes relacionadas ao curriculo, ao relacionamento professor-
aluno e ao tipo de escola que imaginamos e construimos sio relevantes.
Ainda assim, ¢ necessario nao aderir a este objetivismo neoliberal que
compreende que s6 a escola pode resolver os problemas sociais com po-
liticas de reforma curricular. A légica meritocratica que pauta a educacio
baseada apenas em pressupostos objetivistas e disciplinares, no Estado e
na distancia entre o “Bu” e o “Outro” é uma légica colonial. Ela repro-
duz o principio cartesiano de separabilidade e a determinabilidade kantia-
na (SILVA, 2019) e sustenta uma concep¢ao puramente institucional e
formal da educacio.

Por outro lado, estas politicas reconstroem perversamente os
modos coloniais de exploragiao dos sujeitos, tanto ideologicamente - com
a constante inser¢ao da propaganda empresarial como forma de ascensao
social (como ¢ possivel observar na forma como o curriculo da Escola

Secundaria esta estruturado agora) - quanto concretamente - com a
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padronizacio do que ensinar e como ensinar com a BNCC para o
trabalho dos professores e educadores.

A este ponto, gostarfamos de introduzir o que chamamos de
pedagogia colonial. Inspirados por Denise Ferreira da Silva (2007) e bell
hooks (1994, 2003, 2010), usamos este termo para nos referirmos a
forma como a teoria pedagoégica (que esta na base dos fundamentos
epistemoldgicos do sistema educacional) é atravessada pela colonialidade
do conhecimento e do poder.

Este esforco é também um esfor¢o para construir novas visoes
sobre educac¢ao, fundamentadas, sobretudo, na imaginacao radical e no
anarquismo negro e gueer, € NA0 apenas, como mencionado anteriormen-
te, na concepgao institucional da educagao.

O colonialismo, em todas as suas formas estruturantes, instaurou
uma guerra contra as pessoas negras, indigenas, asiaticas e todas as outras
inscritas no signo do Outro colonial. Enquanto um sistema juridico, eco-
noémico e filoséfico, o colonialismo continua a organizar 0s NOSSOS MO-
dos de vida e as nossas relagdes com o mundo. A partir disso, instaura-se
uma modalidade de pensamento que se sustenta em categorias distintivas
para que o mundo seja classificado e, entdo, conhecido. Trata-se, portan-
to, de uma metodologia colonial.

A metodologia colonial é classificatéria/taxonomica, pois ela se
apoia nos pilares ontoepistemoldgicos da modernidade para garantir a
ordem do mundo moderno-colonial. Exemplos claros disso podem ser
observados durante as “descobertas” historicas, a partir dos relatos de
Denis Diderot e Voltaire, que descreviam e analisavam, durante o século
XVIII, as escalas de humanidades (DOS SANTOS, 20006).

Para romper as matrizes coloniais de domina¢ao dentro do
sistema educacional brasileiro, é preciso entender e localizar o Brasil e a
América Latina dentro do grande jogo politico do capital e do
colonialismo e como o neoliberalismo vem cooptando os movimentos
sociais e a fungdo social e politica das escolas. Além disso, para renovar a

forma como lidamos com as légicas de ensino e aprendizagem na escola,
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precisamos pensar em como desmembrar e destruir o que torna possivel

para o colonialismo continuar mantendo a educagao escolar brasileira.
Critica da diferencga cultural

A partir do que fol posto no inicio deste capitulo, vale pensar nos
avangos que foram feitos dentro do campo educacional em relagdo a
formas de desmembramento do colonialismo presente na educagao
brasileira. Se considerarmos a legislacio para o campo curricular, nos
Parametros Curriculares Nacionais e o tensionamento que foi causado
pela insercao da pluralidade cultural como tema transversal em sua
estrutura, se pensarmos no campo das agdes afirmativas, a lei de cotas
possibilitou um maior nimero de ingressantes negros, indigenas e pobres
nas universidades brasileiras questionando o status quo e a propria
estrutura das instituicGes de ensino supetior.

E cabivel salientar que essas mudangas nao flutuam no espago
destituidas de sujeitos sociais que as constroem e as possibilitam. Os
movimentos sociais ocupam um grande lugar de protagonismo no
tensionamento e na producdao dessas politicas publicas com os seus
saberes constituidos pela experiéncia social e o incomodo que causam ao
Estado (GOMES, 2017; ARROYO, 2011).

Todas esses acontecimentos também influenciaram mudancas no
campo da produgio do conhecimento, os movimentos sociais questio-
nam e tensionam o saber pedagdgico, a pedagogia e a escola, construin-
do e reconstruindo as certezas presentes no campo do curriculo e do co-
nhecimento (ARROYO, 2011, 2017, 2019; GOMES, 2017) a questao da
diferenca, do lugar dos “Outros” passa a ser percebidas por propostas
como os Multiculturalismos, as Pedagogias Decoloniais, o que pretende-
mos com esse texto nao ¢ invalidar o que ja foi construido até aqui, mas
compreender a que lugar podemos levar a questio da diferenga dentro
dos curriculos escolares e o que a pedagogia e a educagao tem a ver com
isso.
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Reconhecer a diferenca, coexistit com a diferenca, ¢ um
movimento importante para o desmembramento do colonialismo e vem
possibilitando outras formas de lidarmos um com os outros dentro das
escolas, dentro das salas de aula, o reconhecimento da diferenca, a luta
pelo direito a memoria e a historia foram passos importantes para evitar
o apagamento e as investidas conservadoras contra a pluralidade cultural
nas escolas, e sobretudo as tentativas oficiais de construgao de um pais
miscigenado e livre do racismo.

Entretanto, apenas reconhecer a diferenga e construir pedagogias
que possibilitem que os sujeitos compreendam, mesmo que de forma
critica, quem sao e como sao Os outros € a si mesmos, ainda ndo nos
possibilita chegar ao cerne da questio. E preciso compreender a
produgao da diferenca e trabalhar para abolir a sua logica.

E preciso entender que a propria categoria da diferenga, a propria
necessidade de reconhecimento da diferenca como parte dos curriculos,
¢ um mecanismo de refor¢o da diferenca colonial, se nas perspectivas
multiculturalistas a diferenca passa a ser reconhecida e incentivada a ser
incluida dentro dos programas educacionais, o movimento ¢ o do
reconhecimento, de certa forma, o lugar do Outro continua em um
espaco exotico e que existe para ser inserido no ambiente escolar, as
culturas sdo entdo entendidas como fluidas, multiculturais, uma categoria
que ¢ construida mutuamente por diversos individuos de lugares
diferentes, com etnias diferentes, identidades sexuais e de género
diversas.

Ainda assim o que persiste ¢ a ideia de que ha a necessidade de
inclusdo, de compreender o outro primeiro como diferente e depois
coloca-lo dentro de um conjunto de sujeitos e praticas que permanece
universal, o grupo que ira acolher o exético, que ird propor um espago de
coexisténcia.

Nesse sentido a perspectiva intercultural (CANDAU, 2010) traz a
tona um avango consideravel, a medida que considera a relagio
diferenca/desigualdade, as culturas sio compreendidas como em
processos de se fazer, recusando a ideia essencialista da existéncia de
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culturas puras, na perspectiva intercultural, as relagbes de poder sio
consideradas na equacao.

Desse modo, diferente das perspectivas multiculturais, o regime
que marca e hierarquiza as diferengas passa a ser tensionado, e cobrado,
o movimento ¢ o de interconexao, constru¢ao de um mundo plural em
que ¢ possivel pensar em uma negociagdo entre grupos culturais
diferentes, na compreensio dos conflitos causados pelas assimetrias de
poder como uma poténcia transformadora.

O que propomos nesse texto é pensar, ¢ se a diferenca fosse
abolida? e se o regime que constitui a diferenca fosse radicalmente
transformado, desmantelado? Pensar em pedagogias anticoloniais, ou
contrapedagogias, implica em abolir a categoria da diferenca, abolir a
ideia de inclusdo, porque subentende um grupo que inclui e um que ¢é
incluido. Abolir a diferenca dentro de uma possivel pedagogia
anticolonial implicaria em conceber nao s6 a diferenca como ponto de
partida, mas como a diferenca existe em todos os sujeitos de forma nao
hierarquizada e violenta.

Possibilidades de rupturas

Os pesquisadores anarquistas Acacio Augusto e Edson Passetti,
com seu ensaio “Educa¢ao e anarquia: abolir a escola” (2008), criticam o
sistema educacional com base no que Paulo Freire chama de “logica/
educacdo bancaria”. Augusto e Passetti analisam as varias propostas
anarquistas para uma educagao plural localizada fora das logicas da edu-

cagdo bancaria, colonial e disciplinar.

A escola forma, formata e propicia a formatura. A escola é o espa-
¢o para a introje¢do da disciplina, dos exercicios da obediéncia, da
preparacdao para a vidai mobilizada onde se aprende a aguardar a
convocaciao patra a participacdo, a omissio, a delagdo, o consenti-
mento. A escola ensina responder a comandos; nela, estdo entre
os melhores alunos, os que desde muito cedo se dispuseram a per-
manecer imoveis, para desta maneira extrairem beneficios, empre-
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gos, cargos: as esperadas recompensas aos aduladores. Sobre os
corpos destes alunos nio recairdo os castigos fisicos, mas os efei-
tos das técnicas de absor¢ao do medo; em lugar do desacato e da
rebeldia, a comprovacdo dos efeitos positivos da prevencao geral a
sociedade: é seguindo regras e leis que se faz um bom cidadio.
Mas bom cidadao para quem? Para ele mesmo? (AUGUSTO;
PASSETTI, 2008, p. 6).

Essa critica, por sua vez, nos leva ao Dear Science and Other Stories,

Katherine McKittrick (2021, p. 35), onde ela aponta:

Disciplina é o ato de categoriza¢do incessante. Em muitos mun-
dos académicos, as categorias sdo ferramentas organizacionais; as
categorias sdo frequentemente conceituadas como discretas umas
das outras. Categorias sdao coisas, lugares, pessoas, espécies, géne-
ros, temas e muito mais, que sdo agrupadas porque sio ostensiva-
mente semelhantes. As categorias sdo classificadas e hierarquiza-
das e as vezes divididas em subcategorias (género). As disciplinas
académicas transformam o conhecimento em categorias e subcate-
gorias; a metodologia e 0 método transformam a disciplina e o co-
nhecimento sobre categorias. Os cdnones e a canonizagio siao
exemplos muito claros e 6bvios disso.

De certa forma, estamos lidando, também, com as criticas de
Michel Foucault (2014) a sociedade disciplinar e a ortopedia social.
Trata-se, portanto, de uma logica que forma sujeitos obedientes e
disciplinados que nao questionam nem a estrutura social nem a forma
como aprenderam a estar no mundo, através dos processos de ensino e

aprendizagem.

A educacio anarquista volta-se para a liberdade, experimentages
e maneiras de lidar com a crianga e o jovem que os fortificam co-
mo pessoas autbnomas, com capacidade de entendimento e deci-
sdo; valoriza a rebeldia, o oposto da escola socialista ou capitalista,
autoritaria ou democratica. Assim, a educacdo e a escola anarquis-
tas voltam-se para actitica com rompimento, transformagio e it-
rupcio de inventividades (AUGUSTO; PASSETTI, 2008, p. 6).
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Nestes termos, recuperando também o legado de bell hooks,
estamos falando da educagio como uma pratica de liberdade e
transformacao social. Ao longo de sua vida, e também ao longo de nossa
formacdo académica, aprendemos que a sala de aula é um espaco
marcado pela hierarquia, pelo objetivismo e pela auséncia de criticas.
Havia poucos educadores que tentavam romper com a légica colonial da
sala de aula.

Atualmente, observamos os projetos do governo Bolsonaro
tentando recuperar o carater disciplinador da educagao. Observamos
ataques, projetos de leis e varias formas de coercao e intervencao direta
autoritaria que caracterizam a maneira de fazer politica de Bolsonaro.

Em muitos momentos na luta por uma educagao democratica e
de qualidade, pode haver muitas vezes em que sentimos que nossas maos
estdo atadas, como se nao pudéssemos fazer nada contra o modelo de
escola sob a logica capitalista neoliberal. E isto nos levou, professores e
educadores, a varias perguntas: como continuar defendendo a educagao
se nossas lutas sao cooptadas pelo neoliberalismo? Como transformar o
ambiente da sala de aula para torna-la um espago de educaciao amorosa e
de educacio para a liberdade?

Neste ponto, nao vemos outra saida senao a abolicao da légica
neocolonial que organiza a escola e da diferenga cultural. Trata-se,
portanto, de abolir a logica que organiza o sistema educacional e o
proprio Estado, e nido a educacio em si. Ha décadas falamos e
imaginamos um mundo sem racismo (hooks, 1995), sem discriminagao
de classes, onde a diferenca nao articula sistemas de opressao.
Entretanto, para que nossos planos ganhem (mais) materialidade, é
necessario abolir: a escola, o Estado, e todas as formas que aprisionam

nossas formas esquizofrénicas de ser/viver'

! Aqui, a0 usar o termo “esquizofrénicas”, nio pretendemos teforcar uma categoria psi-
copatoldgica, criada pelos paradigmas coloniais da loucura (BRUCE, 2021), mas sim sa-
lientar uma forma de viver e ser no mundo que se configura a partir de um desvio da
norma, sem o apoio da psiquiatria classica, que ¢ o sentido dado pela esquizoanalise ao
termo “esquizo”.
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Mas qual ¢ a escola que queremos? Uma escola onde a hierarquia
nao seja a ordem do dia, onde a disciplina(rizagio) ndo seja o ponto
principal do nosso curriculo, onde possamos ensinar e aprender a pratica
da liberdade. Esta escola ndo tem nome, mas esti sendo construida, com
muitas maos, por aqueles que acreditam na transformacao radical da
sociedade.

Parte do processo de compreensiao da relagdo entre educagio e
imaginagao radical ¢ estudar e analisar o conhecimento produzido pelos
movimentos sociais e coletivos de luta porque estamos tratando de uma
concep¢iao de educagio que nio se restringe a espagos formais e
disciplinares.

Contrapedagogias e a praxis anticolonial da imaginagao
radical

A partir desta discussdo, propomos trés movimentos para uma
praxis da imaginagao radical: 1) desaprender o colonialismo; 2)
descolonizar a imaginagao; 3) construir contrapedagogias anticoloniais.

Em “Desaprendendo licdes da Colonialidade”,” a socidloga
nigeriana  Oyérénke Oyéwumi aponta que a descolonizagio do
conhecimento implica em provincializar o conhecimento, isto ¢é, em
situar as logicas a partir das quais o conhecimento é produzido e
validado. A partir disso, o filésofo Wanderson Flor Do Nascimento
(2021, p. 3806) salienta:

Essa provincializacao das légicas de conhecimento ocidentais bus-
ca fazer notar que os modos pelos quais o ocidente produz conhe-
cimento sio localizados em suas préprias experiéncias historicas,
marcados pelas tramas politicas, economicas, espirituais e coloni-
als nas quais estao envolvidos.

* Conferéncia “Desaprendendo licdes da Colonialidade: Escavando saberes subjugados
e epistemologias Matginalizadas”. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?
v=2zeFI9vTI8ZU&ab_channel=DecolonialidadeePerspectivaNegra. Acesso em: 15 dez.
2022.
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Em outras palavras, o deslocamento das légicas do conhecimen-
to possibilita a descolonizagio do conhecimento, a partir da compreen-
sao de que o conhecimento ¢ codificado a partir de uma lente especifica.
O que ocorre é que o Ocidente, enquanto um projeto politico, codifica
todas as experiéncias a partir de suas proprias categorias distintivas, co-
mo se o mundo pudesse ser lido somente através desses pontos de vista,
pela 6tica de uma histéria nica.

Com isso, podemos compreender que o conhecimento nao ¢, de
fato, universal, e desaprender um dos pressupostos fundacionais do
colonialismo e da modernidade: a de que ha somente uma forma de viver
e estar no mundo (e ser o mundo). Quando o contrario ocorre, essas
experiéncias sao inscritas na dimensao da exotificagio ou daquilo que
merece estudo (enquanto objeto); praticas outras. Trata-se, portanto, de
um efeito do mundo ordenado (SILVA, 2019), baseado na logica da
diferenca cultural.

Desaprender o colonialismo nao é uma tarefa simples. Desapren-
der implica reescrever, reorganizar e recuperar modos alternativos de vi-
ver que foram inseridos na légica da diferenca, a fim de pensar o mundo
de outra forma. A fim de desfazer/desaprender o colonialismo, poderia-
mos repensar a estrutura académica, reformular nossos curriculos, conce-
ber outros espagos como espagos de aprendizagem também e nio ape-
nas a sala de aula, entre tantas outras praticas que poderiam ser impot-
tantes para nossa praxis descolonial.

Aqui, a imaginagao ¢ entendida como o ato de criar o possivel,
reinventar a realidade e inaugurar novos mundos. A imaginagao fala para
que o ausente se torne existente e, por isso, desloca o que esta dado. Ou
melhor, o que nos foi dado como estavel. O mundo como nos foi dado a
conhecer. N6s vivemos em um mundo para o qual nido parece haver
alternativa.

A imaginacao radical ¢, também, um ato de recusa. Uma revolta.
A imaginagdo nao se curva ao que se diz ser “irrealista”, a imaginag¢ao
refaz o mundo e tem o potencial revolucionario de, ao reimaginar o
presente, inventar o futuro (DA SILVA, 2022b). Quando parece nio
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haver saida, a imaginacao descolonizada nos convoca a criar rotas de
fuga, a mapear a catastrofe e a trazer para o mundo o que antes parecia
impossivel. Mas o que é o impossivel, sendo algo que ja esta inscrito no
possivel?

Para a discussiao sobre educacao anticolonial, considero essencial
pensar com contrapedagogias. Entendendo as pedagogias como proces-
sos de aprendizagem (ndo apenas educacionais), Monica Hoff (2019, p.
51) atirma que

Diferente das pedagogias, as contrapedagogias nio se estruturam
como respostas palataveis ou mesmo reconheciveis as estruturas
de poder, tampouco se preocupam em ensinar novas formas de
aprender; se tratam, pois, de processos vivos, individuais e coleti-
vos, de desaprendizagem do mundo e do conjunto de saberes,
normas e maneiras que este mundo considerou que deveria ser
aprendido até entdo. Elas ndo nos estdo falando, portanto, somen-
te do direito de existit como cidadio, mas do direito a existéncia
fora das normativas determinadas pelo estado e pela ordem social
que determinam o que é um cidad@o.

As reflexdes contrapedagogicas de Hoff nos convocam a pensar
o mundo de outra forma, uma contrapedagogia anticolonial demanda
uma imaginagao para além das correntes da colonialidade e da
modernidade. Ao pensarmos a sala de aula, as propostas de bell hooks,
por exemplo, constituem contrapedagogias e recuperam o papel da
mutualidade nesse espago, por vezes, indspito e antipedagogico. Os
saberes negros, indigenas e enterreirados sdo contrapedagogias e
imaginam o mundo de outra forma, a partir de diferentes metodologias
(ou para além das metodologias) e reinventam nosso ser demonstrando
que ¢ possivel existir de maneiras diferentes (otherwise).

Para citar Ashon Crawley (2020, p. 28), se quisermos imaginar o
mundo de outra maneira, serd preciso “[...] abolir o proprio quadro
conceitual que produz a distingdo categdrica e a torna desejavel; temos
que abolir a modalidade de pensamento que acredita que distingdes
categbricas sao sustentaveis.” Estamos falando, portanto, da constru¢ao
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de um mundo emaranhado, onde “[..] a diferenca nio ¢é uma
manifestagdo de um estranhamento irresolvivel, mas a expressio de um
emaranhamento elementar.” (SILVA, 2016, p. 65).

Elementos para continuar a conversa

Queremos por em pratica um pensamento utépico, entendido co-
mo energia e for¢a de insurrei¢do, como presenca € como convite
para sonhos, como gesto de ruptura: ousar pensar para além do

<

que se apresenta como “natural”, “pragmatico”, “razoavel”. Nao
queremos construir uma comunidade utdpica, mas restaurar toda
a sua forca criativa em sonhos de insubmissdo e resisténcia, justica
e liberdade, felicidade e bondade, amizade e encantamento (MA-
NIFESTE DE I’ATELIER 1V, 2017 apud DA SILVA, 2022a, p.
107).°

Pensando na proposta das utopias, percebemos que estamos
diante de um desafio: como imaginar o mundo além das fronteiras? Se
outros mundos ja existem, como os conhecimentos negros, indigenas e
trans podem nos ajudar a recuperar epistemologias inclusivas (no sentido
de ndo sermos excludentes)? Como podemos transpor as pedagogias
anticoloniais e os desafios do desaprendizado para as salas de aula, com
um sistema educacional baseado em logicas positivistas e coloniais?

De alguma forma, as reflexGes aqui colocadas nos levam a
questdo do encantamento e do desencantamento, uma vez que o modelo
autoritario da educagdao baseado na logica neoliberal de produgao de
valor e mao de obra qualificada produz, por sua vez, sujeitos apartadoes e
focados na produgao de Capital.

Do mesmo modo, a individualizacdo, sob a qual o sistema
capitalista de supremacia branca precisa operar para sua manutengao, é
observada por Luiz Antonio Simas e Luiz Rufino (2020) como estratégia
de desencanto. A narrativa de uma estudante que atuou na ocupagao
estudantil do IFR] em 2016 (TEIXEIRA, 2021) demonstra como na

? O texto do manifesto pode ser acessado na integra: https://www.fmsh.fr/fr/projets-
soutenus/manifeste-de-latelier-iv-dirige-par-francoise-verges. Acesso em: 15 dez. 2022.
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prépria luta, por meio do alcance de uma consciéncia radical, o
reconhecimento de sua condi¢ao de mulher negra floresce atrelada a um
processo de identificacio das estruturas opressoras. Esse movimento
devolveu a jovem encantamento com a vida. Ela diz:

Minha cabega, meu mundo mudaram de uma forma muito grande.
Acho que esse é um saldo positivo, mas um saldo positivo, talvez,
tdo grande quanto foi eu passar a ocupar de verdade a minha for-
magao, a minha universidade. Isso porque a minha universidade
era um lugar que eu ia s6 para ter um conteudo técnico pratico e ir
embora. E depois da ocupagio eu formei vinculos, passei a zelar
por aquele lugar e passei a ter significado modificado da minha
formacio, das politicas publicas e de conceitos como empatia e
conceitos politicos de direita e esquerda. Eu entrei para a militan-
cia a partir da ocupagio e, hoje em dia, ela faz parte da minha vi-
da. E como eu me posiciono, como me reconheco como mulher
negra, como eu nio aceito qualquer coisa por ser uma mulher ne-
gra, como eu reconheco as relagées de poder que estio af dadas
para quem quiser ver e como eu reconheco as estruturas patriar-
cais. Enfim, acho que até a minha desenvoltura para falar mudou.
A minha formagdo como pessoa e como profissional resulta mui-
to da ocupagio (TEIXEIRA, 2021, p. 138-139)

Acompanhando Simas e Rufino (2020), entendemos que o de-
sencantamento reifica as rafzes mais profundas do colonialismo, apro-
fundando a dominacio e descredibilizando os seres e seus saberes, lan-
cando-os a perda de vitalidade. Contrariamente ao desencanto, o encan-
tamento ¢ pensado como um ato de desobediéncia, de transgressao e de
liberdade. Na acepgido desses autores, a ideia de encantamento* vem sen-

* Segundo Simas e Rufino (2020, p. 7), “[...] 2 nogdo de encantamento vem sendo ao
longo do tempo trabalhada como uma gira politica e poética que fala sobre outros mo-
dos de existir e de praticar o saber. O encantando ¢ aquele que obteve a experiéncia de
atravessar o tempo e se transmutar em diferentes expressoes da natureza. A encantaria
no Brasil, plasmada na virada dos tambotes, das matas e no transe de sua gente, cruza
inumeros referenciais para desenhar nas margens do Novo Mundo uma politica de vida
firmada em principios cdésmicos e cosmopolitas.” O encantado ¢ aquele que ndo mor-
reu, pois que a morte nas sabedorias ancestrais de matriz africana e indigena ¢ tratada
com uma espiritualidade e nao estd em negacio a vida. A morte é o encerramento de
um ciclo com vistas a sua continuidade ancestral, ao fortalecimento da memoria de uma
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do proposta com base nas sabedorias presentes na encantaria brasileira, e
como tal se opoe a colonialidade, ao dualismo e a hierarquizac¢ao de co-
nhecimentos, considerando outros modos de existir, de ser, de estar no
mundo e de praticar o saber. O encantamento “[...] prima por uma politi-
ca e educacao de base comunitaria entre todos os seres e saberes.” (SI-
MAS; RUFINO, 2020, p. 7).

Nesse sentido, compreendemos o encantamento na esteira do
processo de autorrecuperagao pensado por hooks, um estado em que
podemos regressar as nossas rafzes, nossas ancestralidades; transgredindo
a objetificacdo e nos posicionando em favor da vida, da integridade do
ser e da sua liberdade. Afinal, estamos falando de encantamento.

Assim, destacamos o trabalho da professora Adilbénia Machado
(2019), no livro Filosofia africana: ancestralidade e encantamento como inspiragoes
formativas para o ensino das africanidades. O nosso encontro com as escritas
potentes dessa autora, inspiradas na filosofia africana, nos fez entender
com profundidade que o movimento da ancestralidade ¢ ciclico e implica
uma relagao de continuidade do passado no presente; uma relacao que se
realiza pela vivéncia, na existéncia, agindo em torno da comunidade.
Assim, nos dizeres de Machado (2019, p. 330), enquanto a ancestralidade

¢ a forma, o encantamento ¢ o conteido que

[..] permite alguma coisa ser sentido de mudanca politica e ser
perspectiva de outras construcoes epistemologicas, é o sustenticu-
lo, ndo ¢ objeto de estudo, é sua permissio, agdo, ¢ quem desperta
e impulsiona o agir, ¢ o que da sentido, é inspiracdo formativa,
inspiracdo que cria e recria continuamente. E esse encantamento
que nos qualifica no mundo, trazendo beleza no pensar/fazer im-
plicado, no produzir conhecimento com os sentidos, todos eles.

Os saberes que emergem das experiéncias também sao valoriza-

dos no pensamento da historiadora, que postula: “[...] compreender um

coletividade e inspiracio civilizatoria. A agenda colonial, como um empreendimento de
escassez e de horror, atua em oposi¢dao ao encantamento, negando a vida e se colocan-
do como nao vida, descredibilizando os seres, suas sabedorias e seus modos de existir.

260



conceito desde uma experiéncia facilita a relagio que fazemos com nos-
sas proprias experiéncias.” (MACHADO, 2019, p. 292).

Mais do que questionamentos, essas indaga¢oes nos ajudam no
nosso caminho, mas nem sempre serd necessiria uma unica resposta.
Este anseio (por uma resposta), que também ¢é configurado como uma
forma de saber (hooks, 1994), ja permite a centelha da mudanca e da
insatisfagdao. Por enquanto, uma das unicas coisas que podemos dizer é: a
educacao que queremos ja esta sendo construida por nds, mesmo que
isso nos custe nossas vidas. Viveremos e venceremos o colonialismo,
mesmo que, para isso, precisemos aprender a respirar debaixo d'agua.
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X

O USO MEDICINAL E RITUALISTICO-RELIGIOSO DA
CANNABIS SATITV.A PELOS POVOS ORIGINARIOS'

Sdlvia Karen dos Santos Elias

Introducgao

A cannabis sativa, popularmente conhecida como maconha no
Brasil, é uma planta que pertence a familia Cannabaceae que engloba varias
espécies, entre elas as mais famosas sao a cannabis sativa, cannabis ruderalis e
cannabis indica.

O uso medicinal da cannabis sativa remonta a Antiguidade, sendo
utilizada no tratamento de uma gama de doencas, entre elas dor de
cabega, dor de dente, reumatismo, doengas respiratorias e colicas
menstruais. Além do uso medicinal, o uso ritualistico-religioso da planta
sempre esteve ligado a diversas culturas, religides e crengas como o
rastafarianismo, o hinduismo e no Brasil, através dos (as) negros (as)
africanos (as) escravizados (as) esse uso foi introduzido nos rituais das
religides afrobrasileiras, umbanda e candomblé até o momento de sua
proibigao.

Na atualidade, o seu uso medicinal apresenta significativa
melhora na sintomatologia de diversas doencas como Fibromialgia, Mal
de Parkinson, Epilepsia Refrataria, Dores Cronicas, Ansiedade,
Depressio e Transtorno do Espectro Autista, entre outras. Tanto o uso
ritualistico-religioso quanto o medicinal ainda sio proibidos no Brasil,
proibicio que desde os primoérdios teve um carater racista como
mostraremos a seguit.

Dessa forma, esse capitulo esta dividido em duas partes. A
primeira tem o objetivo de mostrar como a uso medicinal e ritualistico
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religioso da maconha se entrecruza com a relagio que o0s povos
originarios tém com o processo saude-doenca. A segunda parte aborda
sobre a criminalizacio da maconha no Brasil tendo como fio condutor o
racismo estrutural. Nas consideragoes finais falamos um pouco sobre o
impacto dessa proibi¢ao nos dias atuais.

Satde-doenga dos povos originarios e a historia da
maconha: uma encruzilhada

Abordar sobre a histéria da maconha é retomar alguns aspectos
relevantes da construgdao do que é o processo saude-doenga para os po-
vos originarios, pois o uso das plantas medicinais em processos de cura
fisica e espiritual vao de encontro ao modelo biomédico hegemonico, ou
seja, representam uma forma de resisténcia e rememoram o passado para
construir um novo futuro.

Dito isso, na Idade Média, para os povos originarios o0 processo
doenga-satde possufa uma concepgao magico-religiosa na qual acredi-

tava-se que a causa da doenga estava no pecado ou na maldigdo.

A doenca era sinal de desobediéncia a0 mandamento divino. A
enfermidade proclamava o pecado, quase sempre em forma visi-
vel, como no caso da lepra Trata-se de doenca contagiosa, que su-
gere, portanto, contato entre corpos humanos, contato que pode
ter evidentes conota¢des pecaminosas. O Levitico detém-se longa-
mente na maneira de diagnosticar a lepra; mas nio faz uma abot-
dagem similar para o tratamento. Em primeiro lugar, porque tal
tratamento ndo estava disponivel; em segundo, porque a lepra po-
dia ser doenga, mas era também, e sobretudo, um pecado. O do-
ente era isolado até a cura, um procedimento que o cristianismo
mantera e ampliard: o leproso era considerado morto e rezada a
missa de corpo presente, apos o que ele era proibido de ter conta-
to com outras pessoas ou enviado para um leprosario. Esse tipo
de estabelecimento era muito comum na Idade Média, em parte
porque o rétulo de lepra era frequente, sem duvida abrangendo
numerosas outras doengas (SCLIAR, 2007, p. 30-31).
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Como o desenvolvimento das forcas produtivas e o avango do
capitalismo, essas concepgdes foram sofrendo transformacdes, no
entanto, para os povos originarios, ainda hoje, as tradicdes de cura
através das ervas medicinais e rituais religiosos se mantém viva, € como
dito anteriormente se constituindo como uma das formas de resisténcia
do seu povo. Dessa forma, analisaremos as concepgdes de saude e
doenca das tribos Guarani Kaiowa e Kariri-Xoco, bem como a relaciao
dos (as) negros (as) escravizados (as) com as ervas medicinais e 0s
vegetais.

Os Guarani Kaiowa, provenientes do estado do Mato Grosso do
Sul, tém uma visao de mundo centrada no #eko pori que significa correto
modo de ser e de viver.

Entre os Kaiowa, as praticas de cura ndo podem ser entendidas
como um processo voltado exclusivamente a recuperacdo das
condicGes de saude dos individuos. Elas estio, na verdade, intima-
mente ligadas a equilibrios sociais e cosmicos, que devem ser ga-
rantidos ou restabelecidos em contextos historicos, territoriais e
ambientais especificos, nos quais esses indigenas desenvolvem sua
existéncia individual e coletiva, implementando uma particular tra-
dicao do conhecimento, baseada no xamanismo (MURA; SILVA,
2012, p. 129).

Para os Kaiowa, o estado de doenga é interpretado como
denotativo de anomias sociais e cdsmicas, transcendendo a dimensio
individual, isto é, a doenga ¢ uma questao social e espiritual. Para eles “o
corpo ¢ sao quando a mente ¢ sa”, sendo que as deformidades corporais
sao uma condi¢ao precaria da alma que transparece no corpo. Dessa
forma, eles estabelecem uma hierarquia entre a cura espiritual e a do

corpo.

As doengas que manifestam sintomas como dor de barriga (inclu-
sive diarreias), dores musculares e das articulagbes sdo geralmente
tratadas pelos indios com o uso de plantas medicinais, bem como
de diversos tipos de gorduras de animais de caga. Para isto, os
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Kaiowa possuem uma ampla e detalhada farmacopeia (MURA;
SILVA, 2012, p. 144).

Com relacao as doengas relacionadas a area da cabega (regiao que
representa o ayvu/alma), o uso da cura espiritual é mais eficaz quando a
doenga ainda nao alcancou o estagio cronico, nesses casos de cura eles
recorrem aos curandeiros indigenas ou nao indigenas residentes nos

territorios de ocupagao Kaiowa.

Entre as condi¢cdes que levam ao enfraquecimento da ayvu, tor-
nando-a vulneravel, tem-se, por um lado o comportamento da
propria vitima, com a transgressio de normas sociais - especial-
mente as relacionadas as praticas e tabus referentes a momentos
criticos (considerados como “estados quentes”, isto é, teko aku),
como por exemplo, a primeira menstruagao, a gravidez e o parto,
a mudanca de voz nos meninos, etc) (MURA; SILVA, 2012, p.
144). (grifos dos autores)

O enfraquecimento da alma tem relagio ao cumprimento das
obrigacdes e preceitos designados para os tratamentos de cura, a falta de
responsabilidade dos indigenas com essas obrigacdes pode torna-lo
suscetivel as doencas relacionadas com a area da cabeca. O tratamento
terapéutico privilegia a cura espiritual feita por curandeiros ou xamas,
mas nem todos os casos necessitam da presenca do xama, quando os
sintomas ainda sao leves geralmente o ritual de cura ¢ feito pelos
proprios familiares, existe uma hierarquia familiar e esse procedimento
geralmente ¢ realizado pelo mais velho da familia, eles acreditam que as
doencgas da alma podem ser causadas também pela incorporagio de
espiritos malignos.

[..] como técnica verbal, utilizam-se nembo’e (rezas) especificas,
cujo objetivo ¢ localizar, esfriar e enfraquecer o poder de quem
e/ou do que causa a doenca. O nembo’e é coadjuvado pelo peju
(sopro), que contribui para o esfriamento do ponto doentio, e
subtrair os objetos e/ou espiritos causadores da doenca do corpo
da vitima. Por sua vez essa técnica é acompanhada de gestuais
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com as mios, denominadas jovasa, em que, nesse caso se captura
e posteriormente, se afasta a causa do mal (MURA; SILVA, 2012,
p. 145. Grifos dos autores).

Para os Kaiow3, a saude é um momento de crise em que deve ha-
ver uma profunda reflexdo sobre os acontecimentos e comportamentos
sociais e nao individuais que podem ter causado essa desordem no indi-
viduo. Esse momento de crise envolve questdes ambientais, sociais e es-
pirituais. Ao contrario da medicina tradicional a qual o médico é quem
direciona os tratamentos, os tituais de cura dos Kaiowa nio estio nas
maos dos curandeiros ou xamas, e sim sio norteados pelos proprios
usuarios, baseados em uma tradicao de conhecimentos construidos diati-
amente através de experiéncias que os levem ao “bom viver”, ou Zeko po-
ra. (ALMEIDA, 2004)

Na concepciao dos Kariri-Xocd, area indigena localizada no
municipio alagoano de Porto Real do Colégio, o universo da doenga
envolve niao sé questdes bioldgicas, mas principalmente césmicas e
espirituais onde o individuo pode ser causador da doenca, produto de
sua conduta. Para eles, as doengas se classificam em “de cima para

baixo” e “de baixo para cima” e podem coexistir em uma mesma doenca.

Existem entre os Kariri-Xocé, pelo menos duas categorias de do-
engas que eles distinguem quanto aos critérios etiologicos: “de ci-
ma para baixo” e “de baixo para cima”. As doengas “de cima para
baixo” atingem a “matéria”, enquanto as doencas “de baixo para
cima” atingem o “espirito”. Segundo eles, as “de baixo para cima”
nao podem ser tratadas pela biomedicina, pois os médicos “nio
compreendem esse tipo de problema” e agem somente sobre a
“matéria”, daf a ineficicia de certos tratamentos. As doencas “de
cima para baixo” podem ser tratadas simultaneamente pela biome-
dicina e por especialistas indios (ALMEIDA, 2004, p. 36).

As doengas “de baixo para cima” geralmente ocorrem quando o
individuo esta com o “corpo aberto”, ou seja, estd em situacio de
vulnerabilidade. Essas doencas podem ter varios agentes, tanto visiveis
(feiticeiros e pessoas comuns) como invisiveis (espiritos).
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Entre os Kariri-Xoco, as doengas “de cima para baixo” tém sua
etiologia envolvendo forcas supetiores, sio consentidas por Deus,
podendo ou nio estar relacionadas com a maldade dos homens.
Elas atingem as pessoas porque “Deus quer assim” ¢/ou “porque
somos pecadores e temos que sofrer” e ndo “por falta de cuida-
do”. As doencas “de cima para baixo” tém causas diversas e sao
tratadas concomitantemente pela biomedicina e pelos especialistas

nativos (ALMEIDA, 2004, p. 40).

O conhecimento e uso das plantas medicinais sio essenciais nos
tratamentos de cura dos Kariri-Xocd, essa sabedoria ancestral é passada
através da oralidade, de geracao para geracdao. Eles nao excluem a
biomedicina, acreditam que a fitoterapia e a biomedicina em alguns casos
devem caminhar juntas. Para eles, os remédios de “farmacia” tém
eficacia, mas causam efeitos colaterais, quando a doenca atinge nao sé o
“espirito”, mas também a “matéria”, eles orientam o individuo a
procurar a biomedicina, porém reclamam que o contrario nao acontece,
pois os “médicos” nao acreditam na ‘medicina indigena’.

Uma das ervas mais utilizadas pelos Kariri-Xocé é a Jurema,
considerada por eles como a erva sagrada, muito conhecida no Nordeste
brasileiro, utilizada tanto em beberagens como em outros rituais. O cha
feito da planta Jurema torna-se uma bebida alucindgena, utilizada por
algumas tribos indigenas para se “encontrar” com os espiritos ancestrais
com o objetivo de adquirir mais sabedoria.

Com relacio a saude dos (as) negros (as) africanos (as)
escravizados (as), muitas das moléstias que os (as) acometiam nao se
referiam as questdes genéticas, e sim as péssimas condi¢cdes de vida em
que viviam, como a ma alimentagdo e os maus-tratos, cuidando de si
proéprios, o tratamento em sua maioria era feito através de rituais que
fundiam a espiritualidade e as ervas medicinais.

“Os negros servem-se, em geral, de remédios baseados nas crendi-
ces que trouxeram da patria, atravessando o mar, e que conservam
zelosamente", escteve o médico Johann Emmanuel Pohl, em
1818. As relacSes dos escravizados com a saidde estdo associadas a
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outra légica de explicagao da doenca. Um estudo mais amplo do
legado do negro a pratica médica ainda esta por fazer (PORTO,
2000, p. 6).

A autora aponta que a falta de estudos sobre a saude dos (as)
escravizados (as) na historiografia brasileira talvez seja decorréncia da
desatencao que a questao da assisténcia médica destinada a for¢a de

trabalho escravizada teve ao longo do periodo da escravidao.

As primeiras a¢es de saude da populacio negra no periodo escra-
vista foram desenvolvidas com base no arsenal cultural da popula-
¢do cativa, preservando nos varios territérios permitidos pelos es-
cravistas ou em territérios construidos ou inventados pelos (as)
africanos (as) em novo lugar, como os quilombos, as Irmandades
Catolicas e comunidades de terreiro das religides de matriz africa-
na, bem como em outras formas de associa¢io forjadas naquele
regime econémico (ALMEIDA, 2014, p. 284).

Os (as) negros (as) também tém uma forte relagdo com as ervas
medicinais, usadas nos processos de cura fisica e espiritual, era muito
comum encontrar nos navios que traziam os (as) negros (as) africanos
(as) escravizados (as), frutos ou suas sementes, pois, poderiam continuar
a consumir os alimentos que ja estavam acostumados e promover a cura

de suas doengas.

No processo historico brasileiro, os negros realizaram um duplo
trabalho; transplantaram um sistema de classificacdo botanica da
Africa e introjetaram as plantas nativas do Brasil em sua cultura,
através de seu efeito médico simbolico (ALMEIDA, 2011, p. 31).

Essa transplantacio botanica trazida da Africa foi muito significa-
tiva para o Brasil, pois foi assim que inimeros vegetais e ervas medicinais
chegaram a terras brasileiras, inclusive foi o que ocorreu com a maconha,
que ¢ cientificamente conhecida como cannabis sativa, mas que por sua es-
treita ligacdo com os (as) negros (as) africanos (as) escravizados (as) rece-
beu varios nomes, entre eles fumo D’Angola, fumo de negro, diamba, li-
amba, pito de pango, entre outros.
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Como ressaltado anteriormente, a cannabis sativa nio é uma planta
original do Brasil, sua origem esta ligada a regiao da Asia Central ¢ sua
chegada ao Brasil se deu através dos (as) negros (as) africanos (as)
escravizados (as) que dela faziam uso medicinal e ritualistico-religioso,
uso que se expandiu também para algumas tribos indigenas.

De uma certa maneira, a histéria do Brasil estd intimamente ligada
a planta Cannabis sativa L., desde a chegada a nova terra das pri-
meiras caravelas portuguesas em 1.500. Nio s6 as velas, mas tam-
bém o cordame daquelas frageis embarcagdes, eram feitas de fibra
de canhamo, como também ¢é chamada a planta. Alids, a palavra
maconha em portugués seria um anagrama da palavra cinhamo
[..] (CARLINI, 2000, p. 1). (grifos do autor)

O Nordeste brasileiro foi a regido que mais recebeu negros (as)
escravizados (as) do continente africano e entre esses povos a etnia Jéje-
Nagos, provenientes da Africa Ocidental. Essa etnia foi introduzida
maci¢amente no Nordeste no final do século XVIII, muitas pessoas de
cultura ioruba' trazidas da Africa para a Bahia receberam o nome de
nagos e os que eram provenientes do Reino de Daomé foram nomeados
Jéjes, por isso o nome J¢je-Nago. Esses povos foram responsaveis por
dar origem a varias comunidades-terreiro, conhecidas como candomblés,
na cidade de Salvador, Bahia (BARROS, 2011). A utilizacdo de ervas nos
terreiros esta ligada a processos de cura, mas nao se limitam a ele.

Dentro da cosmovisao dos grupos de origem jéje-nagd o conheci-
mento dos vegetais é fator preponderante nas relagoes destes com
o mundo que os cerca. E através desse relacionamento que o ho-
mem chega a uma forma de conhecer, organizar, classificar e ex-
perimentar, integrando o mundo natural ao social dentro de uma
l6gica particular (BARROS; NAPOLEAO, 2015, p. 12).

' Os iorubds, iorubas, iorubanos ou nagds constituem um dos maiotes grupos étnico-
linguisticos da Africa Ocidental, com mais de 30 milhdes de pessoas em toda a regido.
Trata-se do segundo maior grupo étnico na Nigéria, correspondendo a aproximada-
mente 21% da sua populagio total.
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Desses povos veio também a sabedoria Yoruba, que acredita na
ancestralidade e nos espiritos e deuses envolvidos em processos de cura,

dessa forma,

[...] pode-se definir a medicina de origem Yoruba como uma sinte-
se de todos os conhecimentos, explicaveis ou ndo, a luz da medici-
na ocidental hipocratica (convencional), usados em diagnéstico,
prevencio e eliminac¢ao de distarbios fisicos, mentais ou sociais re-
passados a geracoes verbalmente ou de qualquer outra forma (AL-
MEIDA, 2011, p. 40).

De acordo com Barros, Napoleao (2015, p. 25), “[...] com um
clima semelhante ao do continente de origem, os Jéje-Nagos
encontraram no nordeste brasileiro, mais especificamente no Estado da
Bahia, vastas extensoes de florestas nativas, o que lhes facilitou uma boa
adaptagdio ao meio, em virtude da afinidade que possuiam com a

natureza [...].

Nesta época, também, outras comunidades religiosas de origem
africana e até amerindias estavam em processo de expansao no
Estado da Bahia. Varias casas de “nacdes” jéje, angola, congo, ca-
boclo e até mugurumim (hoje extinta) ficaram famosas no cenario
baiano (BARROS; NAPOLEAO, 2015, p. 16).

A participagdio dos terreiros de umbanda e candomblé foi
essencial na disseminacio de muitos vegetais oriundos da cultura
africana, pois nessas religides os babalorixas® e yalorixas® receitam folhas,
sementes e cascas com fins medicinais e espirituais em banhos e ebos™.

* Pai de santo, pai de tetreiro, babalorix4, babaloxa ou baba é o sacerdote das religices
afro-brasileiras. Seu equivalente feminino ¢ a ialorixa ou mie de santo.

’ Uma ialotix4 ou mie de santo é a sacerdotisa de um tetteiro, seja ele de Candomblé,
Umbanda ou Quimbanda. Outras grafias possiveis incluem iyalorixa, iya e ialaorixa. Re-
cebem ainda o nome de mae de terreiro.

* Ebo € um prato de origem africana preparado com milho branco cozido sem tempero.
E uma comida sagrada sendo comum sua oferta e uso nos rituais das religides de ori-
gem africana como o Candomblé. Na umbanda é chamada de oferenda, ofertada aos
orixas.
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Em resumo, pode-se considerar que essa fitoterapia, ainda parte
integrante da vida cotidiana dos terteiros, foi um dos aspectos re-
levantes da resisténcia cultural do negro no perfodo escravocrata
(ervas que produziam envenenamentos, abortos, feiticos...) e é ho-
je uma estratégia de parcela significativa da populagdo que se reco-
nhece, direta ou indiretamente, portadora de um legado cultural
negro-brasileiro (BARROS; NAPOLEAO, 2015, p. 21).

Dessa forma, podemos interpretar que, desde a Antiguidade, o
uso das plantas esteve ligado tanto a medicina quanto a religiosidade,
conectados aos processos de cura fisica e espiritual. A conexdo com a
terra ¢ uma das formas de resisténcia de negros (as) e indigenas, para eles
(as), a terra ndo se reduz apenas a um meio de produgio, mas
principalmente como um meio de ligagdo com a ancestralidade, com as
origens.

Em todas as culturas, antigas ou modernas, o vegetal é, inquestio-
navelmente, de suma importincia na manutengio da vida humana.
Sem duvida, o homem, desde tempos primitivos, sempre depen-
deu da natureza para sobreviver, e utilizava, principalmente, a flo-
ra como parte de sua alimentagdo, para combater doencas, ou em
seus rituais para prover o bem-estar social (BARROS; NAPOLE-
AO, 2015, p. 11-12).

Sendo assim, o uso das plantas nos processos de cura dentro dos
terreiros, além de representar uma forma de resisténcia da cultura negra,

é também uma forma de manter viva a sua memoria.

A comunidade-terreiro passa a ser, entdo, o lugar para onde esta
voltada a memoria, onde aqueles que vivenciaram a condi¢io limi-
te de escravo podiam pensar-se como seres humanos, exercer esta
humanidade encontrar os elementos que lhes conferiam e garanti-
am uma identidade religiosa diferenciada, com catracteristicas pro-
prias. Ao longo do tempo, essa religiosidade constitui-se como um
“patrimoénio simbolico do negro brasileiro, afirmou-se aqui como
territério politico-mitico-religioso” (BARROS, 2011, p. 13).
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Os Jéje-Nagos classificam os vegetais de acordo com comparti-
mentos base relacionados aos quatro elementos, ou seja, folhas de ar, fo-
lhas de fogo, folhas de agua e folhas da terra ou da floresta. Esses ele-
mentos sio utilizados de acordo com o que representa cada orixa’, por
exemplo, Exu e Xangd participam do compartimento fogo; Ogum,
Ox6ssi, Ossaim e Obaluaié ligados ao elemento Terra; Iemanja, Oxum,
Oba, Nana e Yewa associadas as aguas, e Oxala e Oia ao Ar.

Assim como os vegetais ¢ ervas, a maconha ou cannabis sativa
também foi amplamente utilizada nos rituais do candomblé e da
umbanda. No candomblé ela é considerada uma erva do orixa Exu,
ligada ao elemento fogo, na linguagem ioruba ela é conhecida como Ew¢é
Igho. Assim:

Nos candomblés de Angola, a maconha é conhecida pelos nomes
liamba ou diamba. Folha que no passado foi muito utilizada; atual-
mente, devido as proibicoes legais, seu uso € restrito aos trabalhos
com Exu, especialmente na sacralizacio dos seus objetos rituais
(BARROS; NAPOLEAO, 2015, p. 171).

Com relaciao ao uso medicinal da cannabis, pode-se afirmar que
tem origem na Antiguidade e teve inicio na China. O seu uso medicinal
foi utilizado também pelos indianos no combate a variadas doengas,
dentre as quais dor de cabega, dor de dentes, reumatismo, doengas

respiratorias e colicas menstruais.

Os registros escritos comegam a aparecer no século 1 a.C., nos
quais a planta é recomendada para combater inimeros males: do-
res reumdaticas, constipagdo intestinal, desarranjos no sistema re-
produtivo feminino, maldria e tantos outros. Um pouco mais tar-
de, no primeiro século da era cristd, HuaTuo, conhecido como o
pioneiro da cirurgia chinesa, utilizou um composto da planta, mis-
turado ao vinho, para anestesiar pacientes durante suas experién-
cias cirargicas (FRANCA, 2015, p. 12).

* Designacio das divindades cultuadas pelos iorubds do Sudoeste da atual Nigéria, e de
Benin e do Norte do Togo, trazidas para o Brasil pelos negros escravizados dessas areas
e aqui incorporadas por outras seitas religiosas.
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Da India, as receitas a base de cannabis migraram para a Europa,
Afftica e Otiente Médio, os cirurgides e boticarios europeus utilizaram
essas receitas do século XIII ao XVIII. Com o passar do tempo € o
surgimento de muitas dessas receitas, a medicina comegou a se interessar
em estudar as possibilidades curativas dessa planta, principalmente a
partir da quarta década do século XIX. Esses acontecimentos deram
origem a dois importantes estudos, um do professor irlandés Willian
O’Shaughnessy, que foi o responsavel por introduzir a erva e suas
possibilidades terapéuticas no meio cientifico europeu em 1839.

O professor itlandés, sempre amparado em relatos de casos, suge-
ria que a planta poderia ser utilizada com sucesso no tratamento

do reumatismo, da hidrofobia, da cdlera, do tétano e da convulsio
(a infantil, inclusive) FRANCA, 2015, p. 15).

Logo depois, em 1845, surgiu o estudo do Dr. J.J] Moreau: Do
haxixe e da alienacdo mental: estudos psicolégicos, abria-se entao uma
nova porta de estudos terapcuticos da planta, sobre as doengas mentais.

Ao término do século XIX, a Cannabis constava na lista de
componentes de um sem-niumero de medicamentos, muitos
produzidos por présperas industrias e disponiveis, sem prescricdo
médica, diretamente nos balcoes de farmicias de diferentes
cidades do mundo, como os populares digestivos Chlorodyne e
CornCollodium, manufaturados pela Squibb Campany (FRANCA,
2015, p. 106).

Apbs esses estudos, as noticias sobre os efeitos inebriantes da
erva chegaram ao Brasil, de acordo com Carlini (20006, p. 2), na segunda
metade do século XIX,

[-..] a0 Brasil chegaram as noticias dos efeitos hedonisticos da ma-
conha, principalmente apds a divulgacdo dos trabalhos do Prof.
Jean Jacques Moreau, da Faculdade de Medicina da Tour, na Fran-
¢a, e de varios escritores e poetas do mesmo pafs. Mas foi o uso
medicinal da planta que teve maior penetragdo em nosso meio,
aceito que foi pela classe médica.
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A producio da maconha no Brasil intimamente ligada a
colonizagdo, principalmente por causa das fibras de canhamo, se
disseminou, planta oriunda de negros (as) africanos (as) escravizados (as),
se espargiu para os indigenas, para o homem branco, alcancando desde
as classes sociais subalternas até as mais abastadas.

Com finalidades ritualisticas e recreativas, a utilizacdo da planta se
expandiu para além da senzala, sendo incorporada por tribos indi-
genas em contato com escravos fugidos dos engenhos nordestinos
no lugar do nativo tabaco, em certos rituais que eram encontrados
em quilombos espalhados pelo interior de dificil acesso. Entre as
tribos que tiveram identificadas o cultivo da maconha aparecem
grupos identificados no Baixo e Médio Sao Francisco: guajajaras/
tenetehara, no Maranhio; mura, no baixo Madeira; fulnidé de
Aguas Belas, em Pernambuco; sateré mawé, no Amazonas; kraho,
no Tocantins, entre outras (FRAGA, 2015, p. 149).

Segundo Santos (20106), tribos indigenas como os Cuna do
Panama, e os Cora, Tepehuas e Tepecanos do México, ainda utilizam a
maconha em seus rituais religiosos.

Até inicio do século XIX, a maconha foi utilizada estritamente
para fins medicinais e religiosos, nao sendo discutido nessa época sobre
0 uso psicoativo da planta, talvez por desconhecimento. No Brasil, em
fins do século XIX circulavam livremente pelas boticas os Cigarros
Indios, vendidos pela Grimault e Cia, que eram receitados no combate
da asma.

De acordo com Fraga (2015), o seu uso foi naturalmente
difundido, porém o medo da “africanizacdao” e as iniciativas de
embranquecimento da populagio j4 mostravam que o seu uso seria
banido, mesmo com comprovagoes cientificas sobre sua eficacia médica.

Por causa dos interesses sociais, econoémicos e ideopoliticos que
envolvem a planta, destacaremos a seguir que a proibicao da maconha
nao é de agora e que o racismo foi o fio condutor da criminalizagao.
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Nossos passos vém de longe, a criminalizagdo também...

Atualmente a maconha, assim como outros psicoativos sao
proibidos no Brasil, de acordo com a Lei 11.343/2000, criada pelo entio
Presidente Luiz Inacio Lula da Silva, que promulga em seu artigo 2°:

Ficam proibidas, em todo o territ6rio nacional, as drogas, bem co-
mo o plantio, a cultura, a colheita e a explorag¢do de vegetais e
substratos dos quais possam setr extraidas ou produzidas drogas,
ressalvada a hipétese de autorizagio legal ou regulamentar, bem
como o que estabelece a Convencio de Viena, das Nagoes Unidas,
sobre Substancias Psicotrépicas, de 1971, a respeito de plantas de
uso ritualistico-religioso (BRASIL, 2006, p.1).

E o pioneirismo ¢ brasileiro, pois, antes mesmo de uma legislacao
mais rigorosa para criminalizar a maconha, o Brasil ja era pioneiro na
proibicao, criando na Camara Municipal do Rio de Janeiro a primeira lei
que restringia o seu uso. Foi inserido no Cédigo de Posturas Municipais,
no dia 4 de outubro de 1830, na Se¢ao Primeira Saide Publica, Titulo 2°,
Sobre a Venda de Géneros e Remédios, e sobre Boticario, a seguinte
interdicio: “F proibida a venda e uso do pito de pango, bem como a
conservagao dele em casas publicas: os contraventores serdo multados, a
saber: o vendedor em 20 mil réis, e os escravos e mais pessoas que dele
usarem, em oito dias de cadeia”.

Dessa forma, o Brasil escancarou a inquestionavel origem racista
da perseguicao a planta. A proibicio criada em um momento de
instabilidade politica com a chegada da corte portuguesa estava, como
veremos adiante, atrelada a um contexto de controle social perante o
trabalho e os momentos de lazer da classe trabalhadora.

Uma legislagdao proibitiva mais abrangente - de carater nacional -
sobre a maconha s6 apareceria mais de cem anos depois, através
da inclusdo da planta na lista de substancias proscritas em 1932.
Porém, mesmo antes de sua proibi¢do, a maconha “era diretamen-
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te associada as classes baixas, aos negros e mulatos e a bandida-

gem” (SAAD, 2015, p. 4).

Para analisar a criminalizacio dos habitos e costumes da
populacdo negra é necessario entender que na formacao social brasileira
a interseccionalidade entre raca e classe estao imbricadas entre si, e que o
Estado utiliza o seu aparato ideolégico para acentuar as desigualdades
raciais e sociais.

Para contextualizar, o perfodo da Primeira Republica no Brasil
que compreende os anos de 1889 a 1930 foi marcado pelo uso da
coercio do Estado, as expressdes da questio social® eram vistas como
“caso de policia” para garantir a hegemonia da classe que detinha o
poder econdmico e politico. Para Carvalho (2000), o periodo pos-
aboli¢ao foi marcado por lancar a mao de obra escravizada no mercado
de trabalho livre que estava em formagao, o que fez aumentar o nimero
de desempregados (as) e subempregados (as). Esses trabalhadores
expropriados de suas terras, a maioria expulsos (as) das fazendas de café,
foram morar nos grandes centros, habitando corticos, moradias
insalubres e precarias.

Como forma de resisténcia e reivindicando melhores condicoes
de vida, nesse mesmo petriodo tiveram inicio as primeiras formas de
organizagao da classe operaria no final do século XIX, tendo ocorrido
dois importantes Congressos, o primeiro, Congresso Socialista Brasileiro
em 1892 e em 1906, o primeiro Congresso Operario Brasileiro.

O Brasil passava por uma transformag¢ao rumo a industrializacao
e modernizacio, dessa forma, a nova ideologia do trabalho vinha
acompanhada de vigilancia e repressio por parte do Estado, exercidos
por autoridades policiais e judiciarias, com o intuito de moldar a forca de
trabalho as exigéncias do capital.

% [..] ndo € senido as expressdes do processo de formagio e desenvolvimento da classe

operaria e de seu ingresso no cenario politico da sociedade exigindo seu reconhecimen-
to como classe por parte do empresariado e do Estado. E a manifestagio, no cotidiano
da vida social, da contradicdo entre o proletariado e a burguesia, a qual passa a exigir
outros tipos de intervencdo mais além da caridade e repressio JAMAMOTO; CAR-
VALHO, 1995, p. 77).
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Era necessario que o conceito de trabalho ganhasse uma valoragao
positiva, articulando-se entdo com conceitos vizinhos como os de
“ordem” e “progresso” para impulsionar o pafs no sentido do
“novo”, da “civilizacido”, isto é, no sentido da constituicio de uma
ordem social burguesa. O conceito de trabalho se erige, entdo, no
principio regulador da sociedade, conceito este que aos poucos se
reveste de roupagem dignificadora e civilizadora (CHALHOUB,
2001, p. 48).

E conforme indica Mattos (2008), esse processo atingiu também
os espacos de sociabilidade e moradia da classe operaria, incidindo sobre
os padroes de conduta familiar e social.

Chalhoub (2001) afirma que aqueles que nao possuiam trabalho e
apresentavam algum comportamento interpretado como rebeldia foram
estigmatizados como sendo a “classe perigosa”, “vadios”, “promiscuos”,
individuos que precisavam ser corrigidos através do encarceramento para
se transformarem em trabalhadores. Qualquer ameaca de oposi¢ao da
classe trabalhadora aos interesses hegemonicos da classe burguesa, era
enfrentada com repressao, a frase “questao social como caso de policia”,
dita pelo entdo Presidente da Republica Washington Luis, sintetiza o
pensar e agir do Estado.

No Brasil, a formagao social brasileira que tem como fio
condutor o racismo estrutural nao deixa davidas de que a classe
considerada “perigosa” sempre foi composta de negros e negras, que
desde os tempos da escravidao nao foram inseridos no novo modo de
producdo, ndo tiveram repara¢do historica, nem mesmo meios de
sobrevivéncia.

Entio, como forma de punir os habitos e costumes da populagio
negra, foi criada em 1937 a “Secao de Entorpecentes Toxicos e
Mistificagao, para combater as praticas dos cultos de matriz africana,
umbanda e candomblé e o uso da maconha, criminalizando o que eles

denominaram de “baixo espiritismo”, incluindo o samba e a capoeira,

b

como forma de apagar e reprimir a cultura africana e indigena.
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A criacdo da Inspetoria de Entorpecentes e Mistificagdes, em
1937, denunciava: o setor responsavel por perseguir as religides
era 0 mesmo para reprimir o comércio e consumo de toéxicos. A
Inspetoria representava a repressao conjunta de tudo que pudesse
levar a “loucura”, a “alienaciao”, a “doenca mental” e ao “ctime”.
A associacdo entre magia e loucura era absolutamente comum,
pois reinava a ideia de que o meio era promiscuo: o local, as pes-
soas, a musica, a danca, tudo era favoravel a degeneracio mental
(SAAD, 2015, p. 121).

A repressio tinha carater racial, pois, além da perseguicdo
circunscrita no racismo religioso no que tange as religides de matriz
africana, houve também a destruicao de corticos, jogos de bicho, a
proibi¢do de praticas como a capoeira e a obrigatoriedade das vacinas,
mecanismos que faziam parte do controle dos pobres, negros e negras.

Com relagdo a economia, apds os anos 1930 ha uma tripla
pressdo, externa quando da expansio do capitalismo monopolista
internacional; interna, através da pressio do proletariado e das massas
populares e a terceira, intervencao direta do Estado na esfera economica
que culminou no Golpe Militar de 1964.

A tomada de poder por Getulio Vargas (1930 - 1945) aconteceu
apos a Revolugao de 1930, que destituiu o Presidente Washington Luis e
impediu a posse de Jdlio Prestes, apoiado pela oligarquia e pelos
tenentistas. Governo marcado pelo populismo’ aprofundou a
intervencao do Estado na economia a partir da legislacao social e do
trabalho, atendendo a interesses de varias camadas da sociedade, entre

clas a burguesia oligarquica.

Do ponto de vista politico, a centralizacio do poder é a grande
marca de Getulio, que implementa um “governo forte” e inaugura
um discurso nacionalista, tendo em vista transferir para si as bases
de poder arraigadas nos regionalismos, de que Sio Paulo ¢ o
exemplo mais tipico. A centralizacdo ja d4 mostras, a partir do go-

7 Populismo é um conjunto de praticas politicas que se justificam num apelo ao "povo",
geralmente contrapondo este grupo a uma "elite". Nio existe uma unica defini¢io do
termo, que surgiu no século XIX e tem obtido diferentes significados desde entio.
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verno provisério (1930-1934) e se acentua ainda mais com seu se-
gundo golpe - em 1937, conhecido como “Estado Novo” - a pre-
texto da manutencio da “seguranca nacional” que estaria ameaca-
da pelo levante comunista de 1935 (SANTOS, 2012, p. 73).

A “ameaca” do comunismo colocava em risco a “ordem e o
progresso”, dessa forma, em nome da manuten¢io da “seguranca
nacional”, o uso da militarizacio do Estado se torna frequente, eram os
militares que davam “o tom da conversa” tendo papel fundamental na
sua ascensao e queda.

[..] 1930 marca também a mudanca de orienta¢do quanto as res-
postas estatais para a “questdo social”. Muito embora situe as pri-
meiras medidas de legislagdo sobre o trabalho na Republica Velha,
o perfodo que vai até 1945 é considerado como um marco em re-
lagio ao volume e perfil diferenciado que esta legislacdo vai assu-
mir como resposta a “questdo social”. Na Constituicao de 1934, o
Estado tanto preservaria os direitos sociais quanto regularia os
contratos de trabalho (com a carteira de trabalho), as profissdes e
os sindicatos, através do Ministério do Trabalho e essas caracte-
risticas ficariam conhecidas, juntamente com o “controle ideologi-
co” do governo sobre os sindicatos, como corporativismo sindical

(SANTOS, 2012, p. 75).

As lutas populares e a constante reivindicagao dos direitos da
classe trabalhadora mudavam a forma como o Estado tratava as
“expressdes da questio social’. O objetivo do Estado era negar e
reprimir a questao social como forma de escamotear a luta de classes e os
conflitos existentes, mas com a pressao vinda da classe trabalhadora
oficializou-se o reconhecimento dos sindicatos dos trabalhadores.

O Brasil passava, entdo, para o perfodo que ficou conhecido
como republicano democratico (1945-1964), que tem inicio pela posse de
Dutra e ¢ regido pela Constituicao aprovada em 1946, havia interesse na
privatizagao do Estado e é quando o Brasil passa para a industrializa¢io

pesada.
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O processo de redemocratizacdo que sucede a queda do Estado
Novo traz novamente o trago de uma transformacio “pelo alto”,
de acordo com Vianna (1978). Para Fausto (1997, p. 389), “essas e
outras circunstancias fizeram com que a transi¢do para o regime
democratico representasse ndo uma ruptura com o passado, mas
uma mudanca de rumos, mantendo-se muitas continuidades”
(SANTOS, 2012, p. 706).

Para Fernandes (2000, p. 14),

Nesse momento, constituem-se concomitantemente as bases ma-
teriais sobre as quais repousa o poder da burguesia, assim como as
estruturas politicas - o Estado- através das quais a dominagdo e o
poder burgués se expressardo e se exercitardo como um poder
unificado, como interesses especificamente de classe [que], podem
ser universalizados, impostos por media¢io do Estado a toda co-
munidade nacional e tratados como se fossem os interesses da
Nacio como um todo.

Todo esse processo se consolida com o golpe civil-militar de
1964, que tinha suporte na “[...] doutrina da Seguranca Nacional [...]” e
sob argumentag¢ao de “[...] purificar a democracia [...]” de seus elementos
subversivos (SANTOS, 2012, p. 85).

Como ¢é possivel perceber, o autoritarismo, o racismo e a
militarizacao do Estado nao sao novidades e sim a continuidade de um
processo que se expressa também na politica atual de drogas, que
“justifica” a interven¢ao do Estado de forma violenta principalmente nas
periferias dos grandes centros urbanos com o discurso da “Guerra as
Drogas”, com o encarceramento em massa ¢ com o exterminio da
juventude negra, formas de domina¢do que continuam a manter 0s
privilégios da classe dominante.

Diante de tanta repressio, as obras que apontam sobre o uso da
maconha nos rituais de cultos de matriz africana sdo incipientes, MacRae
e Simdes (2000), em sua obra Roda de Fumo, fizeram entrevistas com
praticantes das religides afro-brasileiras e apontaram que hd uma
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tentativa de camuflar o uso da maconha como forma de preservar a

cultura negra.

E também objeto de polémica a utilizacio da cannabis nos cultos
afro-brasileiros, e os escritos antropolégicos sobre o assunto sao
marcados pela ambiguidade, notando-se certo movimento de
dissimula¢io/ocultacio a seu tespeito, muitas vezes atribuindo-o
aos catimbds de origem indigena. Essa postura, inspirada
provavelmente pelo desejo de mostrar a respeitabilidade da cultura
negra, provocou simpatizantes das causas indigenas a enfatizar,
por sua vez, a origem africana desse costume religioso
estigmatizado. Dois dos entrevistados baianos falaram sobre o uso
de folhas de cannabis como oferenda ao orixd Exu em certos
rituais do candomblé e ha também referéncias a sua consagragio a
Oxald. Mas, em geral, o “povo de santo”, sempre cioso dos
segredos de sua religido e da necessidade de cultivar uma imagem
“respeitavel”, costuma negar qualquer informacio sobre o tema

(MACRAE; SIMOES, 2000, p. 91).

O carater racista e moral da proibi¢io da maconha no Brasil,
vinculados ao racismo religioso sao uma das causas de haver uma lacuna
com relagdo as pesquisas sobre a sua utilizagdo nos rituais sagrados.
Assim, conforme ressaltam Macrae e Simoes (2015), quando foi possivel
notar a presen¢a da maconha nos ritos sagrados de populacoes
especificas, nio havia no Brasil nenhuma reflexdo sobre o tema. E
quando a antropologia se dedicou ao estudo desse tema, a maconha
tornou-se proibida, e assim as pesquisas foram impedidas de tratar
satisfatoriamente o assunto.

O preconceito, a discriminacio, a intolerancia e, no caso das tradi-
¢Oes culturais e religiosas de origem africana, o racismo se caracte-
rizam pelas formas perversas de julgamentos que estigmatizam um
grupo e exaltam outro, valorizam e conferem prestigio e hegemo-
nia 2 um determinado “eu” em detrimento de “outrem”, sustenta-
dos pela ignorincia, pelo moralismo, pelo conservadorismo e, atu-
almente, pelo poder politico - 0s quais culminam em a¢des preju-
diciais e até certo ponto criminosas contra um grupo de pessoas
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com uma crenga considerada nio hegemoénica (NOGUEIRA,
2020, p. 35).

Podemos inferir entdo que a proibi¢do da maconha no Brasil ndo
faz parte apenas de uma politica abolicionista, mas que traz interesses
sociais, politicos, economicos e ideoculturais por tras da criminalizagao.

Consideragdes finais

O uso medicinal e ritualistico-religioso da cannabis sativa represen-
ta um forte elemento para os povos originarios, negros (as) e indigenas,
pois ela significa nao s6 uma possibilidade de cura fisica e espiritual, mas
constitui um ato de resisténcia contra o modelo biomédico hegemonico,
pois para esses povos a relagdo saide-doenga vai muito além da auséncia
de doenga e perpassa por questdes sociais, econdmicas, ambientais e cul-
turais, ou seja, pelos determinantes sociais em saude. Se de um lado os
(as) jovens negros (as) periféricos (as) sdo as maiores vitimas da famige-
rada “Guerra as Drogas”, do outro lado, a classe dominante enriquece
ainda mais, ja que a maconha desde 2019 se transformou em uma nova
commodity. Concluimos que a legalizaciao tem classe e raga, para a classe
dominante, branca a maconha nunca foi proibida. Pois, “[...] todo cam-
burdo tem um pouco de navio negreiro [...]” (O Rappa, 1994).
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X1

MULHER NEGRA NO BRASIL: TRANCADO DE
DESIGUALDADES E INSURGENCIAS’

Leticia Batista da Silva
Danier de Sonza Campos

INTRODUGCAO

Lélia Gonzalez em texto publicado inicialmente em 1979' e
republicado recentemente em uma coletanea disse assim:

No petiodo que imediatamente se sucedeu a abolicdo, nos primei-
ros tempos de “cidadios iguais perante a lei”’, coube a mulher ne-
gra arcar com a posicao de viga mestra de sua comunidade. Foi o
sustento moral e a subsisténcia dos demais membros da familia.
Isso significou que seu trabalho fisico foi decuplicado, uma vez
que era obrigada a se dividir entre o trabalho duro na casa da pa-
troa e as suas obrigacGes familiares. Antes de ir para o trabalho,
havia que buscar 4gua na bica comum da favela, preparar o mini-
mo de alimento para os familiares, lavar, passar e distribuir as tare-
fas das filhas mais velhas no cuidado dos mais novos. Acordar as
trés ou quatro horas da madrugada para “adiantar os servicos ca-
seiros” e estar as sete ou oito horas na casa da patroa até a noite,
apos ter servido o jantar e deixado tudo limpo (GONZALEZ,
2020, p. 40).

Em 2022, quanto do cenario apontado por Gonzalez é atual?
Quanto de passado ha nesse presente sobre o Brasil e a mulher negra?
Longe de esgotar a complexidade do debate, neste ensaio buscaremos
apontar alguns elementos visando problematizar a questao da mulher

"DOI - 10.29388/978-65-81417-79-6-0-£.289-310

' GONZALEZ, 1. Cultura, etnicidade e trabalho: efeitos linguisticos e politicos da ex-
ploragio da mulher. In: ANNUAL MEETING OF THE LATIN AMERICAN STU-
DIES ASSOCIATION, ,1979. Anais [...]. Pittsburgh: , 1979. p. 1 -17.
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negra no Brasil a partir da articulagdao entre a formacdo sécio-historica
brasileira e a relagdo entre o racismo e o sexismo como expressdes da
desigualdade social e da opressao.

Kerner (2012) aponta haver uma relagiao direta entre os termos
racismo e sexismo, sendo o ultimo criado na segunda metade da década
de 1960 em analogia ao primeiro. A autora destaca que os primeiros
registros de uso do termo sio encontrados no texto de um grupo?

estadunidense de ativismo politico feminista em 1969.

Os paralelos entre sexismo e racismo sao nitidos e claros. Cada
um deles incorpora falsas suposi¢oes sob a forma de mito. E, as-
sim como o racista é aquele que proclama, justifica ou pressupdoe a
supremacia de uma raca sobre outra, da mesma forma, o sexista ¢
aquele que proclama, justifica ou pressupde a supremacia de um
sexo (adivinha qual) sobre o outro (VANAUKEN, 1969. p. 03
apud KERNER, 2012, p. 40).

Com pontos de partida distintos, ha compartilhamento de tempo
histérico comum entre o desenvolvimento da luta por direitos civis dos
negros e negras e o debate feminista, especialmente tomando como
referéncia os movimentos sociais estadunidenses e da Europa Ocidental.
Essa proximidade temporal e, a0 mesmo tempo, diferenciacao das pautas
de luta nos ajudam a entender a questio da mulher negra.

Mirando o caso estadunidense, tomemos como ponto de partida
a obra de Angela Davis publicada pela primeira vez em 1981, o livro
“Mulheres, Raga e Classe”. Neste estudo Davis (2016) debate o desen-
volvimento capitalista tomando como eixo de andlise a questdao do racis-
mo e do sexismo. Davis situa a mulher negra a partir da dinamica da ex-
ploragao, mas também das lutas de resisténcia e de construgao de direi-
tos, apontando, assim, historicamente os nexos do feminismo negro e
sua relacao critica com o legado da escravidao. Sem abandonar a centrali-

> Grupo de ativismo politico de Nashville, Tennessee. Texto publicado em 1969 e inti-
tulado “Freedom for Movement Gitls — Now” (KERNER, 2012, p. 45-46). O referi-
do texto na integra pode ser acessado no repositério da Universidade Duke. Disponivel
em: https://repository.duke.edu/dc/wlmpe/wlmms01027. Acesso em: 18 maio 2022.
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dade do debate de classe, Davis acrescenta camadas sobre a questdo raci-
al e a dinamica sexista na compreensao da construgao historica e social
das opressoes. Na logica de que homens, mulheres e criangas negras nao
vivenciam apenas a sua condi¢ao de classe, mas também de raga e géne-
ro.

Sobre a mulher negra, Davis esclarece:

Proporcionalmente, as mulheres negras sempre trabalharam mais
fora de casa do que suas irmis brancas. O enorme espago que o
trabalho ocupa hoje na vida das mulheres negras reproduz um pa-
drio estabelecido durante os primeiros anos da escravidao. Como
escravas, essas mulheres tinham todos os outros aspectos de sua
existéncia ofuscados pelo trabalho compulsério. Aparentemente,
portanto, o ponto de partida de qualquer exploracdo da vida das
mulheres negras na escravidio seria uma avaliagdo de seu papel
como trabalhadoras. O sistema escravista definia o povo negro
como propriedade. Ja que as mulheres eram vistas, ndo menos do
que os homens, como unidades de trabalho lucrativas, para os
proprietarios de escravos elas poderiam ser desprovidas de género

(DAVIS, 2016, p. 24).

Percebam que a fala de Angela Davis ¢ convergente ao cenario
descrito por Lélia Gonzalez e apresentado por nds no inicio do texto.
Com orientagoes tedricas distintas e em pafses diferentes (ainda que am-
bos colonizados), escrevendo no mesmo periodo, essas duas intelectuais
negras representantes do pensamento feminista negro capturam da reali-
dade historica elementos importantes para pensarmos a questao da mu-
lher negra. E essas andlises ndo sio apenas constatagoes do vivido, mas
sim ferramentas de analise do tempo presente, dos processos de conti-
nuidade. Gonzalez (2020) e Davis (2016) destacaram a questao da explo-
racdo da forca de trabalho®, mas também a dindmica da violéncia contra
a mulher negra vitima de toda forma de abuso, inclusive sexual. Uma

> Embora I.élia Gonzalez nio tenha tratado nesses termos, sua obra apresenta elemen-
tos factuais convergente com a identificagdo da constante e intensa exploragio da forga
de trabalho da mulher negra.
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combinacdo de todas as formas de maus-tratos. Na sintese de Davis so-
bre a escravidao:

A postura dos senhores em relagdo as escravas era regida pela
conveniéncia: quando era lucrativo explora-las como se fossem
homens, eram vistas como desprovidas de género; mas, quando
podiam ser exploradas, punidas e reprimidas de modos cabiveis

apenas as mulheres, elas eram reduzidas exclusivamente 4 sua con-
dicdo de fémeas (DAVIS, 2016, p. 25).

Gonzalez observando o Brasil pds-aboligao asseverou:

O processo de exclusio da mulher negra é patenteado, em termos
de sociedade brasileira, pelos dois papéis sociais que lhe sio atri-
buidos: “domésticas” ou “mulatas”. O termo “doméstica” abrange
uma série de atividades que marcam seu “lugar natural”: emprega-
da doméstica, merendeira na rede escolar, servente nos supermer-
cados, na rede hospitalar etc. Ja o termo “mulata” implica a forma
mais sofisticada de reificacio: ela ¢ nomeada “produto de exporta-
¢d0”, ou seja, objeto a ser consumido pelos turistas e pelos bur-
gueses nacionais. Temos aqui a enganosa oferta de um pseudo-
mercado de trabalho que funciona como um funil e que, em ulti-
ma instancia, determina um alto grau de aliena¢io. Esse tipo de
exploragdo sexual da mulher negra se articula a todo um processo
de distorcao, folclorizacdo e comercializagdo da cultura negra bra-
sileira.

A partir do exposto até aqui buscaremos ao longo do texto
apresentar alguns pontos de analise que demonstram nexos entre a
condi¢ao das mulheres negras descritas por Davis e por Gonzalez.

Plexos brasileiros: entre colonialismo, estado moderno,
dependéncia e racismo

Os regimes constitucionais dos chamados Estados Modernos
deram as bases para a formulagdo dos sistemas politicos de representa¢ao
e o desenvolvimento dos chamados “direitos de todos”. A vitéria do
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liberalismo sobre o absolutismo limitou os poderes da monarquia e
instituiu a supremacia do Parlamento, este acontecimento constitui um
fato historico importante na compreensao das concepgdes liberais e de
sua relevancia na posterior organizagao dos sistemas de representagao a
da légica burguesa do direito.

O desenvolvimento das sociedades mercantis, a crescente
acumulacdo de capitais e a existéncia do trabalho contratual foram
processos de caracteristicas heterogéneas e que inspiraram as concepcoes
liberais e os regimes constitucionais (NETTO; BRAZ, 2007). Na légica
burguesa, o Estado Moderno institui uma suposta liberdade para todos.

Retomamos que a “[...] assim chamada acumulag¢ao primitiva |...]”
e a “[...] expropriagdo do povo do campo de sua base fundiaria [...]”
elementos tratados por Marx (1985, p. 342) no capitulo XXIV de O
Capital, elucidam o papel da acumulagdo primitiva* no desenvolvimento
da economia politica.

O estudo marxiano, desvelando a acumulagdo primitiva na
Europa esclarece sobre o mecanismo que produz o duplo movimento: o
surgimento da propriedade privada capitalista e a separagdo dos
trabalhadores dos meios de produgdo. Nessa esteira, a posse privada e
violenta da terra é a base dos meios de produc¢io ao mesmo tempo que o
trabalho é reduzido a sua forma historica de venda da forc¢a de trabalho.
Para pensarmos a particularidade brasileira e a questao da mulher negra é
necessario que acrescentemos a essa leitura a relagdo de implicagao entre
classe, raca e género. E, nesse sentido, que destaquemos o papel do
colonialismo no desenvolvimento capitalista e na propria concepgao de
Estado Moderno e da logica do direito.

* “Essa acumulagdo ptimitiva desempenha na Economia Politica um papel anilogo ao
pecado original na Teologia. Adio mordeu a maci e, com isso, o pecado sobreveio a
humanidade. [...] Assim se explica que os primeiros acumularam riquezas e os ultimos,
finalmente, nada tinham para vender seno a propria pele. E desse pecado original data
a pobreza de grande massa até agora, apesar de todo seu trabalho, nada possui para
vender sendo a si mesma, e a riqueza dos poucos, que cresce continuamente, embora ha
muito tenham parado de trabalhar.” (MARX, 1985, p. 261).
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Com isso destacamos que o desenvolvimento capitalista nao se
deu apenas localizado no territério europeu, houve uma combinagao
entre o de expropriacio com a espolia¢ao, especialmente via companhias
matitimas® como a portuguesa em dire¢io ao Brasil (FERNANDES,
2010). A colonizagao do Brasil e o trabalho realizado por homens,
mulheres e criangas negras escravizadas, compareceram com ativos
incrementais na acumulagdo capitalista.

A escravizagao dos africanos e africanas, seu sequestro para o
Brasil, a exploragao do trabalho nio pago e nio remunerado pela ordem
social escravocrata instaurada por quase 400 anos nas colonias, foi
fundamental ao processo de acumulagio do capital e, por sua vez,
concomitantemente, o patriarcado foi instituicdo imprescindivel ao
funcionamento dessa ordem (hooks, 2015) que excluiu a populagiao
negra na participa¢ao da riqueza socialmente produzida.

Observando a particularidade brasileira, o desenvolvimento do
capitalismo no pais se realizou sob a forma de dependéncia economica,
cultural e politica do capitalismo central, assim como imerso em violén-
cias carregadas estruturalmente da colonia até aqui (FERNANDES,
1968, 1975, 1976; MOURA, 2020).

Na esteira do pensamento de Moura (2020), no Brasil, as relagdes
raciais estruturam a dinamica das relagGes capitalistas, desse modo, o
racismo nao ¢ um resquicio de uma sociedade arcaica, mas uma espécie
de medula - estrutural e sistémica - do desenvolvimento capitalista
dependente’.

Para o Moura (2020) o escravismo brasileiro estd dividido em
dois momentos distintos, uma fase de Escravismo Pleno, corresponden-
do ao periodo que vai aproximadamente desde 1550 até 1850, e outra de

5 As companhias maritimas tinham como destino as Indias Orientais e o chamado No-
vo Mundo.

¢ Como exposto por Marini, a dependéncia se estabelece como “[...] uma relagio de su-
bordinagdo entre nacdes formalmente independentes, em cujo ambito as relacoes de
producio das nacoes subordinadas sao modificadas ou recriadas para assegurar a repro-
ducdo ampliada da dependéncia.” (MARINI, 2000, p. 109).
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Escravismo Tardio, tendo esta dltima como marco de mudanca o ano de
1850, com a promulgacio da Lei Eusébio de Queirds’.

Os estudos de Moura (2020, p. 82) sobre o Brasil apontam um
processo de “modernizacio sem mudangas”, com destaque para a
passagem do que o autor chamou de escravismo tardio para o
capitalismo dependente. Moura (2020) nos apresenta as diferengas de

estratificagdao entre os trabalhadores no contexto pré-aboli¢ao:

a) 0s escravos que continuavam sem nenhum direito e possibilida-
des de mobilidade quase igual a zero; b) uma populagdo campone-
sa composta de mesti¢os e negros livres sem-terra; ¢) a populagiao
composta de imigrantes que ja possufam terra, constituindo-se em
uma camada de pequenos proprietarios (MOURA, 2020, p. 113).

O pos-abolicdo segue a mesma dinamica, sendo, na pratica, o
direito do acesso a terra negado aos ex-escravizados e a populagdo
camponesa composta de mesticos e negros sem-terra. Situagao diferente
da vivenciada pelos imigrantes europeus que, como apontado por
Moura, passam a constituir-se como pequenos proprietarios partindo
assim de um lugar social distinto e privilegiado.

Moura (2020) toma as condi¢des econdmicas, politicas, culturais
e sociais do imigrante e do escravizado (e do ex-escravizado) como bases
de analise na passagem do chamado Escravismo Tardio ao capitalismo
dependente. Dentre outras questoes, Moura (2020) aponta que enquanto
o imigrante preservava seu grupo familiar, o escravo vivenciava nao so6 a
destruigao do seu grupo familiar e da sua linhagem.

Enquanto o imigrante conservava sua lingua originaria, o escravo
tinha sua lingua apagada e era obrigado a utilizar a lingua do senhor de
escravos. Entretanto, havia convergéncia entre a religiosidade do
imigrante e a praticada pelas elites brasileiras, ja a religiosidade do
escravo era tratada como barbara e inferior. Enquanto o imigrante tinha

7 Fruto de pressdo econdmica da Inglaterra, a Lei n. 581, de 4 de setembro de 1850, co-
nhecida como Lei Eusébio de Queirds, estabeleceu medidas para a repressao do trafico
de africanos.
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direito a se organizar em associagoes culturais e de auxilio mutuo, o
escravo nao tinha nenhuma possibilidade de organiza-se de maneira
independente, a nao ser de forma ilegal. No final do século XIX, inicio
do XX, a imprensa oficial brasileira tratava o imigrante como um
trabalhador superior, um sujeito com virtudes, e o negro como um
trabalhador inferior tanto do ponto de vista biolégico quanto cultural
(MOURA, 2020).

Munanga (2003) esclarece que o racismo enquanto conceito e
realidade histérica social se realiza a partir de 1920 como uma ideologia:

[...] essencialista que postula a divisdo da humanidade em grandes
grupos chamados racas contrastadas que tém caracteristicas fisicas
hereditarias comuns, sendo estas dltimas suportes das caracteristi-
cas psicolégicas, morais, intelectuais e estéticas e se situam numa
escala de valores desiguais. Visto deste ponto de vista, o racismo é
uma crenca na existéncia das racas naturalmente hierarquizadas
pela relagdo intrinseca entre o fisico e o moral, o fisico e o intelec-
to, o fisico e o cultural MUNANGA, 2003, p. 7-8).

O racismo se constroi historica e socialmente negando a ciéncia e
tratando como se um determinado grupo tivesse caracteristicas fisicas,
biolégicas, culturais, religiosas, morais, psicologicas etc. naturalmente
superiores a outros. Promulgando assim a ideia de uma “natural”

hierarquizac¢ao social e econoémica. Nas palavras de Almeida,

[..] o racismo ¢ uma decorréncia da prépria estrutura social, ou se-
ja, do modo ‘normal’ com que se constituem as relagoes politicas,
econdmicas, juridicas e até familiares, ndo sendo uma patologia
social e nem um desarranjo institucional. O racismo é estrutural.
Comportamentos individuais e processos institucionais sao deriva-

dos de uma sociedade cujo racismo é regra e nao exce¢io (AL-
MEIDA, 2020, p.50).

Nao por acaso é impossivel discutir racismo sem considerar o de-
senvolvimento capitalista e especialmente o legado histérico da coloniza-
¢ao em relagao a dependéncia e a subordinagao.
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Como assinalado por Moura (2020) e Fernandes (1976) a
subordinada, violenta e racista elite brasileira funda-se refirmando seus
vinculos externos de dependéncia e seus vinculos internos de
dominagido. Seguindo o legado da escravidio, a elite brasileira se
autoprivilegia e, a0 mesmo tempo, impossibilita o desenvolvimento
econdmico com base no que poderia ser identificado como o interesse
de um projeto nacional, assim como sabota, sistematicamente, a
construgao de alicerces materiais para uma logica que se aproximasse de
um Estado de direito. Num bailar historico de exploragdes, repressoes e
opressoes, tendo no Estado seu braco forte, as elites brasileiras seguem
em exercicio de dominagao social e de poder politico sobre trabalhadoras
e trabalhadores que, no caso brasileiro, significa uma maioria®
quantitativa negra, ainda que seja minoria do ponto do de vista
representativo das relagdes de poder.

Queremos exemplificar com alguns fatos. Conforme dados do
Ministério de Justica (BRASIL, 2020) sobre o sistema prisional e
tomando por base o ano de 2019, o Brasil possui uma populagiao
prisional de 773.151 pessoas privadas de liberdade em todos os regimes.
O percentual de pessoas presas em regime provisorio (sem uma
condenacao) ¢ de 33%.

A populagio carceraria é predominantemente masculina, siao
734.378 homens e 37.768 sio mulheres. A maioria das pessoas presas
tem entre 18 e 24 anos, o que representa quase 160 mil presos
(RODRIGUES, 2020). Quando observamos a cot/raca da populacio
carceraria o que encontramos ¢ uma das fotografias do racismo estrutural
no Brasil, dados referentes a 2017° apontam que cerca de 63,7% da
populacido carceraria ¢ negra (ANDRADE, 2020). Nao paramos por ai.
Em levantamento feito pelo Condege, mostra que 83% dos presos

¥ De acotdo com dados da Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios Continua
2019 (IBGE, 2020), 42,7% dos brasileiros se declararam como brancos, 46,8% como
pardos, 9,4% como pretos e 1,1% como amarelos ou indigenas. Ou seja, atualmente
cerca de 56,2% da populagio brasileira é negra.

? Dados mais atuais sobre cot/raga no sistema prisional.
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injustamente por reconhecimento fotografico no Brasil sio negros
(CONDEGE, 2021).

De acordo com o relatério “Sintese de Indicadores Sociais: uma
analise das condi¢ées de vida da populagao brasileira 2021”7 (IBGE,
2021), o total de pessoas brancas ocupadas em 2020 era 45,6%, e de
negros 53,5%. Contudo, a comparacdo por atividades economicas revela
uma caracteristica importante na segmentagao das ocupagdes e a
persisténcia, ainda hoje, da segregacdo racial no mercado de trabalho. A
presenca de pretos ou pardos é mais acentuada nas atividades de
Agropecuaria (60,7%), na Construgao (64,1%) e nos Servicos domésticos
(65,3%), justamente as atividades que possuiam rendimentos inferiores a
média em todos os anos da série histérica (2012 a 20220). Paralelamente,
a populacio ocupada branca ganhava, em média, 73,3% mais do que
pretos ou pardos e os homens, 28,1% mais que as mulheres.

Para examinar mais profundamente a desigualdade racial no
mercado de trabalho o estudo também apresenta os recortes por nimero
de horas trabalhadas e nivel de instru¢ao. Em 2020, a popula¢dao ocupada
branca recebia rendimento-hora superior a populagao preta ou parda
qualquer que fosse o nivel de instrucio, sendo a maior diferenga
observada nas profissoes de nivel superior completo, R$ 33,80 contra R$
23,40 em favor da populacao branca (IBGE, 2021).

Considerando o quesito ocupagdes informais, o relatorio indica,
ainda, que a populagao preta ou parda estava mais inserida em ocupagdes
informais em todas as Regioes do Brasil. Norte 60,2%; Nordeste 54,9%;
Sudeste 36,3%; Sul 28,8% e, Centro-Oeste 39,4%.

Em relagao a populagao fora da forca de trabalho (formada pelas
pessoas que nao estavam ocupadas e nem desocupadas na semana de
referéncia da pesquisa) foi estimada 64,5 milhoes de pessoas no 4°
trimestre de 2021. Neste periodo, os negros representavam 56,1% da
populacio fora da forga, seguidos pelos brancos 42,7% (IBGE, 2021).

Sobre as mortes e crimes que sela o corpo e existéncia da
populacdo negra na diaspora, o Atlas da Violéncia de 2021, nos permite
constar que em 2019, os negros representaram 77% das vitimas de
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homicidios, com uma taxa de homicidios por 100 mil habitantes de 29,2.
Comparativamente, entre os nao negros (soma dos amarelos, brancos e
indigenas) a taxa foi de 11,2 para cada 100 mil, o que significa que a
chance de um negro ser assassinado ¢ 2,6 vezes superior aquela de uma
pessoa nao negra. Em outras palavras, no dltimo ano, a taxa de violéncia
letal contra pessoas negras foi 162% maior que entre nao negras (IPEA,
2021).

Ao analisar os dados da dltima década, ¢ possivel destacar que a
reducio dos homicidios ocorrida no Brasil esteve concentrada entre a
populacio branca. Entre 2009 e 2019, as taxas de homicidio
apresentaram uma diminui¢ao de 20,3%, sendo que entre negros houve
uma reducdo de 15,5% e entre os brancos de 30,5%, ou seja, a
diminuicio das taxas homicidio de brancos ¢é 50% superior a
correspondente a populagdo negra. Se considerarmos ainda os nimeros
absolutos do mesmo periodo, houve um aumento de 1,6% dos
homicidios entre negros entre 2009 e 2019, passando de 33.929 vitimas
para 34.446 no dltimo ano, e entre brancos, por outro lado, houve
reduciao de 33% no numero absoluto de vitimas, passando de 15.249
mortos em 2009 para 10.217 em 2019 (IPEA, 2021).

Ao resgatarmos alguns dados acerca das iniquidades que
atravessam o aparecimento da populag¢ao negra na diaspora, objetivamos
problematizar o sofrimento produzido pela negacao da existéncia desses
corpos, fruto do racismo e das desigualdades existentes em nossa
sociedade. Podemos sinalizar que existe um projeto que niao autoriza o
acesso a negros e negras as condi¢des objetivas e subjetivas minimas para
a reproducdo da vida, de acesso ao emprego, as condi¢oes dignas de
moradia, acesso a educacio, saude etc.

A luz do pensamento de Frantz Fanon (2008) podemos apontar
que os individuos negros siao insistentemente fixados na “zona do nao
ser”. O autor nos mostra que existe uma concepg¢ao universal de ser
humano que é destinada apenas aos brancos. Vai ser o racismo o alicerce
desse sistema hierarquico que reparte a humanidade entre inferiores e

superiores através de algumas marcas e, no caso brasileiro, essa marca
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esta enclausurada na “geografia da cor”. Portanto, reconhecemos que a
sociedade brasileira é racista, patriarcal, sexista, colonialista e elitista, nem
todos os corpos podem usufruir dos chamados “direitos de todos”, ¢é
isso vem sendo sustentado pelo racismo estrutural, acoplado a pauta
econdmico-social brutalmente regressiva, através de contrarreformas do
Estado, do ajuste fiscal e de medidas que requerem o encarceramento, o
silenciamento e o genocidio da populagao negra.

Notas sobre a questio da mulher negra no Brasil

Foi necessario situarmos alguns elementos sobre a particularida-
de brasileira para que pudéssemos retomar a questao da mulher negra no
Brasil. Como ja dito anteriormente, nao ¢ possivel pensar a questio da
mulher negra sem a discussiao da exploracdo da sua forca de trabalho, da
dinamica da violéncia que interrelaciona raca/género/classe e, obviamen-
te, ndo ¢ possivel essa discussao sem o destaque a capacidade de luta das
mulheres negras.

Discutindo as matérias direito e contratualidade em telacdo a
justica moderna, Pateman (1993), interpela a neutralidade dos contratos e
a ideia de liberdade dizendo que o pacto nio é somente social, mas

também sexual e sexista'’. A autora diz assim:

A liberdade civil nao é universal, é um atributo masculino e de-
pende do direito patriarcal. Os filhos subvertem o regime paterno
nao apenas para conquistar sua liberdade, mas para assegurar as
mulheres para si proprios. Seu sucesso nesse empreendimento é
narrado na histéria do contrato sexual. O contrato esta longe de se
contrapor ao patriarcado ele é o meio pelo qual se constitui o pa-
triarcado moderno (PATEMAN, 1993, p. 17).

' Conforme Pateman (1993, p. 17), o pacto/contrato “[...] € sexual no sentido de patri-
arcal, isto é, o contrato cria o direito politico dos homens sobre as mulheres -, e tam-
bém sexual no sentido do estabelecimento de um acesso sistematico dos homens aos
corpos das mulheres.”.
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Para a autora o pacto original ¢ na mesma medida um contrato
social e sexual. E sexual porque dele deriva o direito politico dos homens
sobre as mulheres, inclusive o direito de acessar livremente os corpos
femininos.

Nesse contexto, Saffioti (2004) compreende que o patriarcado ¢
um caso especifico das relagdes de género, onde estas sio desiguais e
hierarquicas. A ordem patriarcal de género admitiria entdo a dominagao e
exploracio das mulheres pelos homens, configurando a opressao
feminina. A autora explica que, no interior do eixo dominagao-
exploracao da mulher, os dois polos da relacio possuem poder, mas de
maneira completamente desigual. A pequena parcela de poder que cabe
ao sexo feminino, dentro de uma relagio de subordinagao, permite que
as mulheres questionem a supremacia masculina, sobretudo branca e
cisheteronormativa e encontrem meios diferenciados de resisténcia.

Contrariando o que esta posto, as elaboragdes de Davis (2010)
permitem-nos enxergar a colisio das estruturas entre raga, classe e
género e perceber como o patriarcado e o sexismo revela-se tdo forte
quanto o racismo na vida das mulheres negras. Os padroes de
feminilidade corporificados no século XIX, enfatizavam que o papel da
mulher era justificado pelo seu exercicio “natural” para satisfagao da
familia e para a criagao dos filhos. Entretanto, as mulheres negras nao
estavam expostas aos mesmos padroes de feminilidade forjados pela
branquitude. Nao recepcionavam os mesmos estere6tipos das mulheres
brancas, pois aos olhos da sociedade eram como anomalias.
Representavam a figura do nao humano.

Davis (2016) assinala que o trabalho ocupa um espago central na
vida das mulheres negras ¢ uma reproducao dos padroes estabelecidos
durante os primeiros anos de escravizagdo. Como escravizadas, as
mulheres negras tinham os demais aspectos de sua vida apagados pela
extensa e desgastante jornada de trabalho. Apds o trabalho pesado na
casa grande, cabia-lhes também o cuidado dos proéprios filhos, além da
assisténcia aos companheiros chegados das plantacdes quase mortos de
fome e exaustio (GONZALEZ, 2018).
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A reflexdo sobre os processos histéricos vivenciados pelas
mulheres negras, desde o periodo da acumulagio primitiva até o atual
estagio de acumulagao capitalista, ilustra nossa percepcao de que os altos
indices de violéncia contra a mulher negras e a violéncia na sua
corporificacdo mais extrema - o feminicidio - sdo fenémenos tacitos e
sustentados pelo patriarcado e pelo capitalismo.

Isso posto, pensemos na questio da mulher negra, patriarcado,
violéncia e desigualdade.

De acordo com Passos (2021, p. 306) quando localizamos que as
institui¢oes reproduzem praticas violentas podemos destacar que elas
possuem um “[...] importante e estratégico papel para conter a existéncia
da mulher negra e perpetuar o lugar social que nos foi atribuido”. Sendo
assim, para a autora, as institui¢Oes através de suas praticas, acoes e
saberes reificam o racismo estrutural “[...] a0 negarem a nossa condi¢ao
de ser mulher, coisificando a existéncia negra e criminalizando pelas
necessidades de sobrevivéncia.” (GOUVEIA, 2021, p. 300).

Desde o sequestro de Africa e os meses na travessia transatlanti-
ca, no interior dos navios negreiros, as mulheres negras sao alvo da vio-
léncia colonial por terem sido, sumariamente, exploradas como trabalha-
doras do campo, em atividades domésticas, como reprodutoras, como
escravas de ganho e como objeto para assédio sexual perpetrado pelo
homem branco. Desnecessario dizer o quanto eram objeto de 6dio e cid-
mes da senhora.

A partir do exposto, optamos por trazer alguns dados que
aviltam as condi¢oes de viver, morrer e (re)sistit das mulheres negras na
sociedade brasileira.

Dados da Secretaria de Inspe¢ao do Trabalho do Ministério da
Economia revela que entre 2003 e 2018, 1.889 mulheres negras foram
resgatadas do trabalho escravizado contemporaneo. Os dados da
Secretaria ainda, apontam que 54% dos trabalhadores resgatados sio
negros (SECRETARIA DE INSPECAO DO TRABALHO, 2020).

A guisa de exemplo citamos o caso da mulher negra de 84 anos
que foi resgatada no dia 13 de maio de 2022, em uma residéncia localiza-
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da no municipio do Rio de Janeiro. Sem salario e escravizada ha 72 anos,
a idoso foi mantida como trabalhadora doméstica por trés geragoes da
mesma familia. De acordo com informag¢des do Ministério do Trabalho,
o caso é o mais longo de escravizagdo contemporanea ja registrado no
Brasil (G1, 2022).

Segundo a Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios (Pnad)
Continua, do IBGE, no quarto trimestre de 2021, as mulheres represen-
tam 92% das pessoas ocupadas no trabalho doméstico no Brasil, das
quais 65% sao negras. Além disso, a maioria estava acima dos 40 anos e
tinham uma renda média inferior a um salario-minimo. Ainda segundo
os dados do IBGE, o rendimento médio mensal das trabalhadoras do-
mésticas caiu de R§ 1.016, em 2019, para R$ 930 em 2020. Segundo o es-
tudo, as trabalhadoras sem carteira assinada ganharam 40% a menos do
que as com carteira. Ja as mulheres negras no trabalho doméstico recebe-
ram 20% a menos do que as brancas.

E esse ndo ¢ um fato isolado, pois a engenharia perpetrada pelo
racismo pode tomar formas variadas de manifestacao. Levantamento do
Atlas da Violéncia em 2021, revela que 66% das mulheres assassinadas
no Brasil eram negras. Em termos relativos, enquanto a taxa de
homicidios de mulheres brancas foi de 2,5, a mesma taxa para as
mulheres negras foi de 4,1. Isso quer dizer que o risco relativo de uma
mulher negra ser vitima de homicidio ¢ 1,7 vezes maior do que o de uma
mulher branca, ou seja, para cada mulher branca morta, morrem 1,7
mulheres negras. Ainda segundo os dados do Atlas, essa tendéncia vem
sendo verificada ao longo dos anos, mas o que a analise dos ultimos onze
anos indica é que a redugao da violéncia letal ndo se traduziu na redugao
da desigualdade racial.

A evolugio da taxa de homicidios femininos por raga/cor aponta
que, em 2009, a taxa de mortalidade entre mulheres negras era de 4,9 por
100 mil, ao passo que entre as brancas a taxa era de 3,3 por 100 mil.
Pouco mais de uma década depois, em 2019, a taxa de mortalidade de
mulheres negras caiu para 4,1 por 100 mil, reducao de 15,7%, e entre as
brancas para 2,5 por 100 mil, reducio de 24,5%. Se considerarmos a
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diferenca entre as duas taxas verificamos que, em 2009, a taxa de
mortalidade de mulheres negras era 48,5% superior a de mulheres
brancas, e onze anos depois a taxa de mortalidade de mulheres negras ¢
05,8% superior a de brancas (IPEA, 2021).

A guisa de consideragdes finais reafirmamos que a concepc¢io de
direitos sociais ¢ humanos parece nio estar legitimada para o corpo da
mulher negra no Brasil. Neste contexto, a resisténcia das mulheres negras
sempre esteve presente para a garantia a vida. A articulacido feminina
negra nao é recente. Pode-se considerar que desde a travessia do
Continente Africano para as Américas existiram muitas formas de
resisténcia para enfrentar a trilogia dominagao-expropriacio-morte.
Werneck (2009) afirma que se ndo fosse a resisténcia e o imperativo de
sobrevivéncia ao cenario violento possibilitado pela espoliagio do povo
negro africano talvez nao existissem as mulheres negras.

O movimento de mulheres negras demonstra que o direito ao
existir ¢ uma das suas prioridades de lutas. Gonzalez (2018) ao analisar o
longo processo histérico que marca a presenca do negro nas Américas,
destaca que as mulheres no passado e no presente, tém um papel de fun-
damental importancia. De acordo com a autora, no caso brasileiro, va-
mos encontra-las como elementos necessarios de todos os movimentos
de resisténcia e libertacio.

Nessa esteira, de acordo com Gonzalez (2018, p. 366), “[...] ao
reivindicar nossa diferenga enquanto mulheres negras, sabemos bem o
quanto trazemos em nos as marcas da exploragio econdémica e da
subordinacio racial e sexual.”. Para a autora, “[...] o nosso lema deve ser:
organizagao jal

Para isso o trancado da cultura, da religiao, da luta, da arte e da
musica sdo repertérios simbolicos negros imprescindiveis. Além do mais,
pode-se constatar na histéria do Brasil um conjunto de movimentos
sociais em que as mulheres negras lideraram, como na Imprensa Negra,
no Teatro Experimental do Negro, o Conselho Nacional de Mulheres
negras dentre outros. Movimentando estruturas e sendo aquilo que o
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mundo branco insiste em (in)visibilizar: mulheres negras donas de si,

vivas e na (Re)sisténcia.

Assim, em tempos pouco otimistas requerem, portanto, que

reforcemos que as mulheres negras niao estao sozinhas nessa caminha

S20:

[...] A mae acorda
desesperada,

torcendo para que seu filho
nio tivesse sido alvo da caca,
mas ele foi.

Choremos, Maes de Maio.
Dentro desse sistema arbitrario
E tiroteio para todo lado [..]
Marielle e Anderson,

presente!

Sempre presente.

E dentre tantos outros ja ausentes,
Resistimos!

Ecoando as suas vozes,

para aqui nao jaz,

nos deixem viver em paz

Sim!

No6s somos capazes,

e ainda digo mais:

Nessa corrida pela sobrevivéncia,
nao vamos mais ficar para tras!
Com nbiz cés surtal

Para de aplaudir

Brilhante Ustral

Cola com néiz na luta

pra gente somar

e se ajudar

porque quando

a nossa fafsca

comecar a te queimar

geral com

a mdo no peito vai cantar:

Dos filhos deste solo és mae
Nada gentil
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Para de matar a gente Brasil.

(CASTRO, 2019, p.50).
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XI1

INTOLERANCIA RELIGIOSA E RESISTENCIA
DAS RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS EM CAMPOS
DOS GOYTACAZES/RJ’

Anderson Luiz Barreto da Silva
Manuelli Batista Ranmos

Introdugao

Ora em cariter mais violento, ora de forma mais sutil, desde a
colonizacdo diversas agressoes correlacionadas a espiritualidade foram
perpetradas em detrimento da populagao negra em diaspora, tais como a
catequizagao e batismo obrigatérios no embarque ou desembarque nos
portos africanos e/ou brasileiros, anos mais tarde na definicio do
catolicismo como religiao oficial do Império; na depreciacio através da
utilizacdo de termos pejorativos como “‘curandeiros”, “charlatoes”,
“feiticeiros”, para se referir aos religiosos de matrizes africanas; e na
perseguicao destes, através da imperiosa definicio de criminalidade
imputada por antigas versdes do Codigo Penal. Ainda, pode ser apontada
a apreensao de artigos religiosos dos terreiros no periodo da ditadura
militar pela Policia Civil do estado do Rio de Janeiro, e no atual cenario,
a atuacdo das milicias e de traficantes que se autodenominam
evanggélicos, sobretudo em territérios periféricos, que depredam templos,
agridem e expulsam os religiosos de suas comunidades tradicionais de
terreiro.

Portanto, observamos que o fenémeno da discriminagiao as
religides afro-brasileiras e seus adeptos ganham novos contornos ao
longo dos anos e, embora a laicidade do Estado esteja prevista desde a
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Proclamac¢iao da Republica e, reforcada através da Constituicio Federal
de 1988, tal direito nio ¢ vivenciado por todas as religides no Brasil e,
sua violacdo, apesar de encontrar respaldo na Lei n® 7.716/89 - Lei Ca6
-, ndo criminaliza, na maioria das vezes, o agente violador.

O presente capitulo tem por objetivo realizar alguns
apontamentos sobre tal fenomeno no municipio de Campos dos
Goytacazes/R] e analisar o processo de resisténcia dos adeptos as
religides afro-brasileiras na administracao dos conflitos a partir da criagao
do Férum Municipal de Religides Afro-Brasileiras (FRAB), em 2014.

Intolerincia religiosa ou racismo religioso? - um conceito
em disputa

Para falarmos do processo de discriminagdes sofridas pelas
religides afro-brasileiras, precisamos antes falar sobre o racismo como
elemento fundante da sociedade brasileira. De acordo com Almeida
(2019), o racismo para com a populagdo negra ¢ algo historicamente
normalizado em nossa sociedade, haja vista que as estruturas
fundamentais da sociedade brasileira se edificaram e solidificaram sobre
os pilares do racismo e, portanto, este nio pode ser visto como uma
patologia social, nem um desarranjo institucional, tampouco uma a¢ao
individual. O racismo nao ¢ exce¢dao, mas sim regra €, COMO Processo
histérico e politico, cria as condi¢ées sociais para que, direta ou
indiretamente, haja concessao de privilégios a um grupo racial
hegemoénico em detrimento da subalternizagao e ataque sistematico as
institui¢oes politicas, sociais, culturais, linguisticas e religiosas de outrem.
(NASCIMENTO, 20106)

Endossado pelo Estado, Igreja Catdlica e instituicdes de ensino
através das teorias pseudocientificas que compunham o que passou a ser
nomeado como racismo cientifico no século XIX, diversos intelectuais
europeus se propunham a naturalizar a superioridade intelectual e moral
das sociedades brancas europeias sobre as demais etnias e sociedades
conhecidas até entdo, baseadas em principios bioldgicos, fisiologicos,
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antropolégicos, teoldgicos, dentre outros. Foi apenas ao final da Segunda
Guerra Mundial que a Unesco passou a financiar e publicar diversos
estudos de cientistas de todo o mundo, desqualificando as doutrinas
racistas e comprovando a unicidade da espécie humana, derrubando o
conceito de “raga” como subdivisio de espécie (ALMEIDA, 2019;
SILVEIRA, 1999).

O racismo ¢ a raiz da intolerancia religiosa e da perseguicao as
religides afro-brasileiras, devido as origens étnicas de suas crengas, de
seus fundadores e de seus primeiros adeptos. Oro e Bem (2008, p. 301)
corroboram com esse entendimento, quando propoe que “[..] a
intolerancia contra as religides afro-brasileiras se inscreve em um
contexto mais amplo de discriminacdo do negro na sociedade nacional.”

Nogueira (2020, p. 45) define intolerancia religiosa como um

termo que:

Descreve a atitude mental caracterizada pela falta de habilidade ou
vontade em reconhecer ou respeitar diferengas ou crengas religio-
sas de outros. Em muitos casos, a intolerancia pode resultar em
perseguicoes religiosas que tém sido comuns na nossa historia.
PerseguicSes, nesse contexto, podem referir-se a julgamentos pat-
ciais, prisOes ilegais, espancamentos, torturas, execugoes sumarias,
negacio dos diteitos e da liberdade civil.

Ha alguns anos, alguns estudiosos passaram a evidenciar que o
ataque as religides afro-brasileiras teriam origem nao apenas em um
simples preconceito religioso, mas fundamentavam-se em uma
perspectiva racializada e racista sobre tudo que é advindo das sociedades
colonizadas, onde a cosmovisio africana - visio de mundo, forma de
experienciar as relagdes humanas, os papéis dos individuos e o seu
proprio na sociedade, nocoes de vida, morte e experiéncia humana - é
perseguida e aviltada em um processo de demonizagao. Tal compreensio
gera uma disputa conceitual e, alguns autores como Nogueira (2020)
passaram a reclamar o uso do termo “racismo religioso” para definir os
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crimes perpetrados por diversos agentes contra as manifestacoes
religiosas afro-brasileiras.

A disputa conceitual, buscando a melhor forma de retratar este
fenémeno, demonstra algumas contradi¢gdes e insuficiéncia dos termos,
pois, de um lado, o termo intolerancia religiosa apresenta pressupostos
mais generalistas, podendo ser utilizado para qualquer denominacio
religiosa e expressa a superioridade hierarquica de determinada
religiosidade na relacio de poder com o tolerado, mas sem salientar de
forma explicita a perspectiva racial. Por outro lado, o termo racismo
religioso ao buscar dar destaque a negacao do reconhecimento de uma
pratica advinda da populagio negra em diaspora, explicita que sendo
praticada por pessoas negras ou brancas, é o fazer religioso constituido
de elementos que remontam o “modo de ser” do negro africano o
motivo original destas religiosidades niao serem consideradas como
legitimas.

Nao pretendemos neste trabalho fazer uma defesa entre um ou
outro, mas cientes das dinamicas que cada qual estabelecem no campo da
luta por direitos, consideraremos ambos neste trabalho, cientes de que as
leis nomeiam o cerceamento ao direito de liberdade religiosa como crime
de intolerancia religiosa e, que os movimentos negros ¢ movimento de
afrorreligiosos, que ganham maior for¢a a partir dos anos 2000,
reclamam pelo uso do segundo termo. Seja qual for a defini¢ao
conceitual, temos acordo com Flor do Nascimento (2017, p. 53) que
aduz que “[...] combater uma religido, nao raro implica em combater um
eixo da constitui¢ao da identidade de alguém, um grupo, um povo.”.

No ambito juridico, Silva (2019, p.38) propoe que a intolerancia
religiosa infringe a “[...] legisla¢ao antirracismo, no que diz respeito a
liberdade de culto e crenga [...]”, e essa infringéncia para o autor pode se
apresentar de trés maneiras: (a) de forma genérica, com a infringéncia do
Art. 20 da Lei Cad, que versa sobre praticar ou incitar a discriminagao
religiosa com agravante do § 2° quando o crime é cometido ou
publicado pelos meios de comunicagao. Aqui podemos citar como
exemplo, publicacées voltadas a deslegitimacio das religides afro-
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brasileiras, como o livto Orixds, caboclos e guias: deuses ou deminios, escrito
pelo lider da Igreja Universal do Reino de Deus, o pastor Edir Macedo
(MACEDO, 2001), bem como programas televisivos como o
“Mistérios” da TV Record', que apresentava um quadro chamado
“Sessao de descarrego”, que promovia e estimulava a intolerancia contra
religides afro-brasileiras; (b) de forma individualizada, infringindo o “§
3°Art. 140 do Coédigo Penal, (injuria qualificada pelo preconceito de
religiao)”. O autor cita como exemplo o caso de um filho de santo
xingado de “macumbeiro safado”, por vizinhos na cidade de Paty dos
Alferes; (c) de forma individualizada ou coletiva, nos casos onde
ocorrem desrespeito ao culto ou tentativa de impedimento dos atos
relativos a determinada religiosidade, em consonancia o Art. 208 do
Cédigo Penal, que criminaliza “Escarnecer de alguém publicamente, por
motivo de crenga ou fungao religiosa; impedir ou perturbar cerimonia ou
pratica de culto religioso; vilipendiar publicamente ato ou objeto de culto
religioso.” (BRASIL, 1940). Citamos como exemplo aqui os diversos
casos de terreiros invadidos e depredados em varios municipios do
Estado do Rio de Janeiro nos ultimos anos.

Entendemos que, mesmo havendo garantias juridicas a pratica de
quaisquer manifestagoes religiosas, a intolerancia religiosa contra religioes
afro-brasileiras ainda é um grave problema atual da sociedade brasileira, e
a liberdade de culto, mesmo legalmente assegurada, segue sob ameacas
constantes.

Manifestagdes da intolerdncia religiosa/racismo religioso

Alguns autores como Oro e Bem (2008), Nogueira (2020), Santos
(2019), concordam que a intolerancia religiosa contra religides afro-
brasileiras ndo é um fenémeno recente em nossa sociedade. Os referidos
autores também concordam que as praticas da intolerancia religiosa

! A Tv Record foi acionada na justica pela veiculagio deste conteido, e em 2019 foi
sentenciada como culpada, sendo obrigada a transmitir quatro programas educativos
sobre religides afro-brasileiras em sua grade (O GLOBO, 2019).
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foram se transformando ao longo do tempo, se adequando as
transformagoes sociais do pais, mudando seus agentes promotores, mas
sem nunca deixar de existit.

De acordo com Berkenbrock (2012), a Igreja Catdlica por séculos
impos uma catequizacdo forcada as pessoas escravizadas, sendo o
batismo obrigatério para todas elas; de acordo com Vital da Cunha
(2015), o Estado, principalmente entre 1890 e 1945, criminalizou e
coibiu as manifestagdes culturais desses povos, instaurando inquéritos,
detendo pessoas e realizando apreensoes em terreiros, que resultaram na
construcio do acervo “Colec¢ao de Magia Negra do Museu da Policia
Civil do Estado do Rio de Janeiro”.

De acordo com Santos (2019, p. 68), entre as décadas de 1930 e
1980, e principalmente apds o fim do Estado Novo, a imprensa através
dos veiculos de comunicagao de massa, como periddicos, jornais e
revistas de circulagdo nacional e regional agiram como os principais
veiculadores do preconceito sobre o negro e as praticas e manifestagoes
das religides afro-brasileiras contribuindo assim para a constru¢ao de um
histérico de representagdes depreciativas dessas religides.

A partir da década de 1980, segundo Santos (2019) e Oro e Bem
(2008) algumas igtejas evangélicas pentecostais’, principalmente as

> O IBGE (2010) classifica o segmento evangélico em: evangélicos de missdo; evangéli-
cos pentecostais; e evangélicos ndo determinados. Freston (1993) e Mariano (2004),
propde que, no Brasil, o segmento das igrejas evangélicas pentecostais se dividem em
trés fases (ou ondas). Os evangélicos neopentecostais, de acordo com Matiano (2004),
Oro (2008) e Silva (2007) sdo os que compde a “terceira onda” do pentecostalismo bra-
sileiro, iniciada na década de 1970.

De acordo com Vital da Cunha (2015), a vertente neopentecostal foi um “divisor de
aguas” dentro do pentecostalismo, incorporando novas crengas e ritos, e flexibilizando
costumes e comportamentos. Segundo a autora, as igrejas neopentecostais se opdem as
religides afro-brasileiras, “estimulam a expressividade emocional nos cultos, utilizam
meios de comunicagao de massa, enfatizam rituais de cura e exorcismo e buscam parti-
cipat ativamente da vida politica”. Possuem uma “cosmologia acentuadamente dualis-
ta”, que cré numa “batalha espiritual contra o mal - que assume variadas formas sociais
e religiosas”. Nessa cosmologia, as religides afro-brasileiras sdo apresentadas como
“obra do demonio”, parte desse pretenso “mal” a ser combatido, numa “empedernida
guerra cosmica entre Deus e Diabo pelo dominio da humanidade”. Porém, a autora
aponta que “parte da sociologia da religido observa hoje um movimento de “neopente-
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derivadas de um movimento chamado de “terceira onda”, ou
“neopentecostalismo”, surgido no Brasil na década de 1970, também
passam a promover de forma mais incisiva diversas perseguicoes as
Comunidades Tradicionais de Terreiro em diferentes lugares do pafs.

Vital da Cunha (2015) afirma que, nas duas primeiras décadas do
século XXI, houve uma aproximagiao de algumas dessas igrejas com o
crime organizado em algumas favelas e bairros pobres do Rio de Janeiro,
o que levou ao surgimento do fendmeno dos “traficantes evangélicos™.
Esses ultimos agentes da intolerancia passariam a promover atos
violentos, como fechamento de terreiros e expulsio de lideres afro
religiosos e proibicio da manifestagao de religiosidades afro-brasileiras
em territorios controlados pelo trafico de drogas em varios municipios
do Estado do Rio de Janeiro, incluindo Campos dos Goytacazes, que
ganharia notoriedade na midia nacional no ano de 2019*.

Breve cronologia da intolerancia religiosa em campos
dos Goytacazes

O municipio de Campos dos Goytacazes passou a ser
efetivamente ocupado por colonizadores a partir do século XVII, tendo
sua histéria marcada pelas grandes lavouras de cana-de-agtcar e a
chegada de dezenas de milhares de africanos e africanas escravizados

costalizacdo” de doutrinas, teologias e rituais no Brasil”, onde igrejas “identificadas do
ponto de vista histérico-doutrinario” como pertencentes a fases anteriores a0 neopen-
tecostalismo, e até algumas denominacées historicas, estariam sofrendo forte influéncia
das igrejas neopentecostais, absorvendo praticas e caracteristicas da vertente neopente-
costal “[...] como forma de atrair mais fiéis, enfim, de competir no diversificado campo
religioso nacional”, fato esse que torna mais complexa a analise e classificacdo desses
grupos religiosos.” (VITAL DA CUNHA, 2015. p. 252-253).

’ O termo “traficante evangélico” comporta um “[...] conjunto de atores sociais, os tra-
ficantes, que estabelecem com a religido evangélica e com as redes que a compde no
territério, multiplas formas de aproximacio/relagio.”. Eles se apresentam numa “diver-
sidade muito ampla”, ocupando “[...] distintos lugares na hierarquia do trafico e que tém
distintas formas de lidar com o universo evangélico, com suas liderancas e fiéis (a ‘co-
munidade de irmaos’).” (VITAL DA CUNHA, 2015, p. 364).

*(G1 NORTE FLUMINENSE, 2019).
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para serem explorados como mao de obra. Com essas pessoas, também
vieram seus tragos culturais, suas tradi¢oes e suas religiosidades, que
eram tratadas como “feiticaria”, “magia negra” e outras tantas formas
pejorativas, como pudemos observar em algumas publicagoes da
imprensa local consultadas em nossas pesquisas.

Feitigaria - Demos, ha poucos dias, noticia da prisdo de um escra-
vo fugido, que se achava acoutado em casa de uma tal Maria Sugu-
arana, para servi-la como feiticeiro e por meio de sua industria, es-
treitar os lacos de amor entre os queridos e suas quetidas (O MO-
NITOR CAMPISTA”, 1877, p. 03).

No Brasil do infcio do século XX, politicas estatais estimulavam
um processo imigratorio europeu visando o “branqueamento” da
populagdo, numa politica de eugenia’, onde o negro e o mestico, bem
como suas manifestacdes culturais, dentre elas suas religiosidades, nao
teriam legitimagdo suficiente para figurarem nessa proposta de
moderniza¢ido do pafs. Logo, mesmo com a Igreja Catdlica nao sendo
mais a religido oficial do Estado brasileiro recém-republicano, as praticas
persecutorias  as  religiosidades afro-brasileiras prosseguiriam. Em
Campos dos Goytacazes, encontramos o seguinte relato do ano de 1900:

O Sr. Theotonio de Faria, comissario de policia no 7° districto
prendeu ante-hontem um curandeiro, conhecido pelo nome de
Dr. Francisco, apreendendo diversos embrulhos de hervas, vidros
com mel de abelha, pomadas, verde-patiz, pélvora, dleo de ricino,
um patua, etc. [...]| Ao que parece, os curandeiros tém especial pre-
dilec¢do por Guarulhos’; ja é o segundo que alli apparece nestes

> O Monitor Campista, 19 de maio de 1877, edigdo 109.

¢ Termo criado por Francis Galton no fim do século XIX, propunha uma selegio indu-
zida pela ciéncia em busca de uma “[...] raga humana de melhor qualidade [...|” (PLU-
HAR; BARRETO, 2011, p. 206).

7 Guarulhos: 4rea do municipio de Campos dos Goytacazes que hoje compde a parte
do distrito sede denominada Guarus, situada a margem esquerda do rio Paraiba do Sul,
que corta o municipio. “Verifica-se [...] as mais altas concentra¢des de familias pobres
nas regides periféricas da cidade e um bolsio de pobreza no territério de Guarus. Dos
25 bairros analisados em Guarus, 14 bairros (56%) possufam mais de 40% das familias
em situa¢do de pobreza ou pobreza extrema. (Campos dos Goytacazes, 2018).
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dltimos tempos [s7z] (O MONITOR CAMPISTA®, 1900. p. 03).

Alguns autores como Oro e Bem (2008) e Santos (2019)
consideram o perfodo compreendido entre 1930 e 1945, periodo que
compreende o Estado Novo’, como o mais repressivo contra as religides
afro-brasileiras da histéria do pais, tanto que, para os referidos autores,
“[...] se estabeleceu um antes e um depois na histéria da repressio.”
(ORO, BEM 2008. p.310; SANTOS, 2019. p.64). Nesse mesmo periodo,
o que pode soar contraditério, o pais ficou marcado também por
iniciativas populistas do presidente Getdlio Vargas, no intuito da
constru¢do de uma pretensa “identidade nacional” (PLUHAR;
BARRETO, 2011). A seguir, apresentamos dois relatos da imprensa
campista. O primeiro é referente ao perfodo do Estado Novo, e o
segundo, ¢ de apenas poucos anos depois:

Folha do Commercio, 25 de fevereiro de 1934, p. 1:

TRES GRANDES ‘MACUMBAS’ INOPINADAMENTE SU-
PREENDIDAS - A policia de Campos, bem orientada na sua
acdo organizou uma canda contra trés macumbas na rua Espitito
Santo. Nésses antros de exploracio e ignorancia, onde as consul-
tas sdo cobradas em altos pre¢os, foram presas cento e tantas pes-
soas, entre as quais se encontravam, segundo nos informaram, va-
rias pessoas de boa sociedade. [...] S6bre os macumbeiros, com o
fim de apurar a responsabilidade de cada um déles, foi aberto o
necessatio inquérito (FOLHA DO COMMERCIO, 1934, p. 1
apud PLUHAR; BARRETO, 2011, p. 31).

Folha do Commercio, 28 de fevereiro de 1948, p. 1:

Foi dada queixa da macumbeira, na policia. Moacir Gomes da Sil-
va apresentou queixa a Delegacia de Policia de que sua senhoria,
conhecida pelo nome de Nené, residente na rua Cardoso de Melo
n° 98, vive explorando os incautos com as chamadas ‘macumbas’,
fazendo profissao desses consenticulos. Convidou ele a policia pa-

¥ O Monitor Campista, 05 de agosto de 1900, edi¢ao 179.
? ORO (2008); PLUHAR, BARRETO (2011); SANTOS (2019);
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ra vér um ‘ponto’ que a ‘macumbeira’ colocou no quintal do quei-
X080, que se compde de um oratério com velas, charutos, ramos
de mato e uma cruz (FOLHA DO COMMERCIO, 1948, p. 1
apud PLUHAR; BARRETO, 2011. p. 306).

De acordo com entrevistas realizadas por Silva (2020) com
ministros afrorreligiosos de Campos dos Goytacazes, durante a ditadura
militar, entre o final da década de 1960 e a década de 1970, também
houve um periodo de destacada violéncia com relacio a repressao
policial. Alguns entrevistados relataram agoes truculentas de um
delegado lotado no municipio e identificado como “Bel6”, que foi
apontado como um grande perseguidor das religides afro-brasileiras no
municipio.

Em Santos (2019), encontramos a seguinte referéncia:

[...] [o delegado Moacir Bellot] Ressaltou, contudo que os catdlicos
e protestantes, de um modo geral, vém respeitando a Lei, mas que
os adeptos do espiritismo, principalmente os umbandistas, ‘nao
ddo a minima bola para Legislacio’. O delegado Moacir Bellot,
quando esteve lotado em Campos, teve sérios atritos com umban-
distas, os quais ele acusava de nio cumprirem o regulamento,
principalmente a obtengido de licengas e o respeito a Lei do Silén-
cio (O FLUMINENSE, 1977. p. 7" apud SANTOS, 2019, p. 75).

De acordo com Mariano (2004, p. 123;124), a partir dessa mesma
década de 1970, um outro segmento cristao passa a se proliferar e ganhar
forcas muito rapidamente pelo Brasil, especialmente pelas periferias,
suburbios e favelas dos centros urbanos. Esse segmento cristio assumiria
nos anos seguintes, o posto de maior combatente das religides afro-
brasileiras: as igrejas evangélicas neopentecostais. Em Campos dos
Goytacazes, registros de ataques a religides afro-brasileiras promovidos
por grupos neopentecostais também foram encontrados em algumas
referéncias bibliograficas consultadas:

' Jornal ‘O Fluminense’, Niterdi, 19 de marco de 1977.
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Os conflitos relatados nas entrevistas envolvem, em sua maiotia,
vizinhos das casas de santo, que se declaram incomodados com o
barulho dos rituais, produzido pelos fogos de artificio soltos du-
rante as cerimoOnias, atabaques e cantos, e com membros de igrejas
neopentecostais, particularmente da Igreja Universal do Reino de
Deus - IURD, cujo proselitismo militante justifica atos discrimina-
torios de diferentes naturezas. [...]. Examinando os relatos dos en-
trevistados, é possivel identificar agressGes verbais, fisicas e patri-
moniais, justificadas pela demonizac¢io dessas religiGes e seus deu-
ses, e pela identificagdo de seus adeptos como agentes do demo-
nio (LIMA et al,, 2015, p. 12).

A partir de 2016 comegam a surgir os primeiros casos de
terreiros atacados por grupos ligados ao trafico de drogas no municipio.
Esses casos nao demoraram a ganhar repercussao na midia local e
nacional, sendo 2019 o ano de maior notoriedade desses ataques, como

veremos a seguir:
Extra, 10 de setembro de 2019:

Os terreiros da cidade de Campos dos Goytacazes, Norte-Flumi-
nense, vivem em clima de medo. Dos cerca de 200 centros de reli-
gides de matriz africana ameacados em todo o estado, segundo o
Babalaw6 Ivanir dos Santos, 40 estio localizados no municipio''.
Traficantes da regido tém expulsado os seguidores, ocupado os
terreiros e saqueado os espacos (AMORIM, 2019).

Tab UOL, 03 de julho de 2020

Certas correntes do neopentecostalismo costumam associar as re-
ligides de matriz africana ao diabo. Como Cruzados pds-contem-
poraneos, traficantes coagiram, exilaram e agrediram sacerdotes e
praticantes de umbanda, candomblé e outras religides. [...] Depois

""" As pesquisas de Silva (2020), que abordam do final de 2016 até junho de 2019, rela-
tam 34 casos de ataques a terreiros, além de dois homicidios de liderangas religiosas. A
matéria do Extra, de setembro de 2019, fala em 40 casos, além dos dois homicidios. Po-
rém, o Parecer Técnico do FRAB, datado de maio/2019, aponta um total de 56 casos
de violéncia contra religiosidades afro-brasileiras (além dos dois homicidios ja mencio-
nados), em sua ampla maioria, acometendo comunidades tradicionais de terreiro em
bairros periféricos..
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de 2013 e nos anos seguintes, a perseguicao religiosa se repetiu em
comunidades ocupadas pelo TCP em Campos dos Goytacazes e
na Baixada Fluminense. Jovens traficantes de baixa patente eram
enviados aos centros, ordenando a proibicdo de guias, roupas
brancas, toque de atabaques e exposi¢io de imagens do lado de
fora dos terreiros. Quem ousou contestar foi expulso da comuni-

dade e teve o local depredado (MAXX, 2020).

Um fato a ser observado é que, o desenvolvimento dessa nova
vertente de violéncia e intolerancia religiosa/racismo religioso, nio ne-
cessariamente representou o fim das formas de intolerancia que a prece-
deram, e sim uma concomitancia entre elas. Através das matérias jorna-
listicas veiculadas na imprensa, dos dados colhidos junto ao Férum Mu-
nicipal de Religides Afro-Brasileiras (FRAB) e das pesquisas apresentadas
por Silva (2020), pudemos apurar que, no periodo compreendido entre
os anos 2016 e 2019, em Campos dos Goytacazes, houve ao menos:

a) Treze casos de Comunidades Tradicionais de Terreiro (CTT)
invadidas e fechadas por acdo de grupos ligados ao trafico de
drogas; b) dezesseis casos relacionados a algum tipo de restrigao as
suas atividades e/ou horirios de funcionamento, impostas por
grupos ligados ao trafico de drogas; c¢) vinte e cinco casos de
ameagas diversas, perpetradas por diferentes agentes, mas sem
fechamento nem restricdo de funcionamento; d) dois casos de
ministros religiosos assassinados, sendo que um deles, de acordo
com as entrevistas e a matéria jornalistica citada anteriormente,
teria sido executado durante a realizacio de uma cerimoénia
religiosa dentro de seu proprio terreiro, possivelmente por agentes
ligados ao trafico de drogas.

No ano de 2020, de acordo com o FRAB, mais trés CTT’s foram
fechadas por grupos ligados ao narcotrafico. Em julho do mesmo ano,
houve ainda o relato de depredacio de um outro terreiro, realizada por
um vizinho aparentemente nao ligado ao narcotrafico. Apesar do
numero expressivo de casos de violéncia, apenas neste ultimo caso

relatado, uma pessoa foi presa sob aplicabilidade da Lei Ca6™.

"2 Jornal Folha 1, de 15 de julho de 2020.
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Resisténcia e politicas publicas - o caso do férum
municipal de religides afro-brasileiras de campos dos
Goytacazes (FRAB)

O ano de 2000 foi marcado pela constituicdo de politicas
publicas de promocio da igualdade racial, através da Secretaria de
Politicas de Promogao para a Igualdade Racial (SEPPIR), nos primeiros
anos do governo Lula, constituida com a fungao de realizar um marco na
descentralizacao desta recém-criada pasta governamental, bem como a
intersetorialidade da questao racial com as demais politicas publicas
universais (RAMOS, 2020). Ao mesmo tempo, percebemos a articulagao
de afrorreligiosos no sentido de apontar a ineficiéncia do Estado em
cumprir sua fungao protetiva e garantir o pluralismo religioso dentro do
seu territorio. Neste cenario, encontramos na cidade de Campos dos
Goytacazes a organizagao de afrorreligiosos que, com amparo de um
gestor de 6rgao municipal de promogao da igualdade racial e pertencente
as religides afro-brasileiras e, articulagago com nucleo académico da
Universidade Estadual do Norte Fluminense Darcy Ribeiro, passou a
fomentar a luta pelos direitos das comunidades tradicionais de terreiro
no municipio. Os didlogos institucionais entre estes trés atores -
religiosos, académicos e poder publico - com vistas a romper o
silenciamento e dar visibilidade a discussio dos direitos das religides
afro-brasileiras como algo presente na vida publica, trouxe ganhos
significativos que discorreremos a segui.

Através da parceria construida entre religiosos de comunidades
tradicionais de terreiros distintas; o Programa de Apoio a Igualdade
Racial (PAIR), setor pertencente a Secretaria Municipal de Familia e
Assistencia (SMFAS) e coordenado pelo Gilberto Totinho; e, o Nucleo
de Estudos de Exclusio e da Violéncia (NEEV), pertencente a
Universidade Estadual do Norte-Fluminense Darcy Ribeiro e,
coordenado pela D" Lana Lage da Gama Lima, foi realizado o I Férum
de Religiosidade de Matrizes Africana e Afro-brasileira, cujo tema foi:
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"Enfrentamento da Intolerancia Religiosa na Garantia dos Direitos
Humanos e da Cidadania", ocorrido em 2014, em Campos dos
Goytacazes/R], com a participacdo do Dr. Babalaw6 Ivanir dos Santos, e
da Dr* Helena Theodoro, cujas contribui¢cdes relacionadas a liberdade
religiosa e luta antirracista sao notaveis.

Neste evento, definiu-se a permanéncia de um espago de debates
e agoes conjuntas dos atores supracitados em torno deste tema e que foi
intitulado Férum Municipal de Religides Afro-Brasileiras (FRAB), que
permanece até os dias atuais como organiza¢ao da sociedade civil
representativa dos adeptos das religides afro-brasileiras em Campos dos
Goytacazes. O didlogo institucional foi fundamental para potencializar as
denuncias de casos de intolerancia religiosa, organizacio de eventos,
encaminhamentos das vitimas aos 6rgaos competentes, dentre outras
acoes. Tendo como um dos principais pressupostos a formagao politica
de base, a organizacao promoveu encontros semanais com realizagdes de
palestras, visitas semanais as CT'T’s para convidar outros religiosos a
participagdo no movimento, e realizacgio de evento municipal
anualmente com a discussio de grandes temas com especialistas
académicos que sio adeptos das religiosidades afro-brasileiras.

Em carater nacional, a politica publica de Assisténcia Social,
segundo Spozati (2007) se arrasta ha anos para se constituir como
politica de seguridade social e, em Campos dos Goytacazes, pelo
contexto de sua formacgao sociorracial nao poderia ser diferente. Apesar
de nio ser materializada e visualizada no municipio, esta politica em
articulagao com a politica publica de igualdade racial, cabe a identifica¢ao
das comunidades tradicionais, e dentre elas as Comunidades Tradicionais
de Terreiro.

Faz-se necessario apontarmos que as politicas publicas mencio-
nadas acima compreendem as Comunidades Tradicionais de Terreiro
(CTT) como comunidades com vinculo a uma casa de tradicao de matriz
africana - chamadas casa de terreiro -, onde nesse espago, considerado e
compreendido como sagrado, congrega comunidades que possuem ca-
racteristicas comuns, tais como a manutencao das tradicoes de matriz
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africana, o respeito aos ancestrais, perpetuacao de lingua, valores de ge-
nerosidade e solidariedade, simbolos, o conceito amplo de familia e uma
relagao préxima com o meio ambiente. Dessa forma, essas comunidades
possuem uma cultura diferenciada e uma organizacio social propria, que
constituem patrimonio cultural afro-brasileiro (BRASIL, 2007). Este ¢
um grupo especifico e prioritario de um conjunto de politicas publicas,
entendendo as diversas determinacoes da vulnerabilidade, devido aliar es-
truturalmente a interseccionalidade de classe, manifestada na pobreza
oriunda da formagao socio-histérica do pafs, de raga expressa no perten-
cimento étnico-racial dos religiosos, e de género considerando espago de
lideranga feminina e feminina negra."

No perfodo de criacio do FRAB, os relatos que embasam a
importancia deste movimento afirmam as violagbes do direito a
liberdade religiosa com as agoes repressivas da policia em detrimento das
CTT’s através do anteriormente mencionado delegado Beld e, em
periodo mais recente, mencionam o nao uso de indumentarias religiosas
nas ruas e comércios proximos as CTT’s para evitar conflitos; deposicao
de sal e marcas de dleo “ungido” nas portas das CTT’s realizadas por
religiosos cristdos e, ainda, conflitos familiares com a conversao de um
dos membros da familia conviventes na mesma residéncia e, posterior
ataque e coer¢do ao religioso afro-brasileiro no espaco doméstico, cuja
comprovagao de violagao torna-se mais dificil nos 6rgaos competentes.

Anos depois, estas violagdes passaram a ter carater mais violento,
visto que passamos a conhecer um novo agente na agao repressora as
CTT’s e seus religiosos. A acdo de traficantes que se autodenominam
evangélicos e que determinam o cerceamento e/ou impedimento das
religides afro-brasileiras nos territorios sob seu controle.

Estratégias institucionais de enfrentamento a intolerancia
religiosa/racismo religioso foram lancadas mao por parte dos religiosos,
demandando coletivamente do poder publico em ambito municipal

acoes efetivas de prevencao, coibi¢ao de novos casos, e agoes de garantia

" Disponivel em: http://mds.gov.br/assuntos/seguranca-alimentar/direito-a-alimenta-
cao/povos-e-comunidades-tradicionais/comunidades-de-tetreiro.
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de direito diante das violagdes manifestadas, mesmo cientes do desmonte
estrutural que as politicas publicas de garantia de direitos foram alvo.
Desde 2014 o Programa de Apoio a Igualdade Racial passou a realizar
atendimento as CTT como publico-alvo da politica de assisténcia social
e, na mudanca de gestao municipal em 2017, vis @ vis o desmonte das
politicas publicas em nfvel nacional, as poucas iniciativas se findaram. Tal
fato levou o FRAB a ir a Camara de Vereadores reclamar pela realizagiao
de uma audiéncia publica que pudesse visibilizar o desmonte das politicas
que lhes asseguravam direitos, contudo, tal fato engendrou uma série de
ataques aos religiosos feitos de forma andnima, com a circulagao de
fotos e comentarios racistas relativos a presenca dos afro religiosos na
Camara de Vereadores em grupos de whatsapp de algumas igrejas
evangélicas.

Anos mais tarde, pessoas ligadas ao trafico de drogas e de
confissao religiosa pentecostal e/ou neopentecostal, promoveram uma
série de violéncias religiosas de ordem simbolica, fisica e material, com
carater etnocéntrico e fundamentalista contra as CT'T’s e seus adeptos e,
este quadro tomou progressao de forma célere. Tal fato, fez com que em
2019 o FRAB se mobilizasse para denunciar as violagdes ocorridas,
sendo muitas vezes o espago de acolhida para as vitimas de forma que
nao fossem revitimizadas, bem como o principal articulador na
elaboragao de estratégias para as agdes visto que foram encontradas
dificuldades para realizacdo de registro de ocorréncia nas delegacias, pois
considerando as reiteradas ocorréncias de violéncias e intimidagoes com
graves ameagas a liberdade individual e coletiva de culto, todo este
contexto demonstrava risco a integridade fisica, psicoldgica e patrimonial
dos afro religiosos de maneira individual.

Devido a uma série de denuncias realizadas pelo FRAB de forma
coletiva junto a imprensa e setores do poder publico, com realizagiao de
um parecer técnico entregue ao poder publico municipal na figura do
chefe maximo do executivo, foi publicado no diario oficial do municipio
a criacao do primeiro grupo de trabalho especial, voltado ao atendimento
e assisténcia social dos ministros religiosos, lideres das suas comunidades
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tradicionais, que foram expulsos de seus terreiros, que eram além de seu
local de culto, também suas residéncias. Neste grupo de trabalho atuari-
am: a Superintendéncia da Igualdade Racial; a Superintendéncia de Justi-
¢a e Assisténcia Judiciaria; a Secretaria Municipal de Desenvolvimento
Humano e Social; e a Secretaria Municipal de Governo (CAMPOS DOS
GOYTACAZES, 2019). Contudo, o FRAB nio foi colocado como ator
relevante nesta articulagdo, o que demonstra a acao de tutoria do Estado
em ambito municipal deste significativo avanco, sem visibilizar os prota-
gonistas que engendraram seu surgimento.

Dentre os relevantes ganhos das articulagoes realizadas pelo
FRAB e descritas no parecer técnico estao: a) Concessao de beneficio
eventual de “Aluguel Social” por periodo de no minimo 12 (meses)
aqueles que tinham residéncia propria ou ainda aqueles que atendem aos
critérios para ser beneficiario do programa habitacional municipal
“Morar Feliz”, até que este seja materializado; b) Realiza¢ao de agao de
cadastramento no Cad. Unico das CTTs organizada em um dos terreiros
filiados ao FRAB; ¢) Acompanhamento dos casos pelos Centros de
Referéncia Especializado em Assisténcia Social (CREAS) de cada
territorio, com encaminhamento a rede socioassistencial em virtude do
trauma que tais casos podem suscitar nas vitimas, dentre outras
demandas implicitas; d) Acesso ao beneficio “Renda Minima”, que
consistia em um salario minimo por um periodo de 6 (seis) meses; €)
Capacitagao dos profissionais da rede socioassistencial, ministrado pelos
técnicos que realizam assessoria a0 FRAB, com relagdo a legislagdo que
ampara este grupo, bem como no debate do racismo religioso e
institucional, para que situagoes de reprodugdao de revitimizagao e
discrimina¢iao nao ocorra.

Ademais, ainda tivemos como ganhos fomentados por esse
processo de construcio coletiva a regulamentacao da Lei n® 9007/2020
(decreto n°® 222/2020), que institui o programa e a semana de combate
ao racismo institucional; a regulamentagio da lei para escusa de
consciéncia em instituicdes municipais de ensino por motivo religioso
(decreto n® 224/2020); regulamentacgao da lei n°® 9.012/2020 (decreto n°
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259/2020); e, por fim, criacio de setor na Subsecretaria de Igualdade
Racial para atendimento as vitimas de racismo e intolerancia religiosa
(decreto n® 01/2021).

Em 2021, os casos ocorridos em Campos dos Goytacazes foram
apresentados na Comissao Parlamentar de Inquérito da Assembleia
Legislativa do Estado do Rio de Janeiro (ALER]). A referida CPI ainda
se encontra em andamento até o término deste artigo e ja teve como
ganho significativo a publicacao em Diario Oficial a descentralizagao e
interiorizagdo de uma delegacia especializada em crimes raciais lotada em
Campos dos Goytacazes.

Cabe-nos destacar que as areas de atuagao desta nova modalidade
de violagio do direito as religides afro-brasileiras perpetradas pelos
“traficantes evangélicos” apresentou um maior nimero de casos nos
bairros periféricos, cuja maioria de habitantes é a populagio negra,
empobrecida e, em grande parte dos casos, assistida pela politica publica
municipal de habitagdo, gerenciada pela assisténcia social. Segundo
Santos & Gino (2021, p. 98),

O movimento pentecostal se apresenta substancialmente nas soci-
edades em desenvolvimento e apresenta relagio direta com o per-
fil socioeconémico local, com a experiéncia de vulnerabilidade e a
vivéncia do abandono. A aceleracio do crescimento é mais evi-
dente entre classes sociais mais pobres, que possuem menor indice
de escolaridade, tendo o maior contingente de analfabetos, meno-
res salarios e maiores taxas de desemprego.

Tal contexto nos territorios localizados em periferias e favelas,
traduz ambientes de vulnerabilidades sociopoliticas e, nestes locais, as
redes evangélicas pentecostais se apresentam como respostas (ou fuga)
dos desafios e sofrimentos, ressignificando os modos de ver, ser e viver
nessas comunidades marcadas pela violéncia e abandono (SANTOS;
GINO, 2021).

O Estado atua também na produ¢io de vitimas, pois ao nao
respeitar as praticas religiosas nao hegemonicas, tratando-as como
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inferiores e, considerando somente religides cristdas como religides,
inclusive quando atores publicos explicitam confissao religiosa no espago
publico, além de produzir uma violéncia sobre estes sujeitos, perpetua na
sociedade a discriminagdo entre os proprios individuos.

Consideragoes finais

A partit da implementacio do decreto n° 6.040/2007, que
instituiu a “Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos

e Comunidades Tradicionais”, as comunidades tradicionais de tetrreiro,

>
assim como as comunidades quilombolas, povos ciganos, comunidades
ribeirinhas, povos indigenas entre outros, passaram a ser reconhecidos e
protegidos como “povos e comunidades tradicionais”. De acordo com o
referido decreto, os povos e comunidades tradicionais configuram
grupos sociais especificos que, portanto, necessitam também de politicas
publicas especificas que assegurem a preservagao de suas culturas, seus
modos de vida e de seus territorios, denominados ‘‘territérios
tradicionais”. O decreto, ainda, salienta a importancia da preservagio
destes “territérios tradicionais”, pois entende esses territorios como
imprescindiveis a reproducio dos modos de vida, cultura e tradi¢do
unicos e particulares dos povos e comunidades tradicionais (BRASIL,
2007).

Concordamos com o supracitado, e compreendemos o conceito
de “territério” a partir da proposicao de Souza (2014, p. 78,79), que o
classifica como “[...] um espago definido e delimitado a partir de relagdes
de poder [...]” onde o cerne da questdo esta em compreender “[...] quem
domina ou influencia e como domina ou influencia esse espaco [...]”, e
“[...] quem domina ou influencia quem nesse espago e como?” (SOUZA,
2014. p. 78-79) Nessa perspectiva, compreendemos que, assim como
outras denominagoes religiosas, as religides afro-brasileiras também
possuem, em alguma dimensido, o poder de ordenar, classificar e
estabelecer relacdes de poder sobre o espaco do qual se utilizam fisica ou
simbolicamente, dando origem a territorios religiosos, influenciando
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comportamentos e estabelecendo regras as pessoas submetidas aos seus
cédigos e simbolos. Dessa forma, compreendemos que os terreiros
constituem os “territérios tradicionais” das CT'T’s, ou, na perspectiva da
Geografia da Religido, como um “territério religioso”. Os territorios

religiosos sao:

[-..] espacos qualitativamente fortes, compostos de fixos e fluxos e
possuidores de fungdes e formas espaciais que constituem os mei-
os por intermédio dos quais o territério realiza efetivamente os
papéis a ele atribuidos pelo agente social que o ctiou e controla.
[..] O territério é um importante instrumento de exercicio da fé e
da identidade religiosa. Apresenta além do carater politico, nitido

carater cultural, especialmente quando os agentes sociais s3o gru-
pos étnicos religiosos (ROSENDAHL, 2013, p. 87).

Podemos entdo afirmar que um terreiro é um territério religioso.
De acordo com a autora acima mencionada, a territorialidade religiosa
setia 0 conjunto das praticas desenvolvidas por instituicbes e/ou grupos
religiosos com a inten¢ao de estabelecer e controlar um determinado
territorio. Serdo através das representacOes simbolicas deste poder do
sagrado, que se refletirio os sentimentos mutuos de pertencimento,
propriedade e identidade de fé (ROSENDAHL, 2013).

Numa outra dimensao conceitual de territorio, Souza (2014)
propoe a existéncia de “territérios-rede”, também chamados de
“territérios descontinuos”, ou seja, territérios formados pela unido de
varios territérios continuos distribuidos pelo espaco geografico
formando “noés”. Esses “nds” sao ligados por “arcos”, que:

Correspondem aos fluxos que interligam, “costuram” os nos - flu-
xos de bens, pessoas ou informagdes -, sendo que os arcos podem
ainda indicar elementos infraestruturais presentes no substrato es-
pacial - por ex., estradas - que viabilizam fisicamente o desloca-
mento dos fluxos (SOUZA, 2014. p. 93).

Para o autor supracitado, a complexidade desses “territorios-
rede” ao articularem internamente diversos territorios continuos,
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possuidores de distintas caracteristicas e em diferentes escalas, denotam
que também diferentes representagdes de poder agiriam sobre a
conformacio desses determinados territorios. Entdo, o que temos na
verdade, sao “[..] territérios sobrepostos, possuidores de distintas
territorialidades, atuando sobre o mesmo recorte espacial [...]” (SILVA,
2021, p. 13).

Souza (2014) propde que um exemplo desses “territérios-rede”
sao as areas controladas por determinados grupos de narcotraficantes
que se espalham por diversos pontos do estado do Rio de Janeiro, com
territérios descontinuos em diversos municipios, inclusive em Campos
dos Goytacazes, porém interligados por vias de transporte e
comunica¢ao diversas, o que permite o controle de todos os pontos
pertencentes a esta rede, mesmo que remotamente.

Em nossa analise, pautados pelo referencial tedrico ja
mencionado, entendemos que nos casos mais graves de intolerancia
religiosa contra religides afro-brasileiras, onde ocorrem ameagas e
ataques a terreiros, com invasdo, depredacio e fechamento desses
territorios religiosos, em Campos dos Goytacazes, os conflitos se deram
onde os territorios controlados por narcotraficantes se sobrepunham aos
territorios religiosos dos terreiros das religides afro-brasileiras.

Uma vez que alguns destes grupos criminosos se posicionam
contrarios aos fundamentos religiosos afro-brasileiros, por influéncia, em
alguma medida, de relagdes que tem demandado esfor¢os académicos na
compreensao da relacdo de algumas igrejas evangélicas com agentes do
crime organizado, o que acontece ¢ um conflito territorial motivado por
intolerancia religiosa/racismo religioso.

Porém, nao se trata de um conflito pela disputa do territorio
fisico, e sim pelo territério simbdlico, pelo que representa um terreiro na
visao distorcida, racista e intolerante de determinados grupos
fundamentalistas cristdos, que enxergam nas religides afro-brasileiras
uma demonizagao, um inimigo, uma representacio de um pretenso mal a
ser combatido, o que nao dialoga em nada com a cosmologia afro
religiosa.

331



Na repressao as religides afro-brasileiras, ora por parte do
proprio Estado, ora tendo o mesmo como conivente, omitindo sua
funcio protetiva, a organizacio dos afrorreligiosos torna-se um tipo de
resisténcia antirracista, na defesa de suas comunidades tradicionais de
terreiro, seus ritos e praticas, como forma de reconstituir um modo de
vida que fora usurpado de seus antepassados (SANTOS; GIONO,
2021).

Esta leitura visa contribuir com novos olhares para a
complexidade deste fenémeno social, que apresenta diferentes
expressoes em cada territorio em que se materializa. Ademais, buscamos
evidenciar como a organiza¢ao e mobilizacdo dos religiosos, adotando
estratégias na esfera publica de ocupacio de espagos e visibilidade as
questdes tratadas neste artigo, tencionam a adoc¢io de medidas pelo
poder publico em ambito local.
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PARTE III

DESAFIOS DO SERVICO SOCIAL CONTEMPORANEO
NO ENFRENTAMENTO DO CONSERVADORISMO
NA FORMACAO, NO EXERCICIO PROFISSIONAL E

NA PRODUCAO DO CONHECIMENTO
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XIII

CONSERVADORISMO E POLITICAS SOCIAIS:
APONTAMENTOS SOBRE SEUS FUNDAMENTOS E
SUAS EXPRESSOES CONTEMPORANEAS'

Adriana Ramos

Introdugao

O objetivo das breves reflexdes que se seguem é apresentar a
questao do conservadorismo e suas expressoes contemporaneas, sobre-
tudo na realidade brasileira e no conjunto das politicas sociais. Esses inci-
pientes apontamentos, fazem parte dos estudos e pesquisas desenvolvi-
das pelo Nucleo de Estudos dos Fundamentos do Servigo Social
(NEFSS), que se propoe pensar a profissao, suas conexdes e organicida-
de com as politicas sociais. Portanto, a analise aqui esbogada se subsidia
no materialismo histérico-dialético, que busca compreender os conceitos
basicos sobre o conservadorismo na sua origem e como se processa seu
desenvolvimento sécio-historico. Partindo desse pressuposto, outra fina-
lidade ¢ reconhecer determinados elementos presentes, sobretudo na so-
ciedade brasileira, de que o conservadorismo vem assumindo “novas ex-
pressoes”, tendencialmente no conjunto das politicas sociais.

O pensamento conservador tem na figura de Edmund Burke o
seu maior representante e fundador quando na escrita de Reflexdes sobre a
Revolugao na Franga, publicado em 1790. O conservadorismo em sua veia
classica (SCORSIM NETTO, 2011) expressa inicialmente uma resposta
reativa, uma reacao contriria a um rompimento com o passado, numa
proposta restauradora e antiburguesa. Ou seja, tem como fundamento
uma referéncia politica e ideoldgica antirrevolucionaria. Este compéndio
por Burke construido, se configura como uma sistematizacio de ideias
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sobre o que seria o conservadorismo especialmente naquele momento
histérico por ele vivenciado, frente aos movimentos revolucionarios
ocorridos na Franca. Portanto, o que marcara esse pensamento
conservador classico sera uma aversio severa a qualquer tipo de
modificacao na ordem social. Burke, frente as modificacoes introduzidas
pela burguesia, a época, revolucionaria, defendera a manuten¢ao das
institui¢oes politicas e as estruturas sociais existentes anteriores a este
periodo, mais especificamente aquelas que se referem as produzidas pela
aristocracia feudal.

Para o autor, “[...] esse tipo insurrecional de revolu¢ao é tomado
de maneira unilateral, como momento de decadéncia e degradagio, no
qual a ordem estabelecida é destruida e as tradigdes, rebaixadas.”
(SOUZA, 2016, p. 363). Nesse sentido ¢ um extremo defensor da
propriedade privada, dos privilégios da nobreza, da Igreja Catolica e de
seu poder politico e da manutencao da familia, como base moral da
sociedade. Portanto, neste primeiro momento de surgimento do
pensamento conservador, podemos caracteriza-lo como uma forma de
resisténcia as mudangas progressistas, ¢ que evoca a continuidade do
passado, pois valores, tradi¢oes e principios, na concepgao conservadora,
nao podem ser destruidos, sobretudo de forma violenta e abrupta como
para Burke assim o fazia a burguesia. Nesse sentido, “[...] o pensamento
conservador é uma expressao cultural [...] particular de um tempo e um
espago socio-historico muito preciso: o fempo e o espago da confignracao da
sociedade burgnesa |...]”7 (SCORSIM NETTO, 2011, p. 40-41, grifo da
autora).

Entio estamos diante do que poderfamos denominar de primeira
forma de compreensio sobre o pensamento conservador, ou seja, ¢
aquele pensamento que valoriza o passado, suas instituigbes representan-
tes e possui aversao a qualquer tipo de ideias de transformagao social, so-
bretudo aquelas fundadas pelo Iluminismo que fazem a ruptura com este
passado feudal. No seu desenvolvimento soécio-histérico, também ex-
pressara uma negacao a todos os principios que a cultura da modernida-
de traz, como fundantes da sociedade capitalista burguesa: a razio, a li-
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berdade, a igualdade. Desta forma, se é contrario aos idearios iluministas,
por desdobramento sera contra a razao, as ideias progressistas, liberta-
rias, a racionalidade que se instaura nesse perfodo. “Com essa operagao
reificada, o conservantista elabora mais um pilar duradouro do conserva-
dorismo: a negacao da razdo e a entronizacao de uma concepgao prag-
matica, imediatista, de agao e pensamento.” (SOUZA, 2016, p. 369).
Conforme Scorsim Netto, (2011, p. 45),

Numa palavra, Burke quer a continuidade do desenvolvimento
econdmico capitalista sem a ruptura com as institui¢des sociais
pré-capitalistas (o privilégio da familia, as corporagoes, o protago-
nismo publico-temporal da Igreja, a hierarquia social cristalizada
etc.). B considera que a Revolucido é a excrecéncia desnecessaria
que efetiva essa ruptura. Sinteticamente poder-se-ia afirmar que
Burke deseja o capitalismo sem a Modernidade.

Neste escopo também reside a compreensio de que as
desigualdades sociais sao parte constitutiva da ordem natural das coisas,
ja estabelecida e sem possibilidade de mudancas, naturalizando-as no
conjunto das relagdes sociais. A tunica possibilidade de mudanga por
Burke identificada, seria uma modificagdo gradual conduzida pelos
proprietarios, pela aristocracia, para que a esséncia da sociedade
permaneca inalteravel.

Mas, assim como a sociedade se modifica na sua processualidade
histérica, esse conservadorismo também se transmuta. Notadamente a
partir da revolucao de 1848, a burguesia carece de fundamentagoes que
justifiquem sua existéncia e manuten¢io no poder. E neste bojo que as
Ciéncias Socials emergem e sio construidas como uma referéncia
cientifica que explica e justifica a presenga da burguesia no poder. Elas se
configuram como o substrato ideo-politico e tedrico da sociedade
burguesa. Isto reafirma a “[..] vinculacdo historico-genética entre o
pensamento conservador e as ciéncias sociais [...]”7 (SCORSIM NETTO,
2011, p. 17). Neste momento, a burguesia - clara e processualmente -
deixa seu cariz revolucionario, construindo, se apropriando e
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consolidando seu cariter conservador, sendo entio convertida como
classe dominante

O aprofundamento das relagdes sociais na sociedade burguesa e
as contradi¢oes e antagonismos que lhe sdo constituintes, solicitou
estudos e elaboragbes acerca do pensamento conservador por outros
autores, mas sua esséncia continuou a mesma no sentido de manutencao
do instituido e de valores que ndo sio compativeis com os avangos da
modernidade, dentre eles a democracia alcangada em grande parte do
mundo contemporaneo. Com o desenvolvimento sécio-histérico do
pensamento conservador - que nao desenvolveremos aqui pela natureza
do artigo, mas que apresenta autores expressivos como Durkheim,
Tocqueville, Nisbet, dentre outros - pode-se dizer que na atualidade “[...]
a caracteristica mais imediata do conservadorismo contemporaneo [...]
consiste em que ele ndo se apresenta como conservadorismo e, portanto,
oculta e escamoteia sua raiz e conteudos conservadores.” (SCORSIM
NETTO, 2011, p. 10).

Ainda assim, podemos apontar algumas caracteristicas como por
exemplo, ser primordialmente contrarrevolucionario, defensor da
sociabilidade burguesa, tem a razio miseravel ou a irracionalidade como
um de seus pilares, organicamente vinculado a valores historicamente
preservados pela tradicdo e costumes, um carater que aponta para
solugoes imediatistas e pragmaticas e a naturalizacao das contradi¢des
sociais. No processo de formagao socio histérica brasileira, o
conservadorismo esteve sempre presente: desde as elites agricolas,
latifundiarias através da cultura escravagista, das praticas do coronelismo,
de onde deriva o dito: “vocé sabe com quem esta falando?”, do voto de
cabresto, até a constituicao da insipida burguesia nacional parasitaria,
através do nepotismo, clientelismo, assistencialismo, praticas de
corrupgao, “revolucdes pelo alto”, desapreco pela democracia e desprezo
pelas classes populares em suas lutas singulares e coletivas. Essas sdo
algumas particularidades do processo de formacio soécio-histérica do
Brasil, que contém elementos determinantes, se desenvolvendo, entao,

como um pais de capitalismo periférico dependente, demonstrando uma
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subalternidade ao grande capital. Portanto, a composi¢ao da sociedade
brasileira, ndo diferentemente das demais é organicamente vinculada ao
conservadorismo e vem processualmente acompanhando suas mudangas,
ainda que ele se altere no campo das aparéncias. Segundo Barroco (2015,
p. 624-625),

Para enfrentar ideologicamente as tensGes sociais decorrentes da
ofensiva neoliberal, no contexto da crise mundial do capitalismo
dos anos 1970, o conservadotismo se reatualizou, incorporando
principios econémicos do neoliberalismo, sem abrir mao do seu
idedrio e do seu modo especifico de compreender a realidade. O
neoconservadorismo apresenta-se, entio, como forma dominante
de apologia conservadora da ordem capitalista, combatendo o Es-
tado social e os direitos sociais, almejando uma sociedade sem res-
tricdes a0 mercado, reservando ao Estado a funcio coercitiva de
reprimir violentamente todas as formas de contestacio a ordem
social e aos costumes tradicionais.

Essa atualizacdo do pensamento conservador nao aboliu sua es-
séncia, mas o revigorou, até porque ele é funcional a 16gica capitalista e a
reproducao do capital, por isso apologético do livre mercado, forjando
formas diferenciadas de responder as questdes contemporaneas, sempre
subsidiado numa perspectiva moralista, sem a compreensao da totalidade
das relagoes sociais em suas contradi¢oes. Isso contribui para o processo
de ocultamento das determina¢Oes socioeconémicas que as constituem.
Ainda incorporou o brago coercitivo do Estado numa perspectiva de cri-
minalizacdo das expressoes da questao social, nas contradigdes entre a
ideologia da guerra contra a concepcio de direitos humanos (BARRO-
CO, 2015), trazendo no seu bojo, a militarizacao da vida cotidiana, com
solugdes punitivas, sobretudo para os segmentos mais pauperizados da
classe trabalhadora. O campo dos direitos e das conquistas sociais dos
trabalhadores, que envolve o conjunto das politicas sociais, ¢ duramente
atacado, pelo processo de precarizagiao do trabalho e perda de direitos. A
esse pensamento “remodelado” atualmente ainda se agregam valores ra-
cistas, individualistas, preconceituosos, sexistas, homofébicos, marcado
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por uma intolerancia com o diferente, um avango do fundamentalismo
religioso, o que assume um retrocesso substantivo nas sociedades demo-
craticas. Outro fendmeno do pensamento conservador é a valorizaciao da
reprodu¢iao do senso comum, sem uma perspectiva critica, a incorpora-
¢ao do irracionalismo e a desestorizacio dos fendomenos sociais. Tais
questdes apresentam desdobramentos na realidade brasileira que certa-

mente trazem impacto para o conjunto das politicas sociais.
O conservadorismo no contexto brasileiro

Especialmente a partir dos anos 2016, a sociedade brasileira atra-
vessa um periodo de expressivas modificacbes no ambito econoémico,
politico e social. Apds treze anos dos governos petistas, esse perfodo ¢é
findo, como denomina Behring (2018, p.28), com um “[...] golpe de no-
vo tipo [...]” que se reverbera numa ofensiva reacionaria e conservadora,
um recuo democratico, ou seja, segundo Paula (2020, p. 243),

[..] o estopim da atual crise brasileira deu-se com o golpe de 2016
que afastou a ex-presidente Dilma Rousseff, encerrando o ciclo
dos governos do Partido dos Trabalhadores (PT). Esta é direcio-
nada na contramio dos interesses das classes trabalhadoras brasi-
leiras, rompendo com um possivel pacto de coalizagio entre elas.

O impechemant de Dilma Roussef, ainda que tivesse no seu
direcionamento politico uma alianga com os interesses do capital,
representou a derrota da “esquerda” e o renascimento das perspectivas
do conservadorismo, que supostamente estavam ‘“‘adormecidas” ou
lateralizadas em nosso pals, e que vao representar um atentado a
democracia brasileira. Com o governo ilegitimo de Michel Temer, que se
engendra na sociedade brasileira a partir de um conjunto de proposi¢oes
que tendem ao que se denomina “nova direita”, inaugura-se uma nova
conjuntura. Isso porque “[...] a tradicional agenda conservadora do
PMDB e de seus apoiadores no Brasil (PSDB, DEM, PP, PR, PSB, [...] e

outros) nao conseguiu emplacar uma candidatura de peso no processo
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cleitoral de 20187 (PAULA, 2020, p. 244). Um dos elementos
constitutivos dessa “nova direita” é a crenga em teorias conspiratorias,
“l..] ja que, por exceléncia, nega ou obscurece o conflito social. A
politica, nesse pensamento, é apresentada como mera manipulacio
orquestrada por ‘forgas subterraneas’ de ‘subversivos’, ‘comunistas’ [...]”
(HOEVELER, 2016, p. 80). A elevaciao dessa “nova direita”, revela que
“[...] o avango do pensamento conservador e reacionario na atualidade
questiona valores basicos do Estado democratico de direito, buscando
construir uma nova politica funcional a sociabilidade do capital [...]”
(YAZBEK; DEGENSZAJN; PAZ, 2019, p. 8). No campo politico, a
eleicao de Jair Bolsonaro, em 2018, ¢é sua expressio maior.

O governo de Bolsonaro, aliancado com uma elite burguesa
intolerante e preconceituosa, avessa aos avangos sociais, consolidados
pelas politicas sociais, ainda que no seu carater contraditorio, se sustenta
num extremo liberalismo econoémico (FONTES, 2019), ou seja, num
ultraneoliberalismo articulado as forgas politicas autocraticas. No aspecto
ideoldgico, existe um “anticomunismo primario” (FONTES, 2019), que
homogeneiza o conjunto das forgas sociais de esquerda, que reduz suas
diversas formas e expressdes a um mesmo lugar. Portanto, assiste-se na
sociedade brasileira, um apelo a determinados valores e principios muito
ao gosto de tendéncias conservadoras que esvaziam os conteudos
politicos, em troca da construcao das verdades a partir da empiria,
ratificando uma irracionalidade baseada no “obscurantismo da razao”,
enfatizando uma postura negacionista, anticientifica. Nesse sentido,

[...] o conservadorismo avancou em termos politicos, adensou-se
ideologicamente, expressa-se no cotidiano e nas instituicdes, avan-
¢a sobre a producio de conhecimento, demarca posi¢oes na bata-
lha das ideias, confere conteddo a decisdes da politica econdémica
dos estados capitalistas e entrelaga-se com outras matrizes como o
liberalismo e o pragmatismo (MOTA apud ANUNCIACAO
SOUZA, 2021, p. 5).

No ambito econdémico, retrocede em massa os direitos sociais e
trabalhistas, e assiste-se, conforme Paula (2020, p. 243), “[...] a0 aumento
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exponencial do desemprego, do subemprego, do trabalho intermitente e
do processo de “uberizagio” do trabalho.” Neste escopo, acentua a pau-
ta de privatizagao e o desfinanciamento das politicas sociais. Isto caracte-
riza um aprofundamento do ajuste fiscal ja em curso e uma exponencia-
¢ao da contrarreforma do Estado. Tais processos se respaldam em acoes
que se tornam favorecedoras dos interesses dos capitais internacionais
aliados ao empresariado nacional. Também representam as pautas nor-
mativas das instituicdes multilaterais como o Banco Mundial (BM) e o
Fundo Monetario Internacional (FMI). Estas estio em sintonia com o
atendimento dos interesses das organizagdes financeiras aliadas aos seto-
res modernos internacionais e ao agronegocio. Portanto,

Elucidar a funcionalidade desse conservadorismo na dinamica do
capitalismo contemporineo requer analisar os fios que ligam seus
elementos internos estruturantes (seus componentes ideologicos
centrais) aos antagonismos das classes fundamentais, em disputa
num cenario de aprofundamento da crise estrutural do capital,
mediado, ainda, pelas injun¢des econoémicas e politicas particulares
de cada formagio social. |...]. Note-se que o neoconservadorismo
nao se apresenta como um sistema coerente de ideias, mas como
um composito ideolégico constituido por doutrinas muito diver-
sas e, até mesmo, colidentes entre si, tais como o libertarianismo,
o fundamentalismo religioso e um anticomunismo reciclado (MO-
TA; PACHECO, 2020, p. 203).

O ascenso de Bolsonaro ao poder, marca a chegada de uma ex-
trema direita, com as caracteristicas acima mencionadas e que na realida-
de se vincula a uma tendéncia mundial, quando se analisa a totalidade de
processos de governos internacionais que avangam na perspectiva da di-
reita e da extrema direita. Na esfera politica apresentam-se tendéncias ao
autoritarismo, a pouca afei¢ao as perspectivas democraticas e, portanto, a
participagao popular, ratificando o histérico horror que as classes domi-
nantes brasileiras tém da participacdo das massas na politica. Nas pala-
vras de Demier (2016, p.35), vive-se uma “[...] democracia blindada |[...]”,
na qual o governo se intitula democratico, mas ¢ impermeavel as deman-
das da classe trabalhadora e governam a partir dos interesses corporati-
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vos de determinados grupos politicos. Exemplo desse movimento ¢ a
existencia no Congresso Nacional da bancada BBB: a bancada evangéli-
ca, a armamentista (da bala) e a dos ruralistas (do boi). Somado a isso,
tem-se a presenca de uma vinculagao com o fundamentalismo religioso.
Estes processos em sua totalidade e contradi¢des, marcado por expres-
soes contemporaneas de um conservadorismo, constituido por um “[...]
pensamento antidemocratico, antipopular e antiprogressista |[...]” (SCOR-
SIM NETTO, 2011, p. 15), caracterizam uma “nova onda conservadora”
que trara impactos para as politicas sociais, que “[...] sdo definidas a partir
da direcao societaria que o governo deseja imprimir em seu mandato,
permeadas pelas relagSes politicas, economicas e sociais que interferem
no poder decisorio” (KELLER, 2019, p. 172-173).

Consideramos que a presen¢a de novas formas do pensamento
conservador na sociedade brasileira se desdobrou no conjunto das politi-
cas sociais em “[...] elementos de precarizacao dos servicos publicos, fo-
calizagdo nas situagoes de pobreza extrema, descentralizagao politico-
administrativa da gestdo, privatizacao de setores publicos|...] [e um] pro-
cesso de refilantropizagao da politica publica.” (KELLER, 2019, p. 173).
Esses impactos se expressam, dentre tantos outros, em alguns elementos
que consideramos abaixo, a saber: a moraliza¢ao da questao social, a na-
turalizacdo da barbarie, a defesa exacerbada da familia e as incidéncias
neopentecostais.

A moralizagio da questio social se pauta numa concepgao
valorativa que identifica as mazelas sociais, produzidas nas relacGes
contraditérias do capitalismo, como de foro individual, ou seja, o
individuo é o responsavel por estar vivendo em condi¢des de pobreza,
desempregado e sem acesso digno a moradia, dentre outros direitos. Por
isso entra em voga o discurso “das capacidades”, onde considera-se que
o individuo e a familia devem ser capacitados para viver na sociedade ja
que, por uma questao singular, ndo conseguem se autogerir na sociedade.
Em nenhum momento se questiona o proprio sistema capitalista que
produz essa questao social em suas mais diversas formas. Esse
conservadorismo conservantista, que apresenta um conteudo reacionario
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articulado a ideias neofascistas apresenta como particularidade o 6dio
declarado aos pobres, pretos, moradores de comunidades periféricas, aos
gays ¢ as mulheres. Conservadorismo esse que pode ser denominado de
neoconservadorismo que apresenta como eixos norteadores, a defesa do
mercado, da propriedade privada e a santificagio da familia, além de
possuir uma capilaridade digital expressiva. (MOTA; RODRIGUES,
2020). Isto refor¢a o conteddo de barbarie social que estamos
vivenciando onde reina o ultraconservadorismo e o reacionarismo como
expressao do conservadorismo contemporaneo, a fetichizagdo do
judiciario e a militarizacao do poder. Essa apreensao das desigualdades
sociais por um prisma individual fragiliza a luta coletiva da classe
trabalhadora, nos seus estratos mais pauperizados, pois sao esses que
experienciam no cotidiano, as condi¢des indignas de sobrevivéncia. Por
outro lado, sio em momentos de crise que o conservadorismo arrebanha
os diversos e heterogéneos segmentos da classe trabalhadora, ainda que
vitimizados pela subtragio de direitos, com énfase no discurso contra as
minorias incentivando a intolerancia e o hiperindividualismo (MOTA;
RODRIGUES, 2020).

Em relagdo a naturalizacdo da barbarie, pode-se observar como o
Estado, no seu braco coercitivo e repressor, enfrenta a questio da
violéncia urbana e do campo através de suas politicas de seguranga
publica, que contribui para o aumento do encarceramento em massa,
expressivamente da populagao pobre, preta e parda, moradora das
periferias e das comunidades. A ldégica de encarceramento serve a
proposta de “ressocializa¢do”, mas da forma como sao tratados, o que
ocorre de fato é uma potencializacio da violéncia estrutural a que sdo
submetidos, que reverbera de forma singular nos individuos. Portanto, a
politica social nessa questdo s6 acelera a barbarie social, naturalizando,
sobretudo para a populacdo que assiste a cada hora do dia, o numero
acentuado de jovens negros mortos diariamente. Outro elemento que
demonstra a incorporagao da violéncia como organica ao poder estatal, é
a existéncia da “bancada da bala”, que juntamente com o presidente
Bolsonaro, defende o armamento da populagao brasileira. Certamente
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para atender aos seus interesses corporativos ¢ nao a defesa do cidadiao
brasileiro, alids esta postura sé fragiliza ainda mais a perspectiva de
seguranca que deverfamos ter.

A defesa exacerbada da familia, vem marcando de forma sdélida e
explicita, esse dltimo governo que claramente defende essa instituicao
aos moldes tradicionais, sem reconhecer a dinamica de arranjos
familiares que hoje temos na sociedade brasileira. A concepgio é que a
familia, tio ao gosto conservador, se constitui como a base da sociedade,
como o pilar onde valores sio repassados de geragbes a geragdes
garantindo a preservacio das tradicoes. Em meio a essa discussio
podemos identificar que a familia exerce um papel fundamental na
politica de assisténcia social, na medida em que ela é responsabilizada
pelos seus membros. E aquela que nio tiver “capacidade” para cuidar de
seus familiares, necessita da interven¢ao do Estado. Concepgao essa que
ignora completamente os avancos sobre a defini¢io contemporanea de
familia e retira do poder publico, outras responsabilidades que sao
direitos para populagdo, para a classe trabalhadora. Na realidade, a
retracdo no campo dos direitos e 0s ataques sucessivos, sdo expressoes
do conservadorismo que se reacendem na sociedade brasileira.

No campo ideolégico do governo atual, o fundamentalismo
religioso ganha um espaco significativo, comprometendo alguns
principios do Estado Democratico de Direito como a sua laicidade. A
incidéncia de ideias neopentecostais vem sendo amplamente divulgadas e
espraiadas pela sociedade brasileira, defendendo valores tradicionais que
marcam um reacionarismo, especificamente no campo religioso, onde,
acreditava-se, que se exercia uma democracia religiosa. Hoje, como
produto dessas incidéncias, assistimos terreiros de umbandas e
candomblés sendo destruidos, um desrespeito a cultura afro-brasileira e
uma forte intolerancia religiosa. O préprio chavao utilizado pelo
presidente Bolsonaro: “Brasil acima de tudo, Deus acima de todos” ¢é
demonstrativo dessa irracionalidade na diregdo e condugdo das politicas
de Estado, sejam econémicas ou sociais. Desta forma, identifica-se que a
resisténcia para o pensamento conservador deve cada vez mais ser
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incentivada, das formas possiveis de existir nessa sociedade marcada por
um grande retrocesso no campo democratico e progressista e que precisa
conjugar luta politica com luta teérica (MOTA; PACHECO, 2020).

Consideragdes finais

Considerando os elementos acima, observamos como o
conservadorismo, enquanto instrumento ideolégico (SILVA; FRANCA;
MACIEL, 2020), que também pode ser compreendido como uma sintese
de varias ideias que direcionam as a¢Oes de uma determinada classe, ¢
presente e atualissimo na sociedade brasileira e que se apresenta de
diversas formas, no cotidiano da vida social. A sociedade brasileira é
eivada de conservadorismo e suas expressOes incentivadas pelo atual
governo ultraneoliberal. Neste cenario assiste-se a banalizagdao da vida, da
violéncia enderecada a determinados grupos da sociedade, da fome, da
miséria e do retrocesso no campo dos direitos sociais e sobretudo,
trabalhistas. Outro exemplo também se vive com os constantes ataques
as Universidades Publicas, produtora do conhecimento e da pesquisa, a
partir de cortes significativos na dotagao or¢camentaria, na redugao cada
vez mais severa das bolsas, sejam de iniciagdo cientifica ou de assisténcia
estudantil, de graduacgao e pos-graduagao. Sem contar que a Universidade
sobrevive a duras penas com seus problemas estruturais.

Por outro lado, também se assiste no mundo do trabalho
modifica¢oes deletérias para a classe trabalhadora, que envolvem desde a
uberiza¢do e a pejoizagao até a questio do empreendedorismo. As
primeiras se reforgam como expressoes atuais do conservadorismo no
campo trabalhista, quando cria e incentiva a ilusao que “trabalhar por
conta propria”, administrando seu horario, ¢é estar liberto das amarras do
empregador que oprime. Na realidade, essa opressio se apresenta de
outras formas, quando motoristas de aplicativos, tem que trabalhar horas
a fio para pagar suas dividas, que como a maioria da populacdo brasileira,
possui. A questaio do “empreendedorismo”, altamente divulgada e
defendida, como “politica de geragdo de trabalho e renda”, também
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comparece nesse cenario como uma falacia. A concepgao equivocada
que se trabalha para si proprio, e ser seu proprio patrio, é o mote desta
proposta contida em diversas frente de trabalho, sobretudo na politica de
assisténcia social. Incentiva-se a proposta que mais amarra do que liberta
o trabalhador, quando ele préprio perde seus direitos e investe seus
parcos recursos, que provavelmente na economia atual deste pafs, tende
a levar seu “pequeno negbcio” a faléncia. Entdo em que medidas tais
concepgoes sio realmente emancipatorias? Até que ponto contribuem
para a liberdade de escolha sobre seu trabalho? Nas respostas a estas
perguntas certamente nos deparamos com os seus limites construidos
nas cercanias do conservadorismo, onde nao ha espago para o trabalho
criativo, mas sim de um trabalho alienado.

O processo de pandemia que ainda estamos passando, mesmo
que com efeitos atenuados, revela que o indice de desemprego aumen-
tou, e como medida governamental, cria-se um auxilio financeiro, como
uma transferéncia de renda monetaria. Os programas de transferéncia de
renda sao estratégias politico-econdmicas importantes para garantir mini-
mamente a sobrevida da classe trabalhadora mais pauperizada, para ate-
nuar os efeitos devastadores oriundos da pandemia. Mas por outro lado,
também representa a continuidade ao processo de explora¢ao ao qual é
submetida. Tais medidas federais, que ndo demonstram nenhum ineditis-
mo, mas que reproduz o modelo ja existente, mantendo seu carater con-
servador, se apresentam de formas incipientes, fragilizadas que seguem a
logica ultraneoliberal subsidiadas sempre por parcos recursos e baixa do-
tacdo orcamentaria para as politicas sociais. Em vez de carregar as maos
em investimentos relevantes, ha uma contradigao, pois, o “orcamento de
guerra” (EC n° 106/2020), por exemplo, para enfrentamento da calami-
dade publica nacional, liberou trilhdes de reais para banqueiros e o em-
presariado em detrimento da classe trabalhadora que realmente deveria
ser o publico-alvo.

Desta forma, no enfrentamento as expressoes do conservadoris-
mo na atualidade, precisamos cada vez mais incentivar a luta coletiva, a
mobilizagio organizada politicamente, pois o problema nao ¢é individual,

353



como conservadores gostam de repetir. Os problemas que vivenciamos,
ou melhor, as expressoes da questdo social cada vez mais agudizadas, nos
atinge a todos de formas diferenciadas, mas em nada invalida que haja
mobilizagbes coletivas, pois s6 o embate politico sério, pode contribuir
para um real enfrentamento ao que se apresenta em nosso cotidiano rei-
ficado.
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XIV

FORMACAO PROFISSIONAL E O ENSINO
TEORICO-PRATICO EM SERVICO SOCIAL’

Julia A. S. de Panla
Panla dos Santos Kropf

Introducao

O objetivo deste capitulo é realizar uma reflexdo a respeito da
necessidade de qualificagao do ensino tedrico-pratico na formagao em
Servico Social. Partimos de uma breve analise historica para demonstrar
o avango significativo da categoria profissional, com reflexdes e
documentos que expressam a mudanc¢a no processo formativo, mas
também apontamos desafios a serem enfrentados para implementacio
do curriculo e propostas que visam contribuir com o movimento de
construcdo coletiva de novas praticas de ensino.

Iniciamos o debate do ensino teérico-pratico em Servico Social
com trés indicagdes que nos parecem consensos: 1) A primeira é de que
a profissio é eminentemente interventiva e se realiza em diferentes
frentes, seja na gestao ou implementacio de politicas sociais, tendo em
vista contribuir para o acesso aos direitos; 2) A segunda parte da
compreensiao de que o/a assistente social, diante dos avancos historicos,
politicos e intelectuais da categoria, possuem condi¢oes de realizar uma
acdo critica e competente ancorada nas dimensOes constitutivas da
profissdo: Teérico-metodoldgica, Etico-politica e Técnico-operativa; 3)
Como terceira, a mais complexa, de que ainda precisamos avangar no
debate da formacdao para qualificagdo do ensino tedrico-pratico em
Servigo Social, pois é recorrente os discursos e agdes conservadoras nas
experiéncias do campo de estagio.

"DOI — 10.29388/978-65-81417-79-6-0-£.357-382
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Como docentes nas disciplinas de Oficina Teorico-pratica do
Servico Social (I e II) e Supervisio Académica de Estagio (I, IT e III), a
partit do debate em sala e com assistentes sociais, assim como do
conjunto do material produzido pelos/as estudantes, é possivel observar
e destacar elementos constitutivos dos processos de trabalho do/a
assistente social, a respeito de instrumentos, técnicas, referenciais
teérico-metodologicos e éticos, importantes para o Servico Social e
reflexdes dos valores e principios, das atribuicdes e competéncias
profissionais, necessarias a formagdo. As analises e vivéncias nos
instigam a pensar indicativos orientadores para o desenvolvimento das
disciplinas tedrico-praticas, mas também a importancia do didlogo com
os/as assistentes sociais - docentes do curso de Servico Social e
supervisores/as de campo.

Tratam-se, portanto, de aproximagoes indicativas dos conteidos
e agoes que contribuem para avangar na construcao de estratégias para o
fortalecimento do Projeto Etico—poh’tico do Servico Social, consolidando
a ruptura com o conservadorismo e tecnicismo, ressignificando o
conhecimento técnico-operativo e o lugar que deve ocupar na formagao
de profissionais interventivos/as. Entendemos que esse ¢é um
movimento necessario, uma vez que no chiao da realidade no cotidiano
de assistentes sociais, é que a imagem social se constrdi, sendo as
respostas as demandas e os impactos dessa intervenc¢do para a vida da
populacio usuaria dos servicos, a organizagao coletiva politica e
intelectual nos espagos de formacdo e da categoria, a forma de
demonstrar concretamente a consolidaciao de seu avanco historico.

' O Projeto Politico Pedagdgico da Escola de Servigo Social da UFF - Niterdi (2010)
atualmente em vigéncia compreende as respectivas disciplinas como parte de sua estru-
tura curricular, com maior énfase no debate acerca das questdes relacionadas a dimen-
sao0 técnico-operativa e o trabalho profissional.
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Consideragdes sobre o processo historico do ensino
tedrico-pratico em Servigo Social

Partimos do reconhecimento inexoravel do cariter interventivo
da profissio do Servico Social. Isso significa afirmar que a agio
profissional, ao se realizar, esta localizada em um tempo histérico, e
interfere na realidade social, alterando-a. Para abordar esta questdo ¢ a
sua incidéncia na formagao profissional, se faz necessaria a observa¢ao
de alguns elementos.

O primeiro deles diz respeito ao fato de que, uma tentativa de
leitura da realidade que vislumbre uma perspectiva de totalidade,
pressupoe considera-la em movimento, como um produto histérico.
Assim, o Servi¢o Social enquanto profissao emerge em um determinado
contexto sécio-histoérico, em um momento do capitalismo onde o
Estado precisava se refuncionalizar para assegurar a manutengao e
reproducao da vigente légica social (NETTO, 2001). Tais agentes
técnicos estatais sio chamados/as para o desenvolvimento de uma
atuacdo funcional a ordem que promovesse a readequagio e o
ajustamento, tomando as demandas - expressoes da questao social - sob
uma 6tica de responsabilizagao individual.

E com o Movimento de Reconceituagio que a profissio opera
uma “virada”, estimulada pelo fortalecimento das lutas sociais na década
de 1960, repensando as bases tradicionais de constituicio da profissao,
incorporando novas influéncias e abandonando a heranc¢a conservadora
que demarca o seu inicio. Se tratou de questionar

[...] 0 papel da profissio em face de expressdes concretamente si-
tuadas da 'questio social', sobre a adequacdo dos procedimentos
profissionais tradicionais em face das nossas realidades regionais e
nacionais, sobre a eficacia das ag¢des profissionais, sobre a perti-
néncia de seus fundamentos pretensamente tedricos e sobre o re-
lacionamento da profissdo com 0s novos protagonistas que surgi-
am na cena politico-social. NETTO, 2005, p. 9).
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A partir deste marco, nos idos da década de 1970, o Servico
Social, dentre as distintas correntes de elaboracio em torno das
demandas e respostas colocadas pelo contexto sécio-histérico, ao adotar
um posicionamento ctitico, atravessa um momento de renovacao de suas
praticas e do seu arcabougo tedrico e técnico, assumindo uma
interpretacdo critica da realidade, desenvolvida a partir do contato com o
marxismo. Deste ponto em diante as demandas colocadas para o Servigo
Social sdo vistas a partir de uma perspectiva historica, considerando-as
como fruto do processo social.

Esta guinada vai florescer expressivamente ao longo da década de
1980, em que se observaria o fortalecimento da recusa ao tradicionalismo
e a busca pelo significado social da profissio, para alcangar a sua
maturidade no inicio dos anos 1990, consolidando a sua dimensio
politica e valores centrais. Tal amadurecimento se sintetiza em um
projeto ético-politico profissional que, segundo Netto (20006), contempla
a autoimagem de uma profissdo, ao definir seus valores, objetivos,
funcdes, orientando premissas para o respectivo exercicio, bem como
para a relagdo com a sociedade, de forma geral. Os marcos normativos
que evidenciam tal estatuto de maturagdo atingido pela profissio sio a
Lei de Regulamentacio Profissional n° 8662/93, o Cédigo de FEtica
Profissional de 93 e as Diretrizes Curriculares da ABEPSS, de 1996.
Esses documentos expressam com nitidez o compromisso ético-politico
profissional na defesa pela redugiao das desigualdades, na construgao de
uma sociedade mais justa, emancipada e que reconheca a necessidade de
supressao da légica capitalista.

Todas as transformagdes que colocaram os rumos profissionais
em novas bases impactaram com profundidade tanto a pratica quanto a
formacao. Tal afirmagao aponta o esfor¢o continuo em reformular e atu-
alizar os conteudos curriculares, de modo a possibilitar a construcao de
um percurso formativo que qualifique os/as profissionais pata responder
criticamente a crescente complexidade do real. Observar como as Dire-
trizes Curriculares propdéem a organizacio e¢ o desenvolvimento dos
componentes curriculares fornece pistas para o entendimento dos aspec-
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tos centrais do presente artigo. Os principios que orientam a fundamen-
tacdo da formacao profissional se sustentam a partir da indissociabilidade
entre a dimensao investigativa e a intervencao, tomando a relacdo entre
teoria e realidade ancorada em um "[...] rigoroso trato teérico, historico e
metodolégico da realidade social, que possibilite a compreensio dos pro-
blemas e desejos com os quais o profissional se defronta no universo da
producio; e reproducao da vida social." (ABEPSS, 1996, p. 6).

A organizagao da légica curricular se sustenta sob um conjunto
de conhecimentos sustentados nos seguintes nucleos de fundamentagao:
1- Nucleo de fundamentos teérico-metodologicos da vida social; 2-
Nucleo de fundamentos da particularidade da formagao sécio-historica
da sociedade brasileira; 3- Nucleo de fundamentos do trabalho
profissional. A elaboracio e execu¢do de respostas profissionais nos
espagos socio-ocupacionais, se fazem a partir da percepcao acerca das
dimensdes constitutivas da pratica profissional, norteadas pelo
pressuposto da indissociabilidade, onde a técnico-operativa deve abarcar
as demais - a tedrico-metodolégica e a ético-politica. O carater
eminentemente interventivo da profissio requer uma atua¢ao sustentada
por uma capacidade de analise da realidade, através do acumulo dos
conhecimentos advindos do contato com os conteudos ao longo do
processo formativo, com base na organizagdo pelos nucleos de
fundamentacao (ABEPSS, 19906).

A indissociabilidade é um elemento de extrema relevancia
relacionada aos aspectos fundantes da profissao, considerada a premissa
de articulagdio entre os diferentes prismas constitutivos em sua
integralidade. Também tal qualidade se faz imprescindivel quando
referida as dimensdes do exercicio profissional. Estas, segundo Santos
(2013), sao diferentes e estabelecem uma relagio de unidade na
diversidade. Enquanto propriedades fundamentais da profissio, as
dimensoes tedrico-metodolégica, ético-politica e  técnico-operativa
constituem a base para a sua efetivagao.

Destas trés, ¢ a dimensdo técnico-operativa a que "[...] expressa
as demais dimensoes [..]" (SANTOS, 2013, p. 25), ou seja, ¢ "[...] a
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forma de apatrecer da profissao [..|" (GUERRA, 2017, p. 50). Ela, em
sua indissociabilidade com as demais, manifesta todo o referencial
tedrico-metodoldgico que sustenta, juntamente com os principios éticos
e horizonte politico, nas agdes operacionalizadas no cotidiano
profissional. Entretanto, embora interligadas, as dimensdes preservam as
suas especificidades, se complementando e potencializando a relagao

intrinseca entre si. Sendo assim,

[..] a dimensdo tedrico-metodolégica fornece ao profissional um
angulo de leitura dos processos sociais, de compreensio do signi-
ficado social da agdo, uma explicacdo da dinamica da vida social
na sociedade capitalista. Possibilita a analise do real. A dimensao
ético-politica envolve o projetar a agdo em funcio dos valores e fi-
nalidades do profissional, da instituigao e da populagio. E respon-
savel pela avaliaciao das consequéncias de nossas a¢des - ou a nao
avaliacdo dessas consequéncias. Sio as diferentes posi¢oes e parti-
dos que os profissionais assumem. Ja a dimensao técnico-operati-
va, € a execuc¢do da acdo que se planejou, tendo por base os valo-
res, as finalidades e a analise do real (SANTOS, 2013, p. 20).

A dimensiao técnico-operativa é composta, em parte, pelos
instrumentos e técnicas, que instrumentalizam a agdo, na busca pela
realiza¢ao dos objetivos profissionais. Sobre eles, importa assinalar dois
pontos. O primeiro ¢ que nao sao restritos a profissao, sendo, inclusive,
o Servigo Social que estabelece a relagdo de buscar em outros campos
das ciéncias sociais, "[...] os instrumentos e técnicas bem como as
referéncias tedricas que subsidiem sua utilizacio." (RAMOS, 2018, p.
35). Além disso, o instrumental técnico-operativo é o mesmo utilizado
desde a génese da profissao, ¢ o que se modifica, imprimindo um
direcionamento articulado ao projeto ético-politico vigente, siao as
perspectivas teoricas e os principios ético-politicos requisitados para o
seu uso (Idem).

Neste sentido, fica evidente a necessidade de um conhecimento
amplo, solido e aprofundado continuamente sobre a realidade em sua
totalidade, e também, sobre os vastos elementos que estabelecem a
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profissio. F a postura investigativa, como parte componente do
exercicio de assistentes sociais, que vai possibilitar o reconhecimento em
sua complexidade das demandas profissionais como expressoes da
questdo social, potencializando a qualificagdo das respostas interventivas.
E através da pesquisa que conhecemos a populacio usuaria, as politicas
sociais, 0 panorama institucional e os espagos socio-ocupacionais, as
formas de organizagdo coletiva, as correlagdes de forgas existentes, 0s
desafios colocados pela dinamica capitalista em seus aspectos estruturais
e nas configuragdes conjunturais, em suas contradicdes presentes. A
investigacdo da realidade ¢ parte que constitui o Servico Social e,
enquanto tal, ocupa também centralidade no processo de formagao
profissional.

Diretrizes curriculares e o ensino teérico-pratico

As Diretrizes Curriculares, orientadas pela relevancia de um
processo de qualificacdo do ensino em Servigo Social, preconizam como
premissa norteadora, a particularidade da profissio em seu carater
interventivo no espago das expressoes da questio social. Assim, institui
"[...] uma base comum [...]" (ABEPSS, 1996, p. 6), sustentada nos pilares
do projeto ético-politico profissional, onde cada Instituicio de Ensino
Superior (IES) organiza o seu curriculo.

Em seus principios, consta o "[...] estabelecimento das dimensdes
investigativa e interventiva como principios formativos e condi¢io cen-
tral da formacdo profissional, e da relacio teoria e realidade." (ABEPSS,
1996, p. 6). Este, associado a "Indissociabilidade nas dimensoes de ensi-
no, pesquisa e extensio." (Ibidems) e a "Indissociabilidade entre estagio e
supervisdo académica e profissional." (Ibidem, p. 7), pontuam alguns ele-
mentos centrais no que tange ao ensino do conteddo tedrico-pratico, evi-
dencia que a sua relevancia dentro da proposta curricular é uma premissa
incontestavel. O aprendizado acerca do fazer profissional, de seu carater
técnico-operativo, articulado aos fundamentos tedrico-metodologicos e

circunscri¢oes ético-politicas, possibilita a/ao estudante conhecer as con-
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tradi¢oes do cotidiano profissional, marcadas pela continua requisi¢ao da
criatividade na construcao de estratégias para responder aos desafios per-
manentemente agudizados.

Neste sentido, com base ainda nas Diretrizes Curriculares, sio
identificados dois espagos do processo formativo em que a
potencialidade do ensino tedrico-pratico se apresenta com maior énfase.
Um deles sio as oficinas, onde é possibilitado “[..] o tratamento
operativo de tematicas, instrumentos e técnicas, posturas e atitudes,
utilizando-se de diferentes formas de linguagem.” (ABEPSS, 1996, p.
15). Em geral, estao dispostas na forma de oficinas tedrico-praticas,
técnicas interventivas, dentre outras denominag¢oes. Mas é no estigio
supervisionado que se localiza o espago privilegiado “de aprendizado
teérico-pratico do trabalho profissional” (Idem, p. 20). Enquanto uma
atividade indispensavel integradora do curriculo assegura a inserciao de
estudantes no espago socioinstitucional de trabalho de assistentes sociais,

denominado campo de estagio, possibilitando

[..] o estabelecimento de relagbes mediatas entre os conhecimen-
tos tedrico-metodologicos e o trabalho profissional, a capacitacdo
técnicooperativa e o desenvolvimento de competéncias necessa-
rias ao exercicio da profissio, bem como o reconhecimento do
compromisso da agio profissional com as classes trabalhadoras,
neste contexto politico-econdmico-cultural sob hegemonia do ca-
pital (ABEPSS, 2009, p. 14).

Enquanto um processo pedagogico, requer a presenca articulada
e simultanea da supervisao de campo e académica, o que se realiza por
meio da atuacdo conjunta e indissociavel dos seguintes sujeitos:
estagiario/a, supetvisor/a de campo e académico/a. Estes, possuidores
de atribui¢bes distintas, respeitando as especificidades dos niveis de
estagio, que visam resguardar os parametros profissionais e éticos,
inscritos na legislagao correspondente, a saber: a Lei de Regulamentacio
Profissional 8662/93 e o Cédigo de Etica do Profissional (1993).
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O reconhecimento da importancia do ensino tedrico-pratico, e o
compromisso com a sua qualidade, estio expressos nos marcos
normativos que orientam a pratica e a formacdo profissional. A
supervisao direta de estudantes em estagio é uma atribuicao privativa de
assistentes sociais, conforme previsto na ja mencionada lei 8662/93:
“Art. 5° Constituem atribui¢Oes privativas do Assistente Social: [...] VI -
treinamento, avaliagio e supervisdo direta de estagiarios de Servigo
Social” (BRASIL, 1993). As condigbes para a sua realizacdo estao
descritas na Resolucdo n°. 533, de 2008, do Conselho Federal de Servico
Social (CFESS).

Ao mesmo tempo, segundo Ramos (2018, p. 23), é identificado
em bibliografia da area, a notavel escassez de produgio teérica que bus-
que pensar a tematica, bem como “[...] a auséncia de um debate mais ro-
busto acerca da dimensdo técnico-operativa da profissao, e particular-
mente sobre a utilizacdo dos instrumentos e técnicas.”. A experiéncia
com as disciplinas de Supervisio Académica de Estagio (SAE) e Oficina
Teorico-pratica do Servigo Social (OTP), que sao os espagos privilegia-
dos de debate e contato com o conteudo supramencionado, ha o acordo
com a autora quanto a necessidade de expansdao das reflexdes tedrico-
metodoldgicas sobre os instrumentos e técnicas. Tal lacuna convoca es-
tudantes em formagao para a construcao da apropriacao de tais conted-
dos, e docentes na busca por estratégias que promovam uma apreensao
mais aprofundada sobre o dominio e a habilidade no transito entre as de-
mandas sociais e a qualificada mobilizacio dos instrumentos para elabo-
ragao das respostas profissionais.

Um dos grandes desafios para o aprimoramento do ensino dos
conteidos tedrico-praticos consiste na tentativa de intensificar a
aproximag¢ao entre universidade, enquanto espago de formagiao e
producao de conhecimento, e realidade, onde se apresenta a dinamica da
vida social. Esta interlocugao se potencializa ao possibilitar a experiéncia
junto ao desenvolvimento do trabalho profissional nos espagos sécio-
ocupacionais que se configuram como campo de estagio, em articulagao
com o tripé da universidade, constituido pelo ensino, a pesquisa e a
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extensdo. Sobre as questdes que se apresentam como barreiras,
atravessando a complexa efetivagdio dos principios que qualificam o
processo didatico-pedagdgico, a exposicao subsequente se concentra em
problematiza-las, apontando sugestoes.

Desafios contemporineos e proposi¢gdes para a formagao
de Assistentes Sociais

Temos a compreensio de que a formagao em Servigo Social nao
pode ser restrita ao ensino fragmentado do conhecimento, mas hd a ne-
cessidade de entendimento das dimensoes constitutivas da profissio de
forma critica e a busca por sua materializagao no cotidiano da pratica
profissional. Como um movimento reflexivo, a acio do/a assistente soci-
al, independente do espago sécio-ocupacional, do vinculo empregaticio e
da politica setorial que atua, deve pressupor intervir criticamente tendo
em vista alcangar a finalidade profissional, na defesa do acesso aos direi-
tos de cidadania, de forma competente e comprometida, propondo uma
metodologia de agdo que expresse os valores e principios do Codigo de
Etica, expressando as Atribuicdes e Competéncias do/a assistente social
de forma competente, propositiva e critica.

Para pensar a respeito da formagdo, dar visibilidade as questoes
que criam barreiras ao desenvolvimento do ensino tedrico-pratico e con-
tribuir para compreendermos em que medida também expressam amea-
¢as a hegemonia do projeto profissional critico, realizamos alguns apon-
tamentos que consideramos de suma importancia para dar visibilidade
a0s impasses no processo ensino-formativo. Ao desenvolvermos essas
ideias, partimos em busca de propostas para qualificar a experiéncia de
estudantes e assistentes sociais nas relagoes de ensino e aprendizado.

Entendemos que sio desafios ao conhecimento técnico-
operativo em Servigo Social: o pragmatismo presente na compreensao
que na pratica é que se entende o que é ser um/a assistente social e o
distanciamento na relagio academia e campo de estagio que cria uma
hierarquia do conhecimento. Embora cada ponto resulte de dinamicas
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diferenciadas e postas a um largo espaco de tempo, hoje podem ser
vistas como constitutivas de um todo complexo com interlocucgdo entre
si, que permanecem apesar dos avancos ja obtidos pela categoria
profissional.

Enfrentando o discurso da cisdo teoria e pratica

Quando analisamos os momentos historicos da formacio em
Servigo Social, é possivel identificarmos que, por muitas décadas, a cisao
do ensino da teoria e da pratica foi determinante e até valorizada em
detrimento do conhecimento teérico. Na atualidade, como demonstrado
no primeiro ponto, temos as condigdes necessarias para realizar um
ensino que rompa com essa diferenciagdo, entretanto, enquanto
construcdo do conjunto da categoria profissional, ainda precisamos
avangar na forma de implementacio.

Para Medeiros (2016, p. 353), dois periodos expressam essa
afirmacao: as primeiras décadas da origem da profissao no Brasil, 1930-
1960, constituem o ensino tradicional calcado no positivismo e
pragmatismo: “[...] a ideia de que primeiro se aprende a teoria para
depois aplica-la na pratica [...|” e o “aprender fazendo” voltado para a
racionalidade técnica e metodologia da a¢io. Em um outro momento,
que configura a permanéncia da separacao teoria e pratica, mesmo que
com novas configura¢des importantes para o futuro da formagido, o
petiodo ditatorial apresenta uma linha de continuidade e ruptura com o
processo formativo.

Seguindo as novas exigéncias burocraticas-administrativas, com a
modernizacio conservadora na Ditadura civil-militar, a formacio
consolida os procedimentos racionais unindo o conhecimento operativo
com o estudo das ciéncias sociais, uma vez que O ensino passa das
escolas de institui¢oes religiosas para as Universidades, mas ainda
sustenta a forma cindida: “[...] o estagio era compreendido apenas como
lugar do fazer pratico, e a reflexdo tedrica limitada a concepgao de
sistematiza¢do da pratica a partir da descricdo etapista, superficial e

367



procedimental das a¢des profissionais.” (MEDEIROS, 2016, p. 354). A
autora destaca, como um passo importante nesse periodo, o esfor¢o do
Método BH de aproximagao com o marxismo, porém a abordagem se
faz insuficiente para enfrentar a cisdo teoria e pratica por “[...] ndo ter
rompido com o metodologismo que ja acompanhava a profissio [...|”
(Ibidem, p. 354-355).

Conforme ja apontado, somente na década de 1990, com o
avanco politico-organizativo e intelectual da categoria profissional,
balizados no Cédigo de Etica de 1993 e na Lei n. 8662/93, que trazem as
novas exigéncias de formagao que resultam em uma revisio do curriculo,
a dicotomia é questionada e uma proposta se concretiza a partir da
aprovacao das Diretrizes Curriculares pela ABEPSS, em 1996. Sendo
também a Politica Nacional de Estagio da ABEPSS, de 2009, e a
Resolugao n°. 533 do CFESS, documentos que integram o Projeto de
Formacao Profissional do Servico Social e contribuem significativamente
para pensar o ensino na atualidade.

Entretanto, algumas questoes merecem destaque: o caminho de
implementacao nos cursos e uma relagdo de desvalorizagao das discipli-
nas teérico-praticas. Ou seja, mesmo sendo um discurso comum de que
ainda ha a necessidade de desconstruir as narrativas pragmatistas € o en-
sino de estudantes nao deve ser realizado como uma cisdo entre teoria e
pratica, como consequéncia do passado, é perceptivel a marca de um
rango histérico do ensino voltado para intervencdo. A valorizagido das
disciplinas tedricas e a dificuldade dos/as docentes se disponibilizarem
para oferta das disciplinas tedrico-praticas ¢ uma das questoes apresenta-
das. Assim como o empenho reflexivo dos/as estudantes nas avaliacoes
e o discurso de que nao ¢ possivel uma ac¢ao diferente no campo de esta-
gio, reproduzindo a fala imediatista da intervencao do/a supetvisor/a.
Essa realidade traz consigo um novo desafio: ancorada na critica a frag-
mentacao do ensino, como contemplar o debate teérico, sem criar uma
divisao entre as disciplinas tedricas e as teorico-praticas?

A qualificagao de estudantes e profissionais para a compreensao
da totalidade da sociedade nao deve perder de vista o objetivo de
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ampliacao do conhecimento em relagio a melhor forma de atendimento
dos/as usudrios/as, potencializando a defesa dos direitos sociais e o
protagonismo dos sujeitos no processo de construcao de uma sociedade
emancipadora, livre de toda opressao. Uma intervengao profissional deve
analisar a realidade social para aprofundar a investigacao da trajetéria do
individuo ou grupo social, em uma perspectiva que abarque o carater de
interseccionalidade que os perpassa: classe, raga, género, geragao, etnia
etc; dialogue com as relagoes familiares, do territério a que pertence, € o
acesso ou nao acesso aos direitos. Nesse sentido, a interlocucio entre os
debates tedricos e da categoria profissional, devem ser realizados antes
da entrada no campo de estagio.

Um registro importante realizado pelo CFESS (2020) a respeito
das denuncias éticas presentes em situagdes julgadas pelo Conselho,
demonstra a preocupacio quanto as mediagdes necessirias para uma
intervencao que expresse a finalidade, os valores e principios éticos;
busque um referencial te6rico-metodolégico; e saiba operacionalizar sua
pratica com um arcabougo articulado de instrumentos e técnicas, a partir
de um instrumental condizente com o projeto profissional. Somente
sendo possivel compreender as particularidades e singularidade dos
determinantes sociais, institucionais e politicos.

Sem esse entendimento, é possivel afirmar que o/a assistente so-
cial acaba reproduzindo a perspectiva punitiva institucional, individuali-
zagao das expresses da questdo social e subjetivagao das demandas, co-
mo a perspectiva funcionalista de situagdo-problema, historicamente pre-
sente na profissao pela influéncia norte-americana. Uma formagao se-
guindo as Diretrizes Curriculares (1996) para estudantes da graduagao e a
continuidade dos estudos para profissionais, faz-se fundamental. Veja-se:

A auséncia ou fragilidade da fundamentagdo da opinido técnica
evidenciam-se, dentre outros, na dificuldade de delimitacao do ob-
jeto sobtre o qual desenvolve sua atividade ¢/ ou na auséncia de
conteidos que delimitem ou revelem a particularidade da area
profissional, em especial no que se refere a apreensido do objeto
na articulacio com condicionantes e determinantes sociais, econ6-

369



micos, politicos e culturais que incidem em sua expressdao concreta
no cotidiano de trabalho. A capacidade argumentativa, do ponto
de vista do Servigo Social (portanto, alinhada aos conhecimentos
pertinentes a area, cuja base, em tese, seria formada na graduacio
e, posteriormente, na formacio continuada), para analisar infor-
macoes descritas nos registros e para justificar opinides/patece-
res/conclusoes, é praticamente inexistente nos registros localiza-
dos, ou aparece pontualmente. O que revela realidades de trabalho
profissional distanciadas da apreensdo de elementos constitutivos
dos nucleos de fundamentacdo da vida social, assim como da di-
mensio “técnico-operativa”, o que termina pot deixar as/os pro-
fissionais mais expostas/ os a transgressOes éticas e, em grande
parte das vezes, denotando nio dimensionarem e/ou nio terem
consciéncia desse risco. Pensar essa realidade, aliando formacio e
relagoes/condicoes de trabalho na atualidade, se faz necessétio pa-
ra compreender e explicar os elevados indices de dendncias éticas,
assim como para embasar acdes sociopedagogicas dirigidas a cate-
goria, como um dos recursos para fazer frente a esse desafio

(CFESS, 2020, p. 48).

Como um debate que precisa ser realizado mais amplamente, ou-
tras questoes que expressam a dificuldade encontrada na formacio e se
apresentam como desafios para a sua qualificacdo, sdo: por parte dos/as
estudantes, as dificuldades de permanéncia na Universidade e realizagao
do estagio; para os/as assistentes sociais, 0 que se espera destes/as estu-
dantes no campo de estagio. O que podemos apontar agora ¢ a necessi-
dade do fluxograma do curso ser pensado para contemplar a melhor for-
ma pedagogicamente.

Visando os/a estudantes, nao incluir muitas disciplinas nos petio-
dos de realizacdo, pois sao questGes preocupantes para estes/as, princi-
palmente os/as que trabalham, além da tensdo resultante da exigéncia
dos processos seletivos e da documentagio a ser providenciada. Em rela-
¢do aos/as assistentes sociais, questdes frequentes a respeito dos estagia-
tios/as ja saberem utilizar os instrumentos quando chegam ao estigio,
surgem indicando a necessidade de dialogo a respeito do que é o proces-
so formativo do/a estudante. Ou seja, pensar o porqué de disciplinas téc-
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nico-operativas serem realizadas nos mesmos periodos do estigio?, reali-
zando a defesa contra a cisdo entre teoria e pratica e a reprodugdo de
acoes que reproduzam o pragmatismo.

Nesse sentido, cabem dois apontamentos: o primeiro no sentido
de estabelecer a relagdo teodrico-pratica do ensino, a partir da afirmagao
de que os instrumentos e técnicas sio parte do instrumental técnico-
operativo e que a escolha do instrumento da agdo deve ser direcionada
aos objetivos e as finalidades da profissio, ou seja, como resposta ao
movimento da realidade. (SANTOS, 2013). Também de reafirmar que o
Estagio nao é emprego. Os elementos necessarios para a compreensao
de que o estagio é processo formativo, independentemente se possui
bolsa ou nao, nao precisa necessariamente partir da compreensao da
instituicdo, mas da analise ctitica do/a supetvisor/a de campo que deve
conhecer a Politica Nacional de Estagio (2009) e compreender a
responsabilidade que assume no ensino do/a estudante.

Quando para o/a supervisor/a, no trato com o/a estagiario/a,
demanda institucional e profissional coincidem, se assemelham, além de
ferir a legislacao formativa e da profissao, nao seria acatar acriticamente
as requisi¢Oes institucionais e legitimar a precariza¢ao das relagoes de
trabalho? Neste cenario, o desenvolvimento dos processos de articulacio
das dimensdes tedrico-metodoldgica, ético-politica, técnico operativa
como andlise e sintese da experiéncia no campo e as disciplinas tedrico-
praticas; a identificagdo do perfil da popula¢do usuaria e suas demandas;
elaboragao e avaliacio de projetos de intervencdo, tendo o tempo para a
reflexdo, seriam contemplados em sua potencialidade?

Como o conhecimento é movimento continuo que se realiza em
diferentes disciplinas, o espago formativo do campo de estagio se torna
um momento privilegiado nesse processo de sintese e de novas reflexoes.
Os/as supetvisores/as de campo e académicos/as, devem contribuir
nesse processo. Veja-se:

2 No Curso de Servico Social da Universidade Federal Fluminense de Niterdi, de acor-
do com seu Projeto Politico Pedagdgico (2010), as disciplinas de Oficina Técnico-ope-
rativa I e II sdo cursadas concomitantemente as disciplinas de Supervisao Académica I
eIl
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Supervisionar, nesta perspectiva, é auxiliar o aluno no desenvolvi-
mento de seu projeto politico-profissional. Envolve a contribui¢ao
para o desenvolvimento do senso critico, do pensar autbnomo, do
saber indagar e problematizar e, consequentemente, investigar,
planejar e executar propostas qualitativas, na dinamica das relagoes
entre Estado, Sociedade Civil e Instituigdo (unidade de ensino e
dos campos de estagio). Tudo isso, na busca de respostas sociais
as demandas que estdo postas para a profissio (LEWGOY; SCA-
VONE, 2002, p. 2).

Nao ¢é possivel afirmar que todas as vivéncias de estagio
propiciem essa troca com o/a supetrvisor/a de campo. Cabe, porém,
compreender que essa experiéncia deve permitit ao/a estudante
conhecer a pluralidade da pratica, as disciplinas teérico-praticas devem
contribuir com um ensino da instrumentalidade numa perspectiva critica,
comprometida, competente e criativa no sentido de defesa intransigente
dos direitos dos sujeitos e emancipagao humana, em um cenario socio-
ocupacional permeado de disputas e tensdes, de uma realidade social
estrutural e conjuntural regressivo.

No contexto de precarizagio das relagdes de trabalho
(vulnerabilidade de vinculos, intensificacio das demandas e rotinizacao),
como contribuir para que a formagdo consiga realizar as mediagdes
necessarias entre a agdo profissional e o atendimento a finalidade
institucional em correlagdo com a finalidade da profissio, sem restringir-
se somente na primeira? Ha a percepgao e entendimento da contradi¢ao
existente como profissional na divisio social e técnica do trabalho das
finalidades? Importante ter em mente que a analise do trabalho de
assistentes sociais envolve questdes complexas, incluindo a relagao
interprofissional quando ha a ocorréncia de pessoas com vinculos
diferenciados no mesmo espago sécio-ocupacional.

Para qualificar a experiéncia dos/as estudantes, desde o primeiro
periodo da formacio, entendemos a importancia do desenvolvimento do
conteudo tedrico-metodoldgico e ético-politico, ao apresentar profissio-
nais e diferentes espagos sécio-ocupacionais do Servigo Social, bem co-
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mo as entidades representativas da categoria (ABEPSS, ENESSO,
CFESS e CRESS), com atividades e manuten¢ao de espagos permanen-
tes de aprendizado. A aproximagao reflexiva por meio da apreensio dos
conceitos, categorias e valores conduzidos com as mediagdes necessarias
entre a realidade social e a interven¢ao profissional, possibilitam o co-
nhecimento processual e dialogado com a dimensao técnico-operativa.

Pensar a implementacio do curticulo e debates com os/a
docentes, que estimulem a articulagao de tematicas e conteudo que
reflitam a instrumentalidade da profissao, abordando as mediag¢oes da
ética, para além do dialogo das disciplinas tedrico-praticas, defendemos a
indissociabilidade das dimensées constitutivas da profissio também na
formagdo. Refletir a intervencdo profissional qualificada, trazendo a
realidade dessa agao pedagogicamente para o ensino, facilita a construgao
de agdes que contribuam para adensar teoria e pratica, sendo
potencializadas ainda mais por meio de atividades que articulem o tripé
ensino, pesquisa e extensao.

Seguindo essa compreensio, faz-se necessario debater como
podemos estabelecer, ainda na graduacao, a relagdo entre os sujeitos
diretamente ligados a formagio em Servico Social. Entendendo,
portanto, que deve ocorrer o estimulo a permanéncia do elo com a
formagio, nao permitindo que seja finalizado com a conclusao do curso,
para que assistentes sociais valorizem a necessidade de formacio
continuada, tendo em vista uma interven¢ao que consiga responder as
novas requisicbes e demandas postas pela realidade social para o
exercicio profissional. Além de motivar a potencialidade de incluir no
plano de trabalho a supetvisio de campo de estagiarios/as, uma
atribuicdo privativa que responde a preocupacio com o ensino -
contribuindo com a formacio de novos/as assistentes sociais -, a busca
de concretizagao do projeto ético-politico, por meio da manutengao do
didlogo direto com a Universidade.

A construgdo coletiva do conhecimento como defesa do
projeto ético-politico profissional
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Entendemos como um dos grandes desafios postos a formagio
em Servico Social o enfrentamento da logica instrumental-técnica da
sociedade capitalista, com a objetivagdo do ensino e do trabalho
profissional contemplando a agdo critica e reflexiva, reafirmando a defesa
ético-politica e o avango intelectual para uma interven¢ao de qualidade.
Pensamos como Netto (2006) que o projeto profissional’, como uma
construcao coletiva, precisa ter o conjunto de assistentes sociais em
dialogo permanente.

Assim, cabe a categoria criar estratégias para a concretizacao de
agoes que apresentem uma autoimagem da profissio que corresponda ao
defendido no projeto ético-politico. A afirmacdo de que ha uma hegemo-
nia ¢ o infcio e nao o fim de um caminho, pois “|...] ainda nao se desen-
volveram suficientemente as suas possibilidades - por exemplo, no domi-
nio dos indicativos para a orientacio de modalidades de praticas profissi-
onais; neste terreno, ainda ha muito por fazer-se.” (NETTO, 20006, p.
17). Precisamos compreender os componentes distintos desse processo
que perpassam por uma constru¢ao no plano do pensamento e da pratica
que visam criar a “[...] imagem ideal da profissdo, os valores que a legiti-
mam, sua func¢ao social e seus objetivos, conhecimentos teéricos, saberes
interventivos, normas, praticas etc.” (NETTO, 20006, p. 8), dimensdes
que andam articuladas. Para tal, reafirma-se a inegavel importancia de re-
cursos politico-organizativos do corpo profissional para o debate, inves-
tigacoes tedrico-praticas e elaboracdo de conhecimentos e qualificagdo da
intervencao.

Defender o projeto profissional critico e sua hegemonia,

conquistada como um movimento que rompe com o conservadorismo

3 Seguindo a caracterizagio de projeto profissional, realizada por Netto (2006, p. 4), € j4
tratada no inicio do presente artigo: “Os projetos profissionais apresentam a autoima-
gem de uma profissdo, elegem os valores que a legitimam socialmente, delimitam e pri-
orizam seus objetivos e fun¢ées, formulam os requisitos (tedricos, praticos e institucio-
nais) para o seu exercicio, prescrevem normas para o comportamento dos profissionais
e estabelecem as bases das suas relacbes com os usudrios de seus servicos, com as ou-
tras profissdes e com as organizages e instituicGes sociais privadas e publicas (inclusive
o Estado, a que cabe o reconhecimento juridico dos estatutos profissionais).”.

374



na formagao e intervenc¢ao profissional, é compreender que os elementos
éticos e politicos perpassam o curriculo académico e as normativas
presentes no Cédigo de Ftica (1993) e Lei 8.662/1993, pois dependem
de escolhas tedricas e politicas que ganham concretude por meio da
dimensao técnico-operativa, e dardo concretude ao modo de aparecer da
profissdao. Desta forma, nao sao poucas as analises de que as disciplinas
tedrico-praticas sio de suma importancia para qualificar as reflexdes da
realidade social e os limites e potencialidades da acao profissional em
cada espago socio-ocupacional, mas também de indagar o papel de cada
sujeito nesse processo, assistentes sociais e estudantes, considerando
ainda o comprometimento da Universidade em responder a necessidade
de formacao permanente.

Do ponto de vista estritamente profissional, o projeto implica o
compromisso com a competéncia, que s6 pode ter como base o
aperfeicoamento intelectual do assistente social. Dai a énfase nu-
ma formagdo académica qualificada, fundada em concepcdes te-
o6rico-metodolégicas criticas e sélidas, capazes de viabilizar uma
analise concreta da realidade social - formacao que deve abrir a via
a preocupacio com a (auto)formacio permanente e estimular uma
constante preocupacio investigativa. Em especial, o projeto prio-
riza uma nova relagdo com os usuarios dos servicos oferecidos pe-
los assistentes sociais: ¢ seu componente elementar o compromis-
so com a qualidade dos servicos prestados a populacio, ai incluida
a publicidade dos recursos institucionais, instrumento indispensa-
vel para a sua democratizacio e universalizacio e, sobretudo, para
abrir as decisGes institucionais a participagao dos usuarios. (NET-
TO, 2000, p. 16).

Nesse sentido, faz-se necessario o desenvolvimento da capacida-
de de diferenciar as demandas apresentadas pelos sujeitos - demandas so-
ciais, daquelas que se apresentam como exigéncia institucional, diferente
da requisi¢ao profissional, para nao cair em discursos messianicos e fata-
listas ou tomadas de decisdes que firam as atribuicbes e competéncias,
assim como a dimensao ética. E, apesar do grande nimero de agoes a se-
rem realizadas, romper com a perspectiva conservadora de resposta ime-
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diata, que segue a racionalidade quantitativa que reproduz a defesa dos
interesses institucionais, sem compreensiao da natureza contraditoria de
controle social que vai na contramio das finalidades profissionais, da
qualidade no atendimento e agdo socioeducativa que visa a emancipagao
dos sujeitos.

Considerando a defini¢do de Santos (2013, p. 26) a respeito das
dimensoes da intervenc¢ao profissional, a afirmac¢ao de que sao elementos
que constituem e sao constitutivos da profissao e intrinsecos a proje¢ao
do ideal e uma efetivagao real da agao, defendemos que o ensino voltado
para a unidade das dimensoes tedrico-metodoldgica, ético-politica e
técnico-operativa, passa pela compreensio de que embora interligadas,
cada uma possui sua especificidade, uma natureza unica. O/a estudante
precisa ter a capacidade de produzir uma reflexdo no campo de estagio
de como essa unidade das dimensoes estio interligadas. Segundo a

autora:

O exercicio profissional configura-se pela articulagdo das dimen-
soes, e se realiza sob condig¢oes subjetivas e objetivas historica-
mente determinadas, as quais estabelecem a necessidade da profis-
sao em responder as demandas da sociedade através de requisi-
¢bes socioprofissionais e politicas delimitadas pelas correlagdes de
forcas sociais que expressam diversos projetos profissionais.

E com essa compreensio que oferecemos destaque, aqui, a di-
mensao técnico-operativa, enquanto dimensiao que em sua especi-
ficidade é a mais aproximada da pratica profissional, propriamente
dita, e, que por ser assim, necessariamente, expressa e contém as
demais dimensdes. Ou seja, as agdes expressam as concepgoes te-
orico-metodolégica e ético-politico do profissional, mesmo que
ele ndo tenha clareza de suas concepe¢des e de seus valores. Nessa
direcdo, a dimensao técnico-operativa envolve um conjunto de es-
tratégias, taticas e técnicas instrumentalizadoras da acdo, que efeti-
vam o trabalho profissional e, que expressam uma determinada te-
oria, um método, uma posi¢ao politica e ética (SANTOS, 2013, p.
20).
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O desafio esta em criar estratégias de aprendizado para evitar que
o conhecimento se dé de forma fragmentada, pois pode gerar discursos e
analises legitimando agOes tecnicistas, voluntaristas, pragmatistas etc.
Assim, qualificar a experiéncia do campo de estagio e criar atividades que
estabelecam o didlogo com diferentes assistentes sociais ¢ um caminho
proficuo para uma formacio que possibilita aos/as estudantes
desenvolverem a capacidade reflexiva de como é realizada a intervengio
profissional. Para isso, partindo do conhecimento da realidade social e
dos/as usudtios/as, da andlise do espago socioinstitucional e as
condi¢bes de desenvolvimento da politica social no local, identificando
as finalidades da acdo exigidas ao/a assistente social, e se a finalidade da
profissdo, ancorada na defesa dos valores e principios, atribuicoes e
competéncias, esta sendo concretizada nas intervengdes realizadas.

Pensar a formagao de qualidade exige esforcos de troca de co-
nhecimento e nao legitima¢ao da hierarquia deste. Para romper o distan-
ciamento produzido dentro do préprio Servico Social, propomos agdes
de ensino, pesquisa e extensao, tendo assistentes sociais contribuindo
nesses espacos. A relacio Academia, Espagos Socio-ocupacionais e Enti-
dades da Categoria deve ser realizada por meio de agbes e eventos que
promovam o debate da realidade profissional, a qualificacio da experién-
cia na troca de vivéncias e solugoes para a formagao de estudantes e pro-
fissionais, seguindo as demandas das mudanc¢as econémicas, sociais, po-
liticas e culturais.

Entendemos que essas medidas permitem o dialogo de
estudantes e docentes como forma de apreender a realidade vivenciada
pelos/as profissionais, suas analises e reflexdes que fazem parte da
gestao e implementam as politicas setoriais e contribuir para a formacio
continuada desses/as profissionais. Faz-se de suma importancia,
portanto, as Escolas de Servigo Social criarem novos espacos de dialogo
e repensar agoes ja existentes, desconstruindo a ideia de que a formagao
permanente de assistentes sociais é a participacdo passiva dos/as

profissionais. Os/as supervisores/as de campo, além de estatrem nas
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atividades, devem contribuir com a elaborac¢io e realizacio das mesmas,
pois a presenca deve ser de construciao coletiva de conhecimento.

Para tal, cabe o didlogo com estudantes, docentes e assistentes
sociais supervisores/as, o Férum de Estagio, Curso de Supervisio, para
pensar a respeito dos campos de estagio e o processo de supervisao, ati-
vidades de oficinas com assistentes sociais para apresentaciao de instru-
mentais de referéncia, como a elaboraciao do plano de trabalho e a reali-
zagao de ag¢des socioeducativas voltadas para individuos, grupos e fami-
lias. Realizar debates de atribuigbes e competéncias que nao possuem Vvi-
sibilidade no corpo profissional e contribuem para novos conhecimen-
tos, potencializam o atendimento tendo em vista expandir a construgao
coletiva de acesso aos direitos de cidadania: supervisio, mobiliza¢io e or-
ganizagao, consultoria e assessoria. Assim como promover cursos de ex-
tensao, pesquisas, aulas e outras agoes com assistentes sociais, de diferen-
tes espacos, para promover reflexdes a respeito da realidade social, das
politicas setoriais, do planejamento e a avaliagao continuada da interven-
¢do profissional e da supervisio de estagio.

Nesse sentido, reafirmamos que a interlocu¢ao com as disciplinas
com énfase na dimensiao técnico-operativa é importante, mas nao esta
restrita a essas. Muito se faz e ainda ha o que fazer, sem abdicar da
reflexdio do como, e com quem realizar a constru¢do de agles para
qualificacdo da formagao em Servico Social. Cada espaco e realidade
exigira a andlise e respostas que s6 a articulagao coletiva, com os sujeitos
responsaveis pelo processo de ensino-aprendizado, permitira alcangar a
grande potencialidade que existe na sistematizagdo e producio do

conhecimento.
Consideragdes finais

O estudo e analise das demandas da sociedade postas ao Servico
Social, através de requisi¢oes socioprofissionais e politicas, sio funda-
mentais para defini¢ao da intencionalidade e a dire¢ao social empreendi-

da na agdo, bem como serdo realizadas suas media¢des no processo for-
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mativo e interventivo. Nesse sentido, o aprendizado que consiga realizar
as mediagOes necessarias passa por atividades que promovam reflexdes a
respeito das condi¢des objetivas historicamente determinadas para o
exercicio profissional com os sujeitos envolvidos na formagao.

Faz-se fundamental, portanto, a defesa da indissociabilidade entre
os nucleos estruturantes do curticulo e o debate das dimensoes tedrico-
metodologica, ético-politica e técnico-operativa, construindo agoes que
dialoguem com as diferentes expressdes do exercicio profissional
(formativa e interventiva) para a concretizagio do projeto ético-politico
profissional. O que exige um esforgo tedrico, investigativo, organizativo
para criar estratégias e taticas para o enfrentamento dos desafios
colocados para o ensino do/a assistente social, mas também entender
que nao sera somente quando cursarem as disciplinas tedrico-praticas
que os/as estudantes devem realizar as reflexdes que perpassam as
conexoes entre as dimensoes.

Limitar o debate interventivo da profissio as disciplinas que
abordam diretamente o ensino técnico-operativo ¢ fragmentar o
conhecimento e ctiar poucas possibilidades de que os/as estudantes
consigam pensar de forma articulada o aprendizado do conteudo
curricular. Assim como compreender que a qualificacgio de uma
formacao interventiva, nao se constroi somente de docentes, o
isolamento académico e a legitimacado de barreiras hierarquicas do
conhecimento s6 refor¢am o teoricismo e o pragmatismo do ensino,
trazendo desafios para a expansao no plano ideal, do avancgo intelectual e
politico-organizativo da categoria, para a mudanca no plano da agio.
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XV

SERVICO SOCIAL BRASILEIRO NA CONJUNTURA
DOS EXTREMOS: COMPROMISSO E LAICIDADE
PROFISSIONAIS EM QUESTAO"

L icia Maria da Silva Soares
Introdugao

Considerando os acumulos teéricos, ético-politicos e substancial-
mente humanos experimentados na trajetoria do Niicleo Interdisciplinar de
Estudos, Pesquisas e Extensao Servico Social, Questao Racial, Direitos Humanos e
Religiosidades (NUSSRADIR) desde sua criacdao, em agosto de 2020, junto
a0 Departamento de Servigo Social de Niteréi da Escola de Servico Soci-
al da UFT, o objetivo do presente capitulo consiste em refletir os desafi-
0s para 0 compromisso ético-politico e a laicidade profissionais das assis-
tentes sociais diante da conjuntura nacional marcada pelo conservadoris-
mo reaciondario expresso no racismo, no sexismo e na franca guinada re-
ligiosa nos assuntos de Estado. A contribuigdo, inspirada no método dia-
lético e trazida por ocasidao desta publicagdo coletiva com pares do Gru-
po de Estudos e Pesquisas em Educagiao e Servico Social (GEPESS),
pauta-se numa pesquisa qualitativa de delineamento bibliografico e docu-
mental. Os dados secundarios - dentre livros e artigos de revistas especia-
lizadas de Servigo Social e das Ciéncias Humanas e Sociais - e primarios -
dentre publicacdes das entidades representativas do Servigo Social; re-
portagens da imprensa e nimeros do Disque 100 do Ministério da Mu-
lher, da Familia e dos Direitos Humanos - foram coletados ao longo de
atividades investigativas desenvolvidas através do Grupo de Estudos Servico
Social e Enfrentamento ao Conservadorismo (GESSEC) e do Grupo de Estudos
Debate Critico do Racismo Religioso (GEDECRIRR), ambos ligados ao Niie-
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leo Interdisciplinar de Estudos, Pesquisas e Extensao Servico Social, Questao Racial,
Direitos Humanos e Religiosidades NUSSRADIR). Aqui sdo expostas sinte-
ses de estudos submetidos a debates fraternos e horizontais ao lado de
colegas docentes, estudantes, profissionais e ativistas cujos alicerces sio
as pesquisas em curso Conservadorismo, expansao neopentecostal e Servico Social,
de autoria das professoras Lucia Soares e Lucilia Carvalho Silva, e O deba-
te critico sobre o racismo religioso e a sua pertinéncia para o Servigo Social, de auto-
ria da professora Lucia Soares.'

A preocupagio intelectual com o compromisso ético-politico e a
laicidade profissionais das assistentes sociais brasileiras advém da consta-
tacdo de que o contexto histérico que atravessamos no pafs - com suas
particularidades economicas, politicas, sociais e culturais marcadas pelo
retrocesso ultraneoliberal e neofascista empreendido pelo Governo Bol-
sonaro” - tem tornado ainda mais dramatica e complexa a esperada inspi-

' Importante demarcar aqui que, para além do intercimbio proficuo e afetuoso com a
profa. Lucilia Carvalho da Silva, vice-coordenadora do NUSSRADIR/ESS/UFF, te-
mos buscado somar a constru¢ido de uma universidade publica, gratuita, laica e social-
mente referenciada junto a estudantes de Servigo Social e de Educagao; a profissionais
das areas de Servico Social, Histéria, Pedagogia e Artes Visuais e a ativistas de direitos
humanos, a exemplo daquelas(es) em defesa da liberdade religiosa no pais.

> Lowy (2019) analisa a escalada recente da extrema direita no mundo que apresenta
particularidades nacionais tanto em partidos politicos quanto em governos, guardando
vinculos com a crise financeira capitalista de 2008 e a agressiva homogeneizagao cultu-
ral que estimula expressdes nacionalistas e/ou religiosas intolerantes. Conforme o au-
tor, se a extrema direita, a exemplo na Europa, entende que a globalizacio neoliberal
atrapalha o protecionismo, no Brasil o Governo Bolsonaro expde um programa econ6-
mico ultraliberal, ou seja, mais aberto ao mercado, em favor de privatizacées, contando
com o apoio dos capitais financeiro e industrial e da oligarquia capitalista nacional des-
de que demonstrou condi¢ées de vencer o Partido dos Trabalhadores (PT) nas elei¢bes
de 2018 diante de uma centro-direita convencional, bem representada pelo Partido da
Social Democracia Brasileira (PSDB), enfraquecida. Em defesa de um conceito geral de
fascismo que ultrapasse a mera descri¢ao, Boito (2021) opina que, embora o regime po-
litico no Brasil seja de uma democracia burguesa corroida - haja vista a impugnagdo de
candidaturas de esquerda e centro-esquerda pelo Poder Judiciario na esteira da Opera-
¢do Lava Jato e da Lei da Ficha Limpa e a tutela das Forcas Armadas, com destaque pa-
ra o Exército, nas institui¢des politicas sem exclusio do Supremo Tribunal Federal
(STF) -, ha um movimento neofascista, desde a campanha para o impedimento de Dil-
ma Roussef, que alimenta o atual governo federal na perspectiva de ameacas as liberda-
des politicas. Ao se referir as propostas neofascistas que se levantam no mundo, Barro-
co (2022, p.13) acrescenta que elas “[...] encontram ressonancia num tempo em que o

384



ragdo no projeto profissional critico, conhecido como projeto ético-
politico, nos cotidianos varios da formagao e da atuagao. Ao contrario de
uma leitura subjetivista sobre a questdo, o intuito é discutir como o Set-
vigo Social brasileiro, sem superar seu passado conservador, ja se defron-
ta com macigos desafios para instruir sua categoria em torno de valores
humanistas, democraticos, universalistas e, sobretudo, anticapitalistas que
nos anos 1990 foram consagrados na dire¢do estratégica da profissao ao
mesmo tempo que, na contramao, a ideologia neoliberal foi implantada
no pais, ameagando as arduas conquistas dos movimentos sociais e po-
pulares alcadas a Constituicao Federal de 1988 (BRASIL, 1988).

A conjuntura dos extremos que aprofunda e alastra o
retrocesso

Para refletirmos sobre os desafios postos pelo momento histori-
co nacional a0 compromisso ético-politico e a laicidade das assistentes
sociais, faz-se mister, em primeiro lugar, situar a profissao numa socieda-
de engendrada por dominac¢oes de classe, raca/etnia e género. Para além
do necessario reconhecimento do significado da profissio nas rela¢oes
sociais capitalistas, conforme inauguralmente elucidado por Iamamoto e
Carvalho (1993), da mesma forma poe-se como tarefa primordial o estu-
do critico e perseverante da sangrenta formacao social brasileira que, des-
de as suas raizes coloniais, destruiu almas e vidas das populag¢oes indige-
na e negra bem como de seus descendentes. Como ¢ sabido, aqui a or-
dem social capitalista foi implantada de maneira dependente e associada
onde a oligarquia agraria conferiu a marcha da acumulago, assegurando
os passos da burguesia industrial sem deixar de preservar a economia tra-
dicional de exportagio (FERNANDES, 1970).

emprego € escasso e a competicdo toma o lugar da solidariedade; em que a barbarie dis-
semina o 6dio e a desumaniza¢do; em que a brutalidade passa a ser virtude politica e o
irracionalismo apela aos piores instintos e as reservas de animalidade que brotam no in-
dividuo, na sociedade capitalista, como diz o fil6sofo Lukacs (2007).”.
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Segundo Moura (1994b), o racismo moderno que nasceu com o
capitalismo diz respeito a um instrumento ideolégico de dominagao de
classes com justificativas “cientificas” - haja vista a doutrina da selegao
natural e da sobrevivéncia do mais apto que bem rematou crengas cristas
- onde as popula¢oes indigena e negra eram consideradas “inferiores” e
deveriam, portanto, ser “civilizadas” pelas na¢oes “desenvolvidas”. Neste
sentido, é correto afirmar que a histéria, a cultura e a espiritualidade
destas populagoes e de seus (suas) herdeiros(as) nunca deixaram de ser
duramente reprimidas na esteira de seus genocidios conforme os avangos
coloniais e, depois, capitalista frio e barbaro (mas interpretado como
“modernizador”) dos brancos europeus.

O avanco das relagGes sociais capitalistas no pais se deu ancorada
numa ideologia de branqueamento cujos fins almejados, em nome do
progresso, era “‘regenerar’” a mesticagem para que a populagio se com-
pusesse etnicamente cada vez mais proxima dos fendtipos europeus
(GOES, 2018; NASCIMENTO, 2016). O encobrimento destas “ances-
tralidades desconfortaveis”, nas palavras de Guimaraes (2009), contou
com forte desempenho da Igreja Catdlica que, por meio de uma “acultu-
ragao” forcada, atacou, desde o periodo colonial, as crengas espirituais
indigenas e africanas em nome do modelo de homem branco cristao “ci-
vilizado”. Sem falar nas conexdes com o crime organizado no pafs, hoje
tal investida parte sobretudo de determinados segmentos das igrejas neo-
pentecostais que arregimentam seus “‘soldados de Jesus” com grande
apelo midiatico para combate a0 demoénio, nao raro associado ao orixa
Exu no candomblé ou as entidades exus e pombagiras na umbanda (SIL-
VA, 2015). Tal violéncia ocorre com apropriagao e transfiguracao da li-
turgia das religides de matriz africana para o contexto evangélico através
do uso de termos como “encosto”, “descarrego”, “trabalho” etc. nos
cultos da Igreja Universal do Reino de Deus, por exemplo.

Evidentemente, os desdobramentos do Brasil republicano nao fi-
caram nada incélumes das herancas escravocrata, mandonista e crista,
consideradas também as duas ditaduras - 1937-1945 e 1964-1985 - que
deixaram seus legados autoritarios, sendo o conservadorismo e o reacio-
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narismo bem presentes ao longo da fragil democracia conquistada. Sob o
“Estado democratico de direito”, alias, a salvaguarda da propriedade pri-
vada nunca deixou de ser operacionalizada por meio de criminalizagao e
nitida brutalidade contra movimentos sociais progressistas vistos como
“perigosos” (SUAVE et al., 2021).

Isto posto, ao nos referirmos a conjuntura dos extremos,
aludimos, particularmente, ao Governo Bolsonaro que, na esteira do
golpe de 2016 e do Governo Temer’, num quadro de crise economica e
politica, adensou uma gestao ultraneoliberal e neofascista do pafs ao
gosto da burguesia nacional acompanhada pela adesao inicial antipetista
das altas classes médias, sem falar no engajamento inegavel de
proprietarios de terra, em especial, das regioes Sul, Sudeste e Centro-
Oeste, liderangas catolicas e evangélicas conservadoras, de setores do
Poder Judiciario, de (para) militares’, da grande midia e das proprias

’ Antes do impedimento de Dilma Roussef faz-se crucial recordar dos treze anos de ad-
ministracdo petista que apostou numa conciliagio de classes que nao retirou o Brasil de
sua condicio subordinada a economia internacional, a0 contritio, ndo tocou no cerne
das desigualdades e, inclusive, abalou a tomada de consciéncia de classe entre os traba-
Ihadores (IASI et al., 2019). O avassalador programa contrarreformista assumido pelo
Governo Temer, subsequente ao golpe de 2016, pode ser exemplificado pela Emenda
Constitucional 95/2016 - que bloqueou por 20 anos recursos publicos nas areas da sad-
de, da educacio e da assisténcia social - e pela contrarreforma trabalhista - que chancela
o trabalho intermitente e sem prote¢io. Cortes também foram efetuados nas areas de
habitacio, de seguranca alimentar, de direitos de criancas e adolescentes, de promog¢io
de igualdade racial e de programas para mulheres (SUAVE et al,, 2021).

* Manso (2020) problematiza o avango assombroso das milicias catiocas - desde seus
primeiros nucleos na Zona Oeste, especificamente em Rio das Pedras, Campo Grande
e Santa Cruz - em ilicitas transacGes com a policia e as Forgas Armadas diante da crise
fiscal do Estado. Sem falar no comércio varejista de drogas neste imbréglio, o tema da
seguranca publica ganha ares macabros nio sé no municipio do Rio de Janeiro, mas em
todo o pafs, quando se constata a ligacdo escrachada da familia do presidente da Repu-
blica com estes grupos. Quanto ao Rio de Janeiro, especificamente, Manso expressa o
seguinte (2020, online): “Trafico ou milicia? A pergunta volta a pairar, como se nio
houvesse uma terceira via. Como se a garantia da democracia e do estado de direito nos
territérios nao estivessem entre as op¢oes possiveis. Isso pode ser explicado pelo con-
traste entre o ideal e a realidade. No papel, os governantes dizem que o Rio é uma de-
mocracia. Na pratica, a tarefa de governar é compartilhada com centenas de tiranos que
dominam mais de setecentas comunidades pobres da cidade e exercem a autoridade
com o suporte de dinheiro e armas. Mesmo depois da redemocratizagdo, essas areas de
dominagdo armada se espalharam. Em vez de garantir direitos e livrar a populagao de
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camadas populares. A falacia de que a figura de Bolsonaro representaria a
“nova politica” no combate a corrup¢ao, mote recorrente na historia
politica brasileira desta vez elencando como “inimigo” o PT, permanece
alienando mentes, incentivando crueldades e encobtrindo o abatimento e
a defensiva politica concretas da classe trabalhadora depois de tantos e
seguidos ataques a sua sobrevivéncia (DEMIER, 2018; BRAZ, 2017;
BOITO, 2019, 2021).

A condugao do pais desde a vitoria de Jair Bolsonaro no ano de
2019 se caractetiza pelo desmonte da protegiao ambiental® e pela permis-
sividade diante da severa violagao de direitos, principalmente, das popu-
lagoes indigena, negra, LGBTI+, para além de praticantes de religides de
matriz africana. Uma vez que afirmamos neste artigo que a conjuntura
nacional se apresenta marcada pelo conservadorismo reacionario expres-
SO no racismo, no sexismo e na franca guinada religiosa nos assuntos de
Estado, faz-se necessario demonstrar a magnitude da “politica de morte”
assumida pelo governo federal.

No que se refere a existéncia dos povos originarios, esta segue
bastante estereotipada, desconhecida e hoje se encontra ainda mais per-
versamente ameacada e aviltada no Brasil. Sendo os maiores defensores
da biodiversidade, cujos direitos foram reconhecidos aqui apenas na CF-
1988, ¢é evidente a piora do sofrimento destes povos com os interesses
do agronegécio, de mineradoras e corporagoes internacionais, apesar da
forca de seu movimento. Referimo-nos a demarcacao de terras em risco,
acoes de grileiros e garimpeiros ilegais, assassinato de liderangas, desma-

tal opressdo, a omissdo do poder publico ampliou o problema, dando espaco para o
surgimento desses governos genéricos, que nada mais sio do que tiranias paramilitares”.
> Se Tamamoto (2019) lembra que, nestes tempos, em meio ao agravamento das desi-
gualdades ¢ reativada a pilhagem de recursos naturais do planeta: da dgua, do ar e das
florestas, o Governo Bolsonaro ¢é caracterizado pela politica de anistia a criminosos am-
bientais (tendo como consequéncia recordes de desmatamento da Amazonia e do Cer-
rado brasileiros), pela desmoralizagio do Ibama (com o ex-ministro Ricardo Salles, acu-
sado de envolvimento de trafico internacional de madeira, a frente), pelo desmonte da
fiscalizacdo ambiental, pela aprovacio de leis danosas a sociobiodiversidade através da
aproximacdo entre o presidente e o “centrao”. O desempenho parece ser de destruir a
pasta do meio ambiente, um fato inédito quica no mundo. (PAJOLLA, 2022).
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tamento e queimadas sem freio. Referimo-nos, também, ao arrasamento
politico-administrativo e militarizacio da FUNAI, ao abandono dos po-
vos indigenas a prépria sorte com desmantelamento do atendimento as
suas saides em plena pandemia do coronavirus. Embora as (aos) indige-
nas em pleno século XXI ainda sejam atribuidas as imagens preconcei-
tuosas da preguica e da indoléncia, fato é que o genocidio indigena em
curso é a materializagdo de um projeto racista para exploracao fundiaria
(APIB et al., 2020).

No que tange a populagao negra, segundo o Atlas da Violéncia,
em 2018, 75,7% das vitimas de homicidio no Brasil eram negras. Mais,
de 2008 a 2018, o numero de homicidios de pessoas negras no pais au-
mentou 11,5%, ja entre pessoas nao negras caiu 12,9%. Além disso, as
mulheres negras configuram entre as maiores vitimas do feminicidio e da
violéncia doméstica (REDE BRASIL ATUAL, 2020) e, de acordo com a
ABRASCO (2021), se a saude da populagao negra ja exibia piores resul-
tados haja vista suas precarias condi¢oes de vida marcadas pela discrimi-
na¢ao no mercado de trabalho, pela segregacao residencial, pela maior
dependéncia do sistema publico de saide etc., ndo surpreende que em
maio de 2020, no inicio, portanto, da eclosao da pandemia da COVID-
19, em mais de 5.500 municipios, 55% dos pacientes negros, hospitaliza-
dos com COVID-19 em estado grave, morreram em compara¢io com
34% dos pacientes brancos. As representacOes pejorativas ainda nos dias
atuais do homem negro como “bandido” e da mulher negra como “obje-
to sexual”, tdo presentes no senso comum, denotam igualmente a tétrica
violéncia racista herdeira dos tempos da escravidio. E imprescindivel
lembrar que se a mao de obra negra foi pilar do regime escravocrata, no
p6s-1888 sua populacao foi “largada ao seu proprio destino” para corres-
ponder aos “ideais de ser humano” do advento do trabalho livre. A reab-
sor¢ao de homens e mulheres negras ao mercado de trabalho se deu em
condi¢bes analogas anteriores ou em “concorréncia” com os “trabalha-
dores nacionais” e imigrantes europeus (FERNANDES, 2008; MOURA,
1994a).
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Se o racismo institucional discrimina e mata as populacOes negra
e indigena no Brasil, importante acrescentar que o pais ¢é lider em assassi-
nato de LGBTI+’s onde a maiotia das vitimas ¢é travesti ¢ mulher trans-
sexual profissional do sexo com expectativa de vida em média de 35 anos
de idade quando a da populagao é em geral de 74,9 (VEIGA, 2021). Da-
do o combate conjunto da “ideologia de género” em favor da familia tra-
dicional, da moral, dos bons costumes e do ensino religioso de tipo con-
fessional nas escolas® nestes tempos nacionais de expansio neopentecos-
tal e do movimento catdlico conservador na cultura, a vida e a saude se-
xual e reprodutiva de mulheres cisgéneras e pessoas trans’ tém sido ame-
acadas considerado o ambiente de 6dio, medo e desumanizagao (DHES-
CA BRASIL, 2016; ANTRA, 2022).

Ademais, a falta de reconhecimento da violéncia especifica,
envolvendo orientacao sexual e/ou a identidade de género ainda em
muitos estados, dificulta o enfrentamento das violacdes de direitos
humanos, sociais e politicos, pondo em risco a dignidade e a protecao de
pessoas LGBTI+’s:

Somente em 2020 vimos o primeiro caso de transfeminicidio ser
registrado como vitima de feminicidio. Discutir esse tema junto
aos orgios e agentes de seguranga publica faz-se urgente, assim
como no sistema judiciatio a forma com a qual as identidades de
género feminina de uma travesti/mulher trans, foram determinan-
tes para a escolha da vitima e consequentemente o seu assassinato,
reconhecendo o transfeminicidio como uma espécie de feminici-
dio - por analogia (ANTRA, 2022, p. 12).

Considerando a totalidade da vida social e as relagbes/opressoes
imbricadas de classe, raca/etnia e género que a dizem respeito, é preciso
admitir que o Brasil tem mostrado sua cara racista, patriarcal, misdgina,

% Vale ressaltar que, contrariamente, o ensino religioso nio-confessional envolve conhe-
cimento ampliado da histéria e da filosofia das religides na perspectiva do respeito aos
diversos credos (DHESCA BRASIL, 2016).

7 Conforme a ANTRA (2022), pessoas trans abarcam as seguintes identidades politicas:
travestis, mulheres transexuais, homens trans, transmasculines e demais pessoas trans.
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feminicida e LGBTIf6bica. Os posicionamentos e as a¢des reacionarias
do atual presidente da Republica fortalecem sobremaneira a regressao
das poucas conquistas democraticas obtidas. Para além de uma ainda
maior fragilizacdo das politicas sociais publicas dada a defesa do neolibe-
ralismo, do empreendedorismo individual e da meritocracia, a influéncia
religiosa ostensiva, principalmente, de denomina¢des neopentecostal e
catdlica, na politica - a saber nas bancadas parlamentares e nas esferas
executiva, legislativa e judiciaria do Estado - também vem notoriamente
afetando os rumos nacionais. Cunha (2021) nos esclarece que, para além
dos militares, a forte presenca de evangélicos no Governo Bolsonaro
tém foco: na cultura, nos direitos humanos e na educagio, a exemplo do
apadrinhamento de missdes junto a povos indigenas pela FUNAI, do
fortalecimento da Associagao Nacional dos Juristas Evangélicos (ANA-
JURE) e da ingeréncia ideologica no Ministério da Mulher, Familia e Di-
reitos Humanos, no Ministério da Educacao, sem falar na Coordenacao
de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES) que passam

8 « <

a assumir posicionamentos criacionista®, “pré-vida”, “pro-familia

259

escola sem partido™.

¢’

pro-

O que assistimos e sofremos no Governo Bolsonaro, como bem

nos situam Evangelista e Reis (2021), é a chegada do conservadorismo

10

reacionario cristao nos trés poderes” e isto estd se dando através da

conquista progressiva de poder politico na vida publica. Tal projeto de

® Para Schall et al. (2019, p.197-198), o criacionismo diz respeito “[...] a um movimento
organizado especificamente por cristios que criticam o ensino da teoria da evolucio e a
veem como oponente de visdes de mundo que englobam o sobrenatural. Esse movi-
mento surgiu nos Estados Unidos, mas foi se espalhando internacionalmente (Numbers
2009). No Brasil, o criacionismo tem crescido e gerado debates que envolvem o questi-
onamento das fronteiras entre politica, ciéncia e religiao.”.

O movimento “Escola sem Pattido”, de autoria de advogado Miguel Nagib, constituiu
expressao do intuito de cerceamento politico-ideolégico de professores em sala de aula,
sobretudo sobre temas referentes a género e sexualidade (DHESCA BRASIL, 2016).
Importante frisar que, apés o Supremo Tribunal Federal (STF) julgar inconstitucional
uma lei estadual de Alagoas inspirada no referido movimento, seu autor anunciou em
agosto de 2020 sua saida.

" Embora Ant6nio Martins Vilas Boas, em 1957, tenha sido o primeiro evangélico no
STF, a admissdo do pastor presbiteriano “terrivelmente evangélico” André Mendonga
ao STF foi comemorada pelo Governo Bolsonaro ap6s campanha ostensiva.
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poder guarda significativa parte de suas raizes em meados dos anos 1970
quando a terceira onda do pentecostalismo advinda dos Estados Unidos,
denominada neopentecostalismo, aqui ganha terreno e cresce nos anos
seguintes de 1980 e 1990 durante o refluxo das Comunidades Eclesiais
de Base (CEBs) alinhadas com a Teologia da Libertagao, herdeira do
cristianismo da libertacdo', junto as favelas e suburbios em virtude do
papado conservador de Joao Paulo II e das proprias contradi¢cées do
processo de democratizacio no pais”® (MARIANO, 1996; PLEYERS,
2020).

Mas esta ascensdo cristd conservadora junto a politica
brasileira nio comecou ha pouco. Cardoso e Alves (2018) apontam que
a liberdade religiosa no Brasil republicano foi tomada pela burguesia

como “liberdade da maioria religiosa”, ou seja, da maioria crista, tanto

)
catlica quanto evangélica. Nesta dire¢do, imperou entre nds uma
moralidade de controle da familia, do trabalho, da politica, das politicas
sociais, da arte e da propria consciéncia. Nao a toa, encontramos nos
seguidos governos federais, a exemplo de Fernando Henrique Cardoso,

Lula e Dilma, terceirizagao das politicas publicas em favor de entidades

' De acordo com Pleyers (2020, p. 3), o cristianismo da libertagdo constitui “[...] uma
cultura religiosa e politica, além de um movimento social que possui uma visio do
mundo e uma leitura das escrituras que busca tornar os pobres e oprimidos os atores de
sua propria emancipacio contra um sistema que os oprime.”. Ele surgiu na América La-
tina em meados do século XX por meio da articulagio entre redes catolicas e protestan-
tes progressistas com movimentos populares (indigenas, camponeses, operarios, estu-
dantes etc.). O autor acrescenta ainda que: “No Brasil, o protagonismo da Ag¢do Catdli-
ca, que teve inicio em 1935, e das juventudes catdlicas carregou principios e valores da
resisténcia a Ditadura. Portanto, mais do que ponto de partida para reformas, o Segun-
do Concilio do Vaticano (1962-1965) foi considerado, pelos catélicos progressistas da
América Latina, um incentivo a libertacdo. A “preferéncia pelos pobres” da Teologia da
Libertagao foi sustentada por parte da hierarquia da Igreja Catélica no continente e im-
plementada pela Conferéncia Latino-americana de Bispos desde a sua criagdo, em 1955
(PROANO, 1977; HOUTART, 1986)” (ibid., p.4).

12 Segundo Mariano (1996), Universal do Reino de Deus e Internacional da Graga de
Deus, fundadas no Rio de Janeiro, estdo entre as principais igrejas neopentecostais. Co-
mo caractetfsticas comuns, segundo o autor temos: grande tendéncia de acomodagio ao
mundo, participacdo na politica partidaria e utilizacdo da midia eletronica. O autor assi-
nala que os neopentecostais pregam a partir de sua fé. Além disso, eles empreendem
uma guerra espiritual contra o diabo representado pelas religides de matriz africana.
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religiosas, recuo em pautas cruciais aos movimentos de Direitos
Humanos (como diversidade sexual na educagdo e legalizagdo do
aborto), financiamento de agoes religiosas no campo da saide mental,
sem falar no alargamento de concessoes de radio e TV para interesses
religiosos. Cardoso e Alves (2018) concluem que o Estado brasileiro
parece monitorar a laicidade de acordo com os interesses burgueses e a
religiosidade crista, reiterando relagdes sociais cheias de preconceitos
com base na féb.

Nio a toa, a historica violagao de direitos de praticantes de religi-
oes de matriz africana'®, vem ganhando outras formas dréisticas que vio
além da intolerancia religiosa, reproduzindo o racismo estrutural e, mais
ainda, demonstrando um processo que denominamos “neopentecostali-
zagao da vida”, ou seja, o avango de uma forma de pensar e agir, de ins-
pira¢ao neopentecostal extremista, que disputa a hegemonia na sociedade
e no Estado brasileiro”. Desde a campanha eleitoral ao longo de 2018, o
slogan “Brasil acima de tudo. Deus acima de todos” do candidato Bolso-

" No Brasil, as religides nunca deixaram de ser uma questdo de Estado sob a hegemo-
nia catolica. Tanto é assim que a liberdade religiosa s6 ganha terreno entre nés quando
do enfraquecimento dessa hegemonia ou a perda da hegemonia no campo politico em
nome da religido catdlica acontece no final do século XX.

* Como a religiosidade, cheia de “[...] capacidade para tornar-se uma forma de sentir e
plasmar qualquer conteudo vital, religioso ou nao* (LEONEL, 2010, p.389), compde a
cultura de grupos Teologia da Prosperidade centrada na ideia de que o cristdo esta des-
tinado a ser prospero materialmente, saudavel, vitorioso e feliz humanos, culturas indi-
gena e africana sao culturas de resisténcia no mundo e, também, no Brasil. Mais: as reli-
giosidades que fogem ao enquadramento religioso formal cristio - tio tipico do catoli-
cismo e do protestantismo que lideram as predile¢des formais de fé no pais (PEREIRA,
2012) - costumam ser alvo de perseguicao, folclorizacio ou escarnio. Importante ressal-
tar que a luta pela liberdade religiosa de negros e pardos, por exemplo, nunca deixou de
compor a luta maior pelas suas vidas dentro dos movimentos que organizaram desde as
primeiras rebelies, organiza¢dao de quilombos e irmandades.

5 A partir das décadas de 1980 e 1990, as religides afro-indigenas brasileiras sio expos-
tas e evidenciadas como alvos a serem combatidos, principalmente através de duas pu-
blica¢oes: Orixds, Caboclos e Guias, Deuses ou Demonios?, publicado em 1988, de au-
toria de Edir Macedo, fundador da Igreja Universal do Reino de Deus; e Espiritismo, a
magia do engano de autoria de Romildo Ribeiro Soares, fundador da Igreja Internacio-
nal da Graca. A primeira convoca e inflama os fiéis a agirem contra as expressoes de-
monfacas espalhadas pelo mundo, para além das praticas da pregacio e da evangeliza-
¢io.

393



naro exaltava o monoteismo judaico-cristao, rompendo mais uma vez e,
de forma cada vez mais escancarada, com a laicidade do Estado. Os ecos
do discurso antidemocratico sao perceptiveis nos ataques as casas religio-
sas de matriz africana no Brasil por meio de invasdes, agressoes, roubos,
depredagdes, desocupagoes e demoli¢oes de terreiros. Tal realidade levou
a uma maior mobilizagdao e pressio dos movimentos sociais, culturais e
religiosos pela implementacao de politicas publicas para promogao da li-
berdade religiosa'®.

Os numeros de crime de racismo religioso constantes no Disque
100 do Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos desde
2011 até o primeiro semestre de 2019 seguem contagem diferente do que
¢ expresso pela midia. Observa-se aumento da veiculagdao de casos, espe-
cialmente no ano de 2017, ao passo que os dados oficiais demonstram
um decréscimo no mesmo petiodo'’. Em 2017, a cidade de Nova Iguacu,
localizada na Baixada Fluminense do Rio de Janeiro, sofreu uma expo-
nenciag¢ao de casos de intolerancia religiosa atrelados a grupos de varejis-
tas de drogas que se autodenominam evangélicos e iniciaram uma jorna-
da de combate aos terreiros de umbanda e candomblé pelas periferias da
Baixada. Entre 2017 e 2018, a Secretaria de Direitos Humanos do Rio de
Janeiro registrou mais de 1,5 mil casos de intolerancia religiosa, sendo a
maior parte deles oriundos de Nova Iguacu. No ano de 2021, o estado
do Rio de Janeiro registrou aumento de 11,7% nos casos gerais de intole-
rancia religiosa em relagao a 2020. Ao total, 1.564 ocorréncias, contra 1,4

'® Vital (2021) versa sobte a luta dos povos de terreiros na Frente Patlamentar de Tet-
reiros, depois denominada Frente Parlamentar em Defesa dos Povos Tradicionais de
Matriz Africana (2011-2016). Vemos como seus integrantes caminharam da defesa da
intolerancia religiosa para a critica ampliada a ordem social com o apoio fundamental de
partidos de centro-esquerda embora esta luta prossiga. Lembro que, apesar de campa-
nhas como “Quem ¢é de Axé, Diz Que F” para o Censo de 2010 e “Libertem o Nosso
Sagrado”, de conselhos como o Conselho Estadual de Defesa e Promocao da Liberda-
de Religiosa (CONEPLIR) de 2018 e da institui¢do de uma delegacia especializada em
2011, a Delegacia de Crimes Raciais e Delitos de Intolerancia (DECRADI), o racismo e
a intolerancia religiosa estdo longes de ser vencidos.

7 E importante salientar que a maior parte dos indices em dentncia tem como credo
ndo informado, o que impede reproducdo exata da realidade, além da possibilidade de
muitos casos nao serem registrados por medo.
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mil nos 12 meses anteriores segundo Instituto de Seguranga Publica
(ISP). Dentre as ocorréncias, ha os crimes de “[...] injuria por preconcei-
to [...]” e “|...] preconceito de raga, cor, religiao, etnia e procedéncia naci-
onal [...]” (BRASIL DE FATO, 2022).

Em maio de 2021, foi instaurada uma Comissao Parlamentar de
Inquérito (CPI) da Assembleia Legislativa do Estado do Rio de Janeiro
(ALER]) para analisar ocorréncias de intolerancia religiosa no municipio
de Campos dos Goytacazes e na Baixada Fluminense, diante do aumento
expressivo das denuncias. No dia 23 de novembro de 2021 foi aprovado
também na ALER]J o Projeto de Lei 5.105/21, de autoria original da
deputada Renata Souza (PSOL), Observatirio Mae Beata de lemanja sobre o
Racismo Religioso, para coletar, ordenar e analisar dados sobre violéncia
praticada ou tentada contra grupos e terreiros de religides de matriz
africana. Em abril de 2022, houve a apresentagao do relatério final da
CPI da Intolerancia Religiosa com 35 recomendagdes a 6rgaos publicos,
dentre elas, a inclusdo do lider religioso na denuincia e/ou investigacio
pela Policia Civil e pelo Ministério Publico - quando houver indicios de
sua participagdo como mentor ou coautor do crime; a divulgacio anual
de informagdes referentes a intolerancia religiosa pelo Instituto de
Seguranga Publica (ISP); a criagdo de um protocolo de atendimento as
vitimas de discriminagao religiosa, a exemplo do protocolo de violéncia
doméstica contra a mulher; implantacao de nucleos de atendimentos as
vitimas pela Secretaria de Estado de Desenvolvimento Social e Direitos
Humanos do Rio de Janeiro (SEDSODH); inclusao de vitimas no
programa Aluguel Social do governo federal e criagio de projetos
educacionais nas escolas da rede estadual para conscientizagao e combate

do preconceito religioso'®.

'® Durante seis meses, aconteceram 19 reunies otrdindrias, com a patticipacio de 49
convidados. Foram ouvidas dezenas de lideres religiosos, vitimas, autoridades e estudio-
sos do assunto de forma remota. A CPI da Intolerancia Religiosa tinha também como
objetivo propor politicas publicas, diretrizes, normas e prioridades para promogio e
protecdo da liberdade religiosa no estado do Rio de Janeiro. Informagées retiradas da
pagina eletronica da ALER] e disponiveis em: https://www.aletj.tj.gov.br/
Visualizar/Noticia/53527. Acesso em: 4 jun. 2022.
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Neste momento nacional, sao inarredaveis a defesa intransigente
da democracia e dos direitos humanos. O atendimento a vida,
especialmente de mulheres, indigenas, homens negros, LGBTI+’s e
praticantes de religides de matriz africana, exige atengao politico-juridica
de monta que ndo esta no horizonte dado o processo histérico complexo
e nefasto que nos trouxe até aqui somado a uma dire¢ao econdmica
ultraliberal que estimula o enraizamento cultural de uma ideologia
dominante desumana, individualista, negacionista, fria, bélica, cheia de
6dio. A unificacio solidaria das lutas através do reconhecimento das
relacGes/opressoes entre classe, raca/etnia e género na sociedade faz-se
urgente para um enfrentamento substantivo do apagamento de nossas
memorias e do exterminio de nossa gente.

O Servigo Social na linha de frente

Diferentemente do que se observa ao redor do mundo onde pre-
domina uma compreensio técnico-interventiva da profissao e, nao raro,
terapéutica, o Servigo Social brasileiro, como profissio e area do conhe-
cimento das ciéncias sociais aplicadas reconhecida pelas agéncias de fo-
mento 2 pesquisa e pds-graduacio (CNPq, Capes e Finep'’), vem conso-
lidando uma cultura intelectual de fundamentagio tedrico-critica, capita-
neada pela producio de conhecimento comprometido de uma massa
critica de esquerda marxista, que reconfigura sua representa¢ao social.
Em tempos de plena disseminagao pés-moderna nas ciéncias sociais, este
movimento consiste numa frente importante de resisténcia tedrico-
politica e ideoldgica que nao se pode desconsiderar. Evidentemente tal

120

maturidade intelectual™, alcancada por meio do aprofundamento investi-

" Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico, Cootrdenagio de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior, Financiadora de Estudos e Projetos,
respectivamente.

? Até os anos 1960, as elaboracdes do Servico Social se restringiam 2 composi¢io do
“saber de segundo grau” e a sistematizacdo da pratica profissional. Foi durante o pro-
cesso de renovagao que as ligacdes do Servigo Social ao positivismo e ao ecletismo pas-
saram a ser bastante criticadas. Entretanto, diferentemente de certas posi¢oes que emer-

396



gativo rigoroso desde a aproximacdo profissional com o marxismo vul-
gar nos anos 1960, nio atinge o grosso da categoria profissional até em
virtude das diferengas entre os campos da produgao intelectual e da agao
pratico-operativa (mas nao s6). De acordo com Mota (2013, p. 19):

Ora, caso se restrinja o Servico Social a exclusiva condigao de uma
pratica destinada a intervir e realizar sistematizagdes empiricas
com foco nos objetos da sua atuagdo (como seria o caso das
expressdes da questio social), certamente vigeria a tendéncia
apontada por Netto (1996) da sua tecnificacdo. Por outro lado,
desconhecer a configuracdo do Servico Social como area do
conhecimento e a sua contribui¢io no ambito das ideologias e da
formacio de uma cultura critica no campo da esquerda
anticapitalista e socialista no Brasil é reiterar uma aparente
oposi¢do entre o campo da pratica e o campo da elaboragio
teérico-metodolégica e politica, na tentativa de hipotecar a
produgio intelectual a uma aplicagdo direta e imediata as ag¢Oes
profissionais. Isso, no meu entendimento, revelaria uma
compreensio no minimo enviesada da relacio entre teoria e
pratica, sob o argumento da identidade ou da complementaridade,
subtraindo desta, a relagio de unidade. Unidade esta que, sendo
contraditoria, é passivel de nega¢des e afirmacdes, como postula
um dos fundamentos da dialética materialista.

Ha que se destacar, entretanto, que, de acordo com Braz e Rodri-
gues (2013) e Rodrigues (2016), o aprofundamento da cultura neoliberal
ao longo dos anos 1990 e 2000 impactou fortemente tanto o mercado de
trabalho quanto a formacdao em Servico Social que se proliferaram na
contramao das defesas do projeto ético-politico. Embora a legitimidade
da atuagao profissional tenha sido ratificada neste contexto historico, o
contato entre as vanguardas e a maioria da categoria profissional regrediu

giram naquele petiodo, para Netto, se é possivel superarmos nossa influéncia no pensa-
mento conservador, ndo sdo possiveis uma teoria e uma metodologia proprias do Servi-
¢o Social, tampouco um tipo de atuacio livre de “manipulacdo de variaveis empiricas de
um contexto determinado”. Esta compreensio é de suma importancia para a categoria
dos assistentes sociais porque responde a um longo percurso de preocupagdo com a
“natureza profissional” do Servico Social.
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ainda mais, em razao da explosiao dos ensinos privado e a distancia im-
plementada pela contrarreforma universitaria.

Desde o governo de Fernando Collor de Mello (1990-1992) até
os governos de Fernando Henrique Cardoso (1994-1998; 1999-2002), é
conhecido o drama do ensino superior a mercé dos interesses empresari-
ais com suporte juridico da Lei de Diretrizes e Bases da Educac¢ao Nacio-
nal (LDB), promulgada em 1996, que chancela o ensino a distancia. A
partir da década de 1990, o ensino em Servico Social sofre o fendomeno
de exponenciagao dos cursos privados presenciais - com a proje¢ao da-
queles oferecidos na modalidade a distancia a partir de 2006, quando dos
mandatos de Lula - e os consequentes aligeiramento e empobrecimento
critico destes, o que diminui significativamente a autoridade politica e
ideoldgica da ABESS/ABEPSS sobre a graduacio e a poés-graduagio.-
Conforme Gomes (2013), as tendéncias do compromisso profissional
com a luta de classes no p6s-1990 polarizaram entre a defesa dos direitos
civis, sociais e politicos, da democracia e justiga social, nas fronteiras do
Estado de Bem-Estar Social, e a defesa da supera¢ao da ordem burguesa
na construcao de uma nova sociedade a luz do socialismo. No raciocinio
da autora, o conformismo social dos anos 1990 ja abalava a perspectiva
emancipatoria ligada a luta anticapitalista presente no projeto ético-politi-
co uma vez que a bandeira da democratizagao da gestio publica e as po-
liticas sociais com frequéncia eram vistas como sinénimos de “melhor”
combate a desigualdade social. Ademais, o discurso da afirmagao, conso-
lidacdo e ampliacdo de direitos que denotou o esforco profissional de le-
gitimagao junto aos trabalhadores em vinculagdo a setores da esquerda,
movimentos sociais e ONGs contrarios ao neoliberalismo naquela déca-
da parece hoje bastante maculado pelos reflexos neoconservadores na
cultura profissional com ingredientes religiosos nada despreziveis.

Na pesquisa junto aos assistentes sociais atuantes na politica de
assisténcia social do estado de Sdo Paulo e a cinco pesquisadores
renomados da area, uma das preocupagdes de Silva (2013, p. 16) é com a
repeticao inadequada da ideia de emancipacao humana pelos assistentes
sociais quando o assunto é o produto do exercicio profissional. Em suas
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proprias palavras, dado o seu lugar na divisao de trabalho capitalista, o
Servico Social é uma profissaio “[..] centrada no gerenciamento de
programas e de projetos sociais vinculados a administragao da pobreza.”.
Por isso, o autor adverte para as armadilhas classicas do idealismo e do
messianismo entre nods e ressalta o significado dos governos Lula no
agucamento de tensdes dentro da categoria profissional, o que estimulou
a crenga de alguns de que era possivel humanizar o capital.

Apesar de Ramos e Santos (2016) alertarem para se evitar a
capitulacdo facil as pressoes para simplificagao dos fundamentos tedrico-
metodoldgicos e ético-politicos conquistados pela profissao, bem como
evitar versdes atualizadas do Servico Social tradicional - como a
moralizagio da “questio social” e o metodologismo ou o tecnicismo -,
fato é que o neoconservadorismo® bateu forte as portas do Setvico
Social brasileiro. Isso trouxe uma conjuntura totalmente contraria aquela
que permitiu a ascensao do projeto ético-politico profissional. Sendo
assim, concordamos com Netto (2016) de que urge um exame objetivo
dos raios de penetracio deste projeto na categoria, a luz dos novos
tempos, sob pena do afloramento de uma inflexdo na vigente dire¢ao

estratégica.

Assistentes Sociais na reprodugiao do senso comum con-
servador e reacionario ou na defesa da vida de todas(os)?

Sob o nosso ponto de vista, faz-se crucial nos posicionarmos
como sujeitos, profissionais e ativistas diante da realidade que explicita

* Conforme Barroco (2022, p. 13): “O neoconservadorismo consiste na jun¢io entre os
valores do conservadorismo moderno e os principios do neoliberalismo. Do conserva-
dorismo classico, preservam-se a tradicdo, a experiéncia, o preconceito, a ordem, a hie-
rarquia, a autoridade, valorizando-se as instituicdes tradicionais, como a igreja e a fami-
lia patriarcal (Barroco, 2015). As institui¢oes sdo concebidas consolidadas num longo
processo de evolu¢io, no qual os valores — formados pelo habito — sdo conservados
pela tradicdo de forma permanente. Nesse sentido, sdo valores atemporais. Do neolibe-
ralismo, conservam-se a ndo interferéncia do Estado na economia, o empreendedoris-
mo, a meritocracia, o privatismo, o combate aos movimentos sociais e aos direitos soci-
ais (Barroco, 2015).”.
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IS

todos os dias no Brasil uma série brutal de violagbes de direitos,
exemplo dos povos originarios, populagio negra, LGBTI+’s e
praticantes das religides de matriz africana.

Considerando, alids, exatamente o tema da violacido de direitos, é
preciso resgatar que assistentes sociais sdo profissionais que prestam
servicos no atendimento a vida através de politicas sociais publicas e
privadas. Servico Social é profissio, nao é caridade, ndo ¢ filantropia nem
se confunde com a politica de assisténcia social. Neste sentido,
independentemente se somos ateias (eus), agnosticas (0s) ou se
professamos nossa fé através de uma dada religido, o exercicio
profissional de um (a) assistente social encerra compromissos teodrico-
metodoldgicos, ético-politicos e técnico-operativos - a luz do projeto
profissional que nos da diregao estratégica, denominado ético-politico, ja
que respondemos a todo um conjunto de orientagdes para a formacio e
a atuagao profissionais sob aparato juridico - que nada tem a ver com
agoes pastorais ou de proselitismo religioso. Nao nos referimos aqui a
“neutralidade profissional”, mas da necessaria objetividade para
interven¢ao de qualquer profissional independente de que area seja com
a devida clareza de seu papel nos espagos ocupacionais. Dai a
importancia de compreendermos que a nossa formacgao profissional ¢
permanente.

Extremamente grave a inspira¢ao nas nossas religides em vez de
no projeto ético-politico porque, a0 nos tornarmos assistentes sociais,
assumimos uma responsabilidade publica de viabilizar os poucos direitos
sociais que ainda nos restam neste pafs, nos comprometendo em zelar
pela liberdade, em defender os direitos humanos e em recusar o arbitrio,
em reconhecer a diversidade, nos abrindo para discutir as diferengas, em
contribuir para a constru¢ao de uma sociedade sem domina¢iao, em
exercer o Servico Social sem discriminar por questoes de insercao de
classe social, género, etnia, religido, nacionalidade, orientagao sexual,
identidade de género, idade e condicio fisica a populagiao usuaria. Estes
principios se encontram registrados no codigo de ética profissional em
vigor (1993) e, embora nao defendamos nenhuma interpretacao legalista
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deles, é fato que ensejam um caminho a nos inspirar no cotidiano
profissional que foi debatido, construido e cravado de maneira plural no
seio da categoria.

Niao ¢ facil enfrentar subjetivamente nossos preconceitos, mas
discriminar a populagdao usuaria ou buscar convencé-la das nossas cren-
cas morais e/ou espitituais definitivamente nio compde o escopo dos
nossos objetivos profissionais em lugar nenhum. O Servigo Social brasi-
leiro enfrentou na sua historia - € o processo de renovagao entre 0s anos
1960 e 1980 nao nos deixa mentir - o policiamento dos comportamen-
tos, as ideias conservadoras e moralistas de “enquadramento”, “ajusta-
mento”, “integracao” dos sujeitos em nome de uma falsa harmonia soci-
al. Precisamos estudar quantas vezes forem necessarias este passado, des-
de a nossa primeira influéncia doutrinaria neotomista, porque na con-
temporaneidade nao estamos fora deste cenario de barbarie onde a religi-
a0 esta presente nos assuntos de HEstado com outros vetores - como a
presenca dos grupos catdlicos e evangélicos conservadores em conquista
progressiva de poder politico na vida publica - que precisamos conhecer
e analisar.

Ou seja, neste raciocinio, ndo negamos as opinioes, sentimentos,
religiosidades e religides que abracamos individualmente. Contudo, a
formagdo e exercicio profissionais na area do Servi¢o Social engloba
aceitar o desafio de, antemao, pensar criticamente tudo o que estamos
vivendo, sofrendo e assistindo. Isto exige bastante mesmo de nos e até
nos gera conflitos internos em relacio a tudo que aprendemos antes
como mulheres e homens em varios espagos de socializa¢ao, todavia, de
maos dadas com a laicidade do Estado, a laicidade profissional se insere
no comprometimento publico maior para que todas e todos vivam e nao
os considerados eleitos pelas escrituras que balizam aquela religidao ou
outra. Nao sejamos nos, assistentes sociais, aquelas (es) que violam
direitos de ninguém em nome de quem quer que s¢ja, inclusive de Deus.
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Consideragoes finais

O compromisso ético-politico e a laicidade profissionais das as-
sistentes sociais estdo postas a prova na conjuntura nacional dos extre-
mos. Diante da profunda crise econoémica e do arrasamento das politicas
publicas que pouco foram assumidas pelo Estado, segundo Iamamoto
(2019), nos ultimos quarenta anos, uma reacao (neo)conservadora ga-
nhou tamanho no Servi¢o Social brasileiro apesar do enfrentamento do
conservadorismo tradicional ainda em realizacao. Dentre diversas carac-
terfsticas, a repeticao da velha critica conservadora a reconceituagao co-
metida por colegas alinhadas (os) com tal ideologia exibe também o se-
guinte no pensamento da autora:

As circunstancias sociais e historicas em que se inscreve o trabalho
profissional sdo silenciadas e a politiza¢ao a direita e a militincia
religiosa presentes nao sio reconhecidas como tais. A critica ideo-
logica é direcionada exclusivamente as propostas “de esquerda”
TAMAMOTO, 2019, p. 453).

Sendo assim, resgatar o significado social da profissio de Servico
Social e enfrentar subjetiva e tedrico-criticamente os preconceitos em
formacio profissional permanente sio, minimamente, requisi¢des urgen-
tes em defesa do perfil de assistente social cunhado pelo projeto ético-
politico. Evidentemente que as condi¢ées de estudo e de trabalho se tor-
naram ainda mais aviltantes™, dificultando a elevacdo abstrata e a critica
da sociedade reificada, contudo, fica a indagagao provocada pelo racioci-

* Tamamoto (2019, p. 455) pontua as altas taxas de informalidade no mercado de traba-
lho da América Latina ¢ do Caribe - que igualmente atingem assistentes sociais - com
consequéncias tertiveis na falta de acesso a ““[...] seguridade social, jornadas de trabalho
definidas (com descanso semanal e férias remuneradas), aposentadoria e pensio, se-
guro-desemprego, seguro contra acidentes e doengas ocupacionais, prote¢io a paterni-
dade e maternidade, bem como outros direitos previstos na legislagdo trabalhista.”. Le-
her (2019), por sua vez, trata da perseguicio ideologica a educacio, a ciéncia e a cultura
articuladas com grupos extremistas contra o “marxismo cultural”; dos cortes de financi-
amento das universidades federais e da defesa privatizante através do “Future-se”, do
ataque da autonomia universitaria por meio de decretos.
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nio de Iamamoto (2019): temos sido “profissionais mistificados e da mis-
tificagao”? De que lado estamos, afinal, diante da barbarie? Concorda-
mos com a autora que estd posto o desafio de lutar pela hegemonia no
Servigo Social brasileiro no rompimento com os burocratismos e no for-
talecimento de aliangas com outros profissionais, com entidades de re-
presentagao coletivas, com féruns de representacao de politicas, de arti-
culagdo de trabalhadores e movimentos sociais anticapitalistas.

Em resposta a violéncia do Estado capitalista, racista, sexista,
LGBTI+f6bico, inclusive xen6fobo®, os movimentos na contracorrente

como o antirracista - movimentos negro e indigena -, o feminista, o

>
LGBTIH, as lutas do povo de axé se avultam em nome da vida e mesmo
que na correlagdo de forgas eles ndao estejam ganhando, a verdade da
histéria vem sendo mostrada, exposta, escancarada por estas (es) ativistas
a custos bem altos, nido raro na beira da motte.

Claro que o mercado e a poés-modernidade vem se apropriando
de bandeiras histéricas dos movimentos sociais anticapitalistas, mas cabe
a no6s numa compreensio ampla da vida a luz das relacbes entre classe,
género e etnia fazer a critica. Fica o convite para todos os dias
reaprendermos a nossa propria histéria. Referimo-nos a histéria do
mundo, a histéria deste pafs, mas também das (os) nossas(os) ancestrais.
Quem foram? Como sobreviveram? O que nos deixaram de legado?
Toda esta histéria mal contada pelos poderosos nos forjou, nos alienou,
mas também, recontada e reouvida, pode nos libertar. O conhecimento
nos bancos da educagiao formal e na militancia politica é nossa grande
arma. Aprendamos e juntemo-nos a mulheres, indigenas, homens negros,
LGBTI+ s, praticantes de religides de matriz africana (e quem mais vier
solidariamente) que se opdem a esta barbarie que estamos vivendo nas

? O caso de Moise Kabagambe, imigrante congolés linchado até a morte depois de co-
brar o pagamento de diarias atrasadas no quiosque onde trabalhava na praia da Barra da
Tijuca no municipio do Rio de Janeiro em janeiro de 2022, demonstra a atrocidade do
racismo e quem sao considerados socialmente “descartaveis” pela sociedade brasileira.
Imigrantes de outras nacionalidades e pele clara, como os ucranianos, sdo acolhidos da-
do o preconceito com nag¢odes consideradas “inferiores” (BARIFOUSE, 2022; GARCIA
etal., 2022).
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aldeias, nos acampamentos, nos quilombos, nos terreiros, nas ruas, nas
manifestagoes artisticas, nos espagos ocupacionais, na pesquisa, no
Congresso Nacional. Movimentarmo-nos em defesa da democracia
significa mais do que nunca os movimentarmos pela vida de cada um(a)
e de todas (0s) n6s. Ubuntul
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ety

ESCOLA DE SERVIGD SOCIAL \ " NAVEGANDO

o

O Livro “Neoconservadorismo(s), ataque aos direitos humanos
e religiosidades: posicionamentos urgentes ao Servigo Social”,
organizado pelas professoras e colegas da Universidade Federal
Fluminense (UFF) Katia Lima, Luicia Soares e Lucilia Carvalho
do Silva, ¢ um importante instrumento para a compreensio da
realidade contemporianea brasileira que esta carregada de
tensoes provocadas pelo contexto neoconservador, em especial a
partir dos ataques a democracia e ao principio da laicidade do
Estado brasileiro.

Este trabalho procura mostrar as diferentes concepgdes de
conservadorismo(s), entendendo-o como um processo que
consubstancializa diferentes caracteristicas do
capitalismo/neoliberalismo. Para isso, o livro foi dividido em
trés partes. A primeira, apresenta um debate aprofundado da
relagdo entre capitalismo, racismo e religiado no Brasil. Com
textos precisos que possuem dois focos muito claros: o Racismo
Religioso; e a relagio entre fundamentalismo religioso e
capitalismo. A segunda parte, com bastante sensibilidade e
qualidade, trata da relagio entre direitos humanos, grupos
identitarios e religido, tendo como eixo especial as questdes
referentes a populagido negra, indigena e LGBTQIA+. A terceira
e ultima parte do livro, ¢ uma excelente e aprofundada analise
das possibilidades de o Servigo Social pensar alternativas para
enfrentar o neoconservadorismo.

Por conta disso, considero esse livro indispensavel para entender
o Brasil de hoje e recomendo a sualeitura.

José Antonio Sepulveda

Professor do Programa de P6s-Graduagio em
Educagio da Universidade Federal Fluminense
Professor da Faculdade de Educagao da

Universidade Federal Fluminense

Coordenador do Observatério da Laicidade na
Educagio - OLE/UFF

Lider do Grupo de Estudos e Pesquisa Os Impactos

do Conservadorismo na Educacgao Brasileira (GEPCEB)
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