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PREFACIO

(ao livro de Claudia Bonfim)

Claudia Bonfim me deu a honra do convite para prefaciar
seu livro. Trata—se do resultado de sua pesquisa de pds—doutorado
realizada na UNICAMP cujo, desenvolvimento pude acompanhar
na condigao de supervisor do projeto.

Licenciada em Ciéncias com habilitagao em Biologia, Claudia
Ramos de Souza Bonfim vem se dedicando, especialmente a partir
de seu doutorado concluido em 2009, aos estudos sobre sexualidade,
educagao sexual e condigao da mulher que foram amadurecendo
tendo sido coroados com a pesquisa de pos—doutorado, cujo tema
“A condigao histdérica da mulher e a construc¢ao social do amor na
perspectiva socialista: um estudo da trajetéria e producdo de Ale-
xandra Kollontai”, deu origem ao presente livro.

Como se vé pelo titulo, a pesquisa de pos—doutorado se pro-
pOs como objetivo central analisar as contribui¢des da socialista mar-
xista Alexandra Kollontai (1872-1952) para se pensar a condig¢ao da
mulher na sociedade atual. E, para atingir esse objetivo, Claudia co-
locou—se numa perspectiva teérico-metodologica critica contextuali-
zando seu objeto, o que se explicita claramente no modo como estru-
turou o plano do livro que foi composto por cinco capitulos precedi-
dos de uma Introdugao e seguidos das Consideragoes finais.

Na “Introducdo” sao indicados o objetivo da pesquisa, o ob-
jeto com a justificativa de sua delimitagdo, os procedimentos adota-
dos, a questao norteadora, a hipdtese inicial e a fundamentacao te-
orica.

No Capitulo I, “Esclarecimento das categorias basilares”,
faz—se uma primeira incursao geral no tema tratado esclarecendo os
conceitos basicos constitutivos do campo cognitivo em questao, tais
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como “sexismo”, “machismo”, “patriarcado”, “género”, “chauvinis-
mo masculino”, “feminismo”.

No Capitulo II, “A luta da mulher no século XX”, Claudia
aborda o alcance dos estudos sobre a condi¢ao feminina na vertente
liberal, moderna e burguesa compondo o quadro do qual emergira,
como contraponto, a visao socialista sobre a condi¢ao da mulher,
que € o tema central do estudo. Nesse capitulo ela analisa o itinera-
rio burgués com o movimento feminista sufragista ja contrastado
pela visao critica de Kollontai, culminando na abordagem do exis-
tencialismo e feminismo radical de Simone de Beauvoir.

No Capitulo III, “A original trajetoria socialista: 0 marxismo
e sua contribuicdo para a superacdo da opressio da mulher e a
constituicao dos estudos de género”, adentra—se numa leitura crite-
riosa da producao de militantes socialistas marxistas, comecando
pela contribui¢do matricial de Engels, com destaque para a obra A
origem da familia, da propriedade privada e do Estado. Na sequéncia é
ressaltada a inestimdvel contribui¢dao teorica e pratica dos estudos
econdmicos e politicos de Rosa Luxemburgo para a causa das mu-
lheres. Completando o capitulo sao apresentadas as conquistas le-
gais e institucionais efetivadas, a partir do idedrio leninista, na jo-
vem republica socialista russa.

Preparado o terreno, o Capitulo IV, “Alexandra Kollontai e a
condicao feminina no contexto de uma sociedade superando as do-
minagoes”, aborda o tema nuclear da pesquisa centrado nas contri-
buig¢des de Alexandra Kollontai.

Complementando a pesquisa de pds—doutorado Cldudia in-
troduz, no livro, um novo capitulo tratando da contribuicao da teo-
ria pedagdgica para a educagdo sexual emancipatdria (Capitulo V),
momento em que incorpora a perspectiva teorico—filosofica que deu
origem a pedagogia historico—critica.

Por fim, nas “Consideragdes finais” evidencia—se, como re-
sultado condensado da investigacao realizada, a atualidade tematica
e propositiva da experiéncia socialista de defesa e promogao da cau-
sa da mulher materializada, na tentativa inconclusa realizada na so-



ciedade soviética e objetivada na corajosa exposi¢ao das causalida-
des historicas e politicas da opressao da mulher levada a efeito por
Alexandra Kollontai.

Examinando-se o conjunto do livro € possivel constatar a
densidade de seu contetido. O texto forma um todo, tem uma estru-
tura coerente e fornece aos leitores uma ideia razoavelmente clara da
dindmica do movimento feminista de orientagdo socialista e marxis-
ta em contraponto a sua vertente liberal e burguesa. Tudo isso tra-
zendo a tona a contribuigdo de uma autora praticamente desconhe-
cida em nosso meio como é o caso de Alexandra Kollontai residindo,
ai, a indiscutivel originalidade da pesquisa.

Mas além da originalidade e relevancia, a publicacdo desta
obra revela—se, também, bastante oportuna, pois ocorre neste ano de
2017 quando comemoramos os cem anos da Revolugao Russa que
teve como prenuncio o protagonismo das mulheres, cujas trabalha-
doras estiveram na vanguarda da “Revolugao de fevereiro” que pro-
vocou a abdicagao do Tzar Nicolau II, fato que pode ser considerado
o inicio do processo revoluciondrio que culminou com a tomada do
poder pelos bolcheviques em outubro (25 de outubro no calendario
juliano, entdo adotado na Russia, que corresponde a 7 de novembro
no calenddrio gregoriano, vigente no Ocidente) do mesmo ano de
2017. Assim, podemos concluir que 23 de fevereiro (no calendario ju-
liano), ou seja, 8 de margo (no calendario gregoriano), “Dia Interna-
cional da Mulher”, se constituiu no primeiro dia da Revolugao Sovi-
ética. A iniciativa desse movimento revoluciondrio coube as traba-
lhadoras russas das industrias téxteis, as menos qualificadas e mais
exploradas da classe operaria, conforme registrou Trotski em sua
“Historia da Revolugao Russa”, quando observou que “essa iniciati-
va espontanea seguiu a cargo da parte mais oprimida e coibida do
proletariado: as operdrias do ramo téxtil, entre as quais ha de se su-
por que houvesse nao poucas mulheres casadas com soldados”
(Trotski, apud Revista Cult, Ano 20, n. 220, fevereiro de 2017, p. 36).
Esse dado é importante porque, no contexto da Primeira Guerra
Mundial, entre 1914 e 1917, milhdes de mulheres se tornaram opera-
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rias industriais substituindo os cerca de 15 milhdes de jovens recru-
tados para a guerra.

Recomendo, pois, vivamente a leitura deste livro nao apenas
aos professores dos varios niveis e modalidades de ensino que nele
encontrardo um material valioso para a formagao histdrica e critica
de seus alunos, mas a todos que se interessam pela emancipagao do
conjunto dos seres humanos, mulheres e homens, por meio da cons-
trucdo de uma nova forma de sociedade livre de todo e qualquer
tipo de opressao, discriminacao ou exploragao.

Qo Rauls, 20 de agosto de 2017
Sermeviad ODaviani



INTRODUCAO

Escrever um livro é uma forma de materializar histdrias e
aprendizados. E lancar criticamente aos olhos do mundo nossas
ideias, pensamentos, argumentos e nosso olhar sobre os horizontes
trilhados, vislumbrados e possiveis. E socializar inquietacdes e co-
nhecimentos que aprendemos ou reaprendemos pelos caminhos da
vida. Um livro é fruto dos nossos sentires mais profundos, dos nos-
sos pensamentos mais fecundos, da nossa curiosidade insaciavel; da
nossa fome de conhecimento e de igualdade; da nossa vontade in-
contida de eternizar memorias.

Um livro é um pedaco de quem o escreveu; traz explicito ou
implicito nossa subjetividade. De certa forma, escrever um livro, é
tentar expressar em palavras os anseios de nosso coragao por um
mudo mais humano. Vislumbramos que um livro seja luz para que
outros e outras pessoas possam buscar uma melhor compreensao de
si e do mundo, para entdo, poder escolher como seguir seus pro-
prios caminhos, algar seus proprios voos e construirem sua propria
humanidade, como sujeitos de suas prdprias historias.

Esperamos que estes escritos possam contribuir para provo-
car questionamentos, inquietacdes e o desejo de quem a ele tiver
acesso, de buscar novos conhecimentos. Que estes escritos possam
ser pontos de luz na histdria desigual de homens e mulheres, ainda
obscura, para muitos e muitas. Que traga novas indagacgoes e seja
um convite ao didlogo, a filosofia e as novas buscas e aprofunda-
mentos.

Esta obra decorreu inicialmente de nosso estudo de Pds—
Doutorado realizado no Grupo de Estudos e Pesquisas HISTEDBr
na Faculdade de Educagao da Universidade Estadual de Campinas
(UNICAMP), sob a supervisao do professor Doutor Dermeval Savia-
ni, porém, com amplia¢des e lapidagdes.
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As condigOes que engendraram a desigualdade e violéncia
de género sao histdricas e ainda condicionam as rela¢des sociais,
sendo reproduzidas e consolidadas em diferentes espacos e institui-
¢Oes, especialmente através da educagao, seja na familia ou na esco-
la. A dupla moral para homens e mulheres, traz resquicios da educa-
¢ao patriarcal-machista que ainda dissemina a inferiorizacdao e
opressao da mulher na sociedade. Nos dias de hoje, mesmo com di-
versos avangos legais, direitos conquistados e a inclusao da mulher
em espagos sociais e profissionais, 0 machismo, a desigualdade e a
violéncia contra a mulher continuam existindo, isso nos convoca a
uma profunda reflexao.

Partindo de Saviani (2005, p.XII), que nado considera a educa-
¢ao como saida para os problemas sociais, mas afirma que “¢ neces-
sdrio alterar as proprias relagoes sociais que a determinam [...]”, Aqui, de-
fende-se a tese de que, somente a partir de um olhar critico e da
aquisicao do conhecimento que traga a luz as condi¢des que deter-
minam a opressao da mulher serd possivel engendrar sua superagao.
Assim, o objetivo central desta obra € discutir a desigualdade de gé-
nero a partir da pedagogia histdrico—critica e do materialismo his-
térico—dialético, fundamentando-se na perspectiva marxista especi-
almente em Saviani, Kollontai, Reed, entre outros estudiosos que
abordam a tematica do estudo nesta perspectiva.

A questao norteadora central busca esclarecer: Como a con-
cepcao de Saviani e as teorias marxistas contribuem para o debate
critico sobre a condi¢ao da mulher na sociedade?

Parte-se ainda da premissa que, essas concepgdes trazem
uma significativa contribui¢ao para o debate e formagao da cons-
ciéncia critica sobre os condicionantes sociais que engendraram a
opressao da mulher, que essas teorias sdo basilares para entender-
mos as relagdes sociais desiguais que ainda perpetuam desigualda-
des e preconceitos de género na sociedade. Pois como afirma Saviani
(2005, p. XIII):

Faz-se necessario retomar o discurso critico que se empenha
em explicar as relagdes entre a educacdo e seus condiciona-



mentos sociais, evidenciando a determinagao reciproca entre a
pratica social e a pratica educativa, entendida, ela prépria,
como uma modalidade especifica da pratica social. E é esta,
sem duvida, a marca distintiva da pedagogia histdrico—critica.

Pressupde-se ainda, que a plena emancipacao da mulher s6
ocorrerd através da aquisi¢cao da consciéncia critica sobre sua condi-
¢ao histdrica e da opressdao que sofreu e ainda sofre na sociedade. A
criticidade emerge essencialmente do movimento: intelectual e fisico
da mulher, da sua liberdade de ser, pensar, viver e escolher, através
de sua prépria percepgao, os caminhos que deve percorrer para es-
crever por si mesma sua histéria. Assim, o acesso ao conhecimento
precisa ser sempre o inicio e nunca o fim. A ferramenta para, através
da luta, transformar as relagdes sociais € a consciéncia critica para
cujo desenvolvimento a concepgao de Saviani nos ajuda e nos con-
voca. Ai estd a base inicial para a superagao de tantos problemas so-
ciais entre os quais incluem-se os preconceitos de género, pois,
quando compreendemos o contexto e os mecanismos dominantes
que nos condicionaram, iniciamos o processo de libertacao dos de-
terminismos aos quais estamos subordinados no nivel do senso co-
mum.

Pensar sobre a opressao da mulher, ainda hoje, se apresenta
como um desafio, mesmo mais de cem anos depois de Marx, Lénin,
Engels, Luxemburgo e Kollontai. Isto se deve, nao apenas a falta de
leis que garantam direitos iguais, mas, parafraseando Saviani, a falta
da “passagem do senso comum a consciéncia filosdfica”; e isto se
atinge por meio do acesso ao conhecimento cientifico historicamente
construido e da luta. Os movimentos sociais sao fundamentais para
a transformacao da sociedade e, pensando a condi¢dao da mulher, es-
pecialmente o movimento socialista e feminista teve e ainda tem um
papel fundamental. O modo de producgao da sociedade aliado a um
saber ingénuo, limitado, condicionado pela classe dominante engen-
dra e consolida preconceitos historicamente produzidos de acordo
com os interesses econémicos e politicos da sociedade em cada mo-
mento historico.
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Nesse sentido, acreditamos que se faz necessaria a compreen-
sao de que as relagdes entre homens e mulheres sempre constitui-
ram o substrato da sociabilidade humana. Desde os primeiros agru-
pamentos humanos, a economia e a politica da sexualidade e repro-
dugao estiveram na origem e identidade de todas as produgoes e re-
produgdes da vida coletiva. Distintas concepgoes e representagoes
dessas relagdes pautaram as formagdes econdmicas, ideoldgicas e
politicas das sociedades humanas, presentes na mitologia, na tradi-
¢ao oral, na religido, nos codigos juridicos e politicos historicamente
produzidos.

Desde a formagao dos agrupamentos clanicos e tribais até os
nossos dias, ha diversidade de compreensado e de representagao po-
litica desses papéis sociais e sexuais, definidos por homens e mulhe-
res na produgao material da vida. As sociedades primitivas viveram
fases e etapas matriarcais, marcadamente subsumidas a partir da or-
ganizacao das formas primdrias de ordenamento de classes ou esta-
mentos, na origem da familia patriarcal, da propriedade privada e
do Estado. (ENGELS, 2009).

Apesar dessa ancestral tensao, a compreensao da condigao
da mulher na sociedade nunca deixou de ser posta, em todas as épo-
cas e sociedades. A ideologia burguesa anunciou a suposta supera-
¢cdo das matrizes escravistas e feudais ao anunciar uma nova ordem
natural e social, mas ndo foi capaz de realizar essa superagado. O ide-
ario socialista revolucionario, a partir das contribui¢des e referenci-
ais de Marx e Engels, no século XIX, desenvolveu um singular e es-
pecifico referencial para a compreensao das determinagdes histori-
cas, economicas, politicas, ideologicas e culturais que sustentam as
diferentes disposi¢des da producdo da vida entre os sexos: homens e
mulheres. O movimento socialista construiu uma peculiar andlise da
condi¢ao econdmica, ideoldgica e histdrica da mulher na sociedade.

Cientes dessas premissas, buscamos explorar esse acervo ide-
oldgico e politico, reflexivo e propositivo, sobre a condi¢ao da mu-
lher e seus processos culturais e sociais. Para tanto buscamos encon-



trar as melhores formas de contextualizar a conjuntura da eclosao da
Revoluc¢ao Russa (1917) e seus desdobramentos.

Esse é o escopo desta discussao tematica que busca apontar
as contribui¢des da produgao socialista para se pensar a condi¢do da
mulher na sociedade, a construgao social do amor, inclusive nos dias
de hoje e em especial a contribui¢ao da socialista marxista Alexandra
Kollontai. Busca-se, ainda, recuperar a grade conceitual, politica, éti-
ca e estética da historiografia socialista de género a partir da produ-
¢ao matricial de militantes feministas das décadas iniciais do século
passado, para confrontar com as reflexdes, bandeiras e potencialida-
des de emancipacao da mulher nos dias atuais.

Partimos da premissa que a teoria marxista com Engels,
Lénin, Luxemburgo e, mais especificamente, o pensamento da soci-
alista Alexandra Kollontai (1872-1952), nos oferece argumentos fun-
damentais para pensar a condigao da mulher na sociedade e, por
consequéncia, nos ajuda a pensar sobre a divisao sexual do trabalho
e sobre a exploragao sexual.

E, na mesma linha é possivel pensar ainda hoje as origens e
causas do preconceito de género numa perspectiva emancipatoria a
partir destes estudos. Os escritos da Ideologia Alema (1846) apon-
tam como a institui¢do da familia provoca mudangas e d4 origem a
sociedade de classes, através de um processo que ocorre interna-
mente no proprio processo da divisdo do trabalho, como afirmam
Marx e Engels (1970, p.47):

[...] a divisdo do trabalho repousa sobre a divisao natural do
trabalho na familia e sobre a separagao da sociedade em fami-
lias isoladas e opostas umas as outras, — e esta divisao do tra-
balho implica a0 mesmo tempo na reparticao do trabalho e de
seus produtos; distribuicdo desigual, na verdade, tanto em
quantidade como em qualidade; ela implica pois na proprie-
dade; assim, a primeira forma, o germe reside na familia, onde
a mulher e as criangas sao escravas do homem. A escravidao,
ainda latente e muito rudimentar na familia, é a primeira pro-

priedade.

ol



Acreditamos que no advento da sociedade capitalista houve
e hd, ainda, uma repressao sobre o sexo, sobre o corpo, para sujeita—
lo em prol de uma classe dominante sobre a classe desfavorecida,
através dos meios de producdo. E o sexo é tdo somente um dos ins-
trumentos de repressao e dominagao sobre a classe desfavorecida (o
proletariado). Para a classe dominante o corpo dos dominados sem-
pre foi visto em primeiro lugar, como mao-de—-obra, instrumento de
trabalho.

Bourdieu (2014, p.21), expressa que:

O mundo social constréi o corpo como realidade sexuada e
como depositario de principios de visao e de divisao sexuali-
zantes. Esse programa social de percepg¢ao incorporada aplica—
se a todas as coisas do mundo e, antes de tudo, ao préprio cor-
po, em sua realidade bioldgica: € ele que constréi a diferenca
entre os sexos bioldgicos, conformando-a aos principios de
uma visao mitica do mundo, enraizada na relac¢ao arbitraria de
dominacdo dos homens sobre as mulheres, ela mesma inscrita,
com a divisao do trabalho, na realidade da ordem social. A di-
ferenca bioldgica entre os sexos, isto, entre o corpo masculino
e o corpo feminino, e, especificamente, a diferenca anatomica
entre os 6rgaos sexuais, pode assim ser vista como justificativa
natural da diferenca socialmente construida entre os géneros,
e, principalmente, da divisao social do trabalho.

A questao que sustentou nossa incursao pela trajetdria ideo-
logica e social de Kollontai nucleava—se na vontade de identificar as
originais e destacadas reflexdes tematicas produzidas por essa inte-
lectual e militante na conjuntura da Revolugdao Russa e seus desdo-
bramentos. Na tentativa de compreender as condigOes objetivas para
a elucidagao ideologica dos componentes institucionais, legais e po-
liticos, de dominac¢do que pesam sobre a condi¢do feminina, tenta-
mos através de leituras compreender as condi¢Oes histdricas e visua-
lizar as causas estruturais da dominagao de género, com seus desdo-
bramentos econdmicos, politicos, sexuais e afetivos. Assim, busca-
mos ainda questionar: Historicamente, qual foi a contribuicao das
produgdes socialistas para a critica e a busca da superagao da condi-



¢ao das mulheres na sociedade de classes, particularmente na socie-
dade capitalista? O que a produgao, as concepgdes e reflexdes da fe-
minista socialista Alexandra Kollontai oferecem para a analise da
condi¢ao da mulher e compreensao do amor na sociedade?

Desta questao decorrem outras secunddrias: Que argumen-
tos as diferentes correntes do feminismo trouxeram, e especialmente
a producao socialista feminista para que se comegasse a pensar so-
bre os preconceitos de género e consequentemente para a formagao
da consciéncia critica e emancipatdria de género? As mulheres nos
dias de hoje ainda sofrem preconceitos de género de natureza estru-
tural ou ja conseguiram respeito as suas potencialidades?

Todas essas questdes congregaram nossa motivagao para o
presente estudo. Essa reflexao matricial sé poderia ser realizada pelo
resgate critico, tematico e interpretativo, do cldssico e matricial texto
de Engels e dos principais textos dessa protagonista russa e persona-
gem central de nosso estudo de pds—doutoramento: Alexandra Kol-
lontai. Logramos definir a recuperacao da producao critica e das
analises de género efetuadas pela produgao socialista como nucleo
principal, de modo a basilar uma nova historiografia dos estudos so-
bre a condi¢gdo da mulher. Nao hd, para nossa compreensdo, como
realizar estudos de género passando ao largo da producao e vivéncia
socialistas. Queremos recuperar esse movimento, suas produgoes e
principais conceitos, bandeiras e propostas. Essa é a inten¢ao de nos-
so estudo.

Considerando a importancia da producao de Kollontai, cujas
memorias precisam ser recuperadas, reconhecidas e ampliadas, pois
a militancia das mulheres socialistas representa uma luta historica,
um embate politico para enfrentamento da desigualdade, dos abu-
sos, violéncia e discriminag¢des, da opressao contra as mulheres tra-
balhadoras nasce a necessidade e relevancia inicial da realizagdo
deste estudo que buscara resgatar o papel que as mulheres socialis-
tas, feministas marxistas, revolucionarias desempenharam no pro-
cesso histdrico da luta pela classe trabalhadora objetivando a igual-
dade social.



Podemos afirmar que, embora existam diversas fontes bur-
guesas sobre a condi¢ao da mulher (a tradi¢do sufragista, a luta das
feministas de classe média no pds—guerra, dados e historiografias ja
disponiveis e também produgdes que nos ajudam a pensar a impor-
tancia das produgdes marxistas para a superacao dos preconceitos
de género), acreditamos que ha que se produzir mais contribui¢des
que busquem ampliar o debate e preencher uma lacuna, que ha em
muitas das produgdes que nao consideram a relevancia dos estudos
socialistas para a superagao das desigualdades sociais e sexuais ain-
da nos dias de hoje.

Entre as muitas contradi¢des desse movimento historico, vi-
vido na tensao das disputas da expansao do capital no transcorrer
dos séculos XX e XXI, permanecem vivos os documentos, os debates,
alguns livros, um conjunto de artigos, algumas insondaveis conquis-
tas e os originais embates das militantes feministas socialistas, no
bojo dos movimentos politicos que definiram o cendrio do socialis-
mo revoluciondrio, notadamente europeu e soviético. Essas ideias
perpassam outros paises e produzem repercussoes em diferentes pa-
ises e em culturas coetaneas a essas ideias e embates. O presente es-
tudo logrou considerar essa realidade e retomar, a partir do resgate
do que essa militante socialista produziu, a historia e a historiografia
socialista dos estudos e movimentos sobre a condi¢ao da mulher na
sociedade contemporanea.

Investigamos também o corolario tematico dos discursos fe-
ministas socialistas daquela conjuntura. Percebemos que, num pri-
meiro momento da reestruturacdao da sociedade soviética esses te-
mas vinculados a condi¢ao feminina estiveram pautados no debate
mais amplo dos rumos e direcionamentos de uma sociedade socia-
lista, na guinada autoritaria empreendida pela perspectiva stalinista
(1925), que esses temas vao perdendo espago na pauta politica para
outros de natureza econdmica, politica e cultural, de contornos dou-
trindrios e outras vezes, bélicos ou beligerantes.

O tempo e a vida nao sdo facilmente conciliaveis. Por um
lado, a imersdao nos textos e movimentos socialistas nos redimiram,



pela labuta e pelo desafio de seu tempo e de sua historia. Entretan-
to, quanto mais compreendemos a dialeticidade da condigao social
que pesa sobre a condicao da mulher mais nos inspirdvamos no pro-
prio tema que logramos estudar. Pois, compreendemos que reconhe-
cer que a humanidade de homens e mulheres foi condicionada e li-
mitada pelos interesses da sociedade vigente e pela classe hege-
monica, servindo aos seus interesses, € o primeiro passo para nos li-
bertarmos das amarras que historicamente limitaram nossos movi-
mentos, pois ja afirmou Luxemburgo “quem nao se movimenta nao
pode sentir as correntes que os prendem”.

Mais de um século depois da luta marxista socialista, a luta a
ser travada ainda é titanica, pois as raizes da desigualdade social sao
profundas, nossas concepgOes ainda estdao fortemente arraigadas por
tradigdes moralistas machistas e burguesas. Mas temos hoje a nosso
favor uma arma poderosa para vencer as batalhas gigantescas: o
acesso ao conhecimento, do qual decorre a formagao da consciéncia
critica e o fortalecimento da classe oprimida para vencer as batalhas
nessa luta de classes. O que nos legitima a dizer que a educagao
numa perspectiva critica e emancipatoria ¢ condigao sine qua non
para a transformagao social. Acreditamos que, enquanto a educagao
de meninos e meninas for dual, ndo pautada na unidade humana,
independente de sexo e género, a condi¢ao humana de homens e
mulheres serd desigual. A educagado é o ponto de partida para a su-
peragao do preconceito, dos moralismos, da dominagao e dessa desi-
gualdade que impera historicamente na sociedade de classes.






CAPITULO I

Esclarecimento das categorias basilares

Inicialmente cabe esclarecermos algumas das compreensoes
centrais necessarias ao entendimento de nossos escritos. Neste senti-
do, apontaremos aqui brevemente poucas concepgoes basilares para
a compreensao do que apresentaremos posteriormente.

O sexismo refere—se as discriminagdes sofridas por determi-
nado género ou orientagao sexual, onde um deles € privilegiado e o
outro discriminado. Mas as mulheres sdo mais atingidas por esta
pratica advinda de uma cultura falocratica, patriarcal e machista
onde as mulheres sdo desqualificadas e inferiorizadas. Sexismo e
machismo seguem a mesma légica de dominacao e de discrimina-
cao. Onde se designa papéis e julgamentos distintos para homens e
mulheres, repugnando comportamentos e atitudes consideradas fe-
minilizadas ou masculinizadas.

Em relagdo ao machismo, Drumont (1980, p.82) afirma que
este:

[...] constitui portanto, um sistema de representacoes—dominagio
que utiliza o argumento do sexo, mistificando assim as rela-
¢Oes entre os homens e as mulheres, reduzindo-os a sexos hie-
rarquizados, divididos em polos dominante e polo dominado
que se confirma mutuamente numa situagao de objetos.

A heteronomia, a desigualdade presente nas relagoes de ge-
nero, a submissao feminina, a dominagao masculina, a subservién-
cia, a inferioridade da mulher, a dupla moral para homens e mulhe-
res, sdo caracteristicas implicitas e até mesmo explicitas dentro do
Patriarcalismo. Esclarecendo que partimos da concepgao de patriar-
cado de Therborn (2006, p.29), que assim afirma:

O patriarcado tem duas dimensoes intrinsecas basicas: a domi-
nagao do pai e a dominagdo do marido, nessa ordem. Em ou-



tras palavras, o patriarcado refere—se as relagdes familiares, de
geragao ou conjugais — ou seja, de modo mais claro, as rela¢oes
de geragao e género.

Tomando como referéncia Saffioti (2011, p.123) cabe ressaltar
que:

[...] o patriarcado serve a interesses dos grupos/classes domi-
nantes e que o sexismo nao ¢ meramente um preconceito, sen-
do também o poder de agir de acordo com ele. No que tange
ao sexismo, o portador de preconceito esta, pois, investido de
poder, ou seja, habilitado pela sociedade a tratar legitimamen-
te as pessoas sobre quem recai o preconceito da maneira como
este as retrata. Em outras palavras, os preconceituosos — e este
fendmeno ndo é individual, mas social — estdo autorizados a
discriminar categorias sociais, marginalizando—as do convivio
social comum, s6 lhes permitindo uma integracdo subordina-
da, seja em certos grupos, seja na sociedade como um todo.

Em relacdo ao conceito de Género, esclarecemos que:

Género é o que “determina aquilo que culturalmente seriam
caracteristicas do ser “Masculino” e do “Feminino *
fisica, anatomia, maneira de se vestir, falar, gesticular, enfim,

‘. forma

as atitudes, os comportamentos, 0os valores e os interesses de
cada género (lembrando que essas caracteristicas sao designa-
das pela sociedade culturalmente dominante). [...] portanto,
elas representam uma categoria histérica e ndo sao natural-
mente determinadas. (BONFIM, 2012, p.37)

Cabe ressaltar, que Kollontai ndo utiliza esse termo, mas o
que ela indicava como “questao da mulher”, é o que hoje denomina-
mos de estudos de género. Nesse sentido, apontamos a necessidade
de desconstruir essas construgdes naturalizadas, pois entendemos
que ndo h4 uma forma tinica de ser mulher ou ser homem. Devemos
problematizar as relagdes de género construidas nas praticas sociais,
em especial no espago escolar onde se privilegiam algumas repre-
sentagdes que perpetuam desigualdades de género. E para supera-
mos os preconceitos de género é basilar compreendermos sua con-



cepgao e que as questdes de género sao historicamente construidas e
nao biologicamente determinadas. Assim como afirmou Butler
(1998, p. 26), “[...] ndo a biologia, mas a cultura se torna o destino”.

Em rela¢ao as questdes de género, nos baseamos também em
Scott (1995, p. 14), que afirma ser este “[...] um elemento constitutivo de
relagoes sociais fundadas sobre as diferencas percebidas entre os sexos, e 0
género é um primeiro modo de dar significado as relagdes de poder” .

E o feminismo, especialmente na perspectiva socialista, se
apresenta como um dos movimentos mais revolucionarios, que re-
presentou e ainda representa uma profunda e radical luta na busca
da conscientizacao sobre as questdes de género e sobre a necessida-
de da superacdo dessa desigualdade. Combatendo a opressao, a do-
minagao e controle da mulher na sociedade.

Para algumas teorias, a mulher sempre foi discriminada na
historia, reprimida, inferiorizada, por muito tempo, excluida da vida
social e educativa, de sua condi¢ao de sujeito; considerada um ser
fragil, passivo, que deveria ser educada apenas a fim de exercer seu
papel de mae e esposa, atuando no seio familiar. Muitos foram os
movimentos e lutas para superar essa condigao culturalmente im-
posta. Ainda sdo muito recentes as conquistas por seus direitos e
esta ainda sofre muito preconceito e é tratada com desigualdade seja
no trabalho, em casa ou na sociedade.

A natureza humana é composta pelo masculino e feminino.
A historia, a politica e a economia dispuseram uma composic¢ao soci-
al dominadora do masculino e puseram a mulher numa condigao in-
feriorizada, diminuida na sociedade. Encontramos na organizagao
da economia e da politica as causas da suposta inferiorizacdo da mu-
lher no comego das organizagdes sociais.

Nessa premissa nao ha maldade do homem contra a mulher,
como se houvesse uma guerra entre os sexos. Mas partimos do pres-
suposto, que a economia ¢ que engendra dispositivos que definem
papeis sexuais e identidades sociais. Como afirmou Machel (1980,
p.26):



No nosso seio aparecem pequenas manifestagdes desta ofensi-
va logica. Ouvimos aqui e ali mulheres murmurarem contra os
homens, como se a diferenca dos sexos fosse a causa de sua ex-
ploragdo, como se os homens fossem uns monstros sadicos
que tiram o seu prazer da opressao da mulher. Homens e mu-
lheres sao produtos e vitimas da sociedade exploradora que os
criou e educou. E contra ela essencialmente que mulheres e
homens unidos devem combater. A nossa experiéncia pratica
tem provado que os progressos obtidos na libertacao da mu-
lher resultam dos sucessos obtidos no nosso combate comum
contra o colonialismo e imperialismo, contra a exploragao do
homem pelo homem, pela construgao da nova sociedade.

Reed (1980, p. 85) também corrobora com essa linha de pen-
samento e afirma que esse “chauvinismo masculino” “fomenta um
profundo antagonismo entre os dois sexos.” E aponta a existéncia de
duas diferentes formas de tratar a questao da mulher:

Uma é a marxista. Sabemos que as mulheres estdo subjugadas
e humilhadas em uma sociedade dominada pelo homem, e
também que estdo plenamente capacitadas para se organiza-
rem ativamente contra estes males. Ao mesmo tempo, o mar-
xismo nos ensina que a subordinacao de um sexo é parte e
consequéncia de uma opressao mais ampla e da exploragao da
massa trabalhadora por parte dos capitalistas, detentores do
poder é da propriedade. Portanto, a luta pela liberagao das
mulheres é inseparavel da luta pelo socialismo. E outro ponto
de vista sustenta que todas as mulheres, como sexo, estdo no
mesmo barco e tém objetivos e interesses idénticos indepen-
dentemente de sua posi¢do econdmica e da classe a que per-
tencam. Portanto, para obter a emancipagao, todas as mulhe-
res deveriam se unir e levar a cabo uma guerra baseada na di-
ferenca de sexo contra os machos chauvinistas, seus inimigos
acérrimos. Esta conclusao, unilateral e distorcida, pode causar
um grande dano a causa da liberagdo da mulher.

Neste sentido, confiamos que a explicagdo para a dominagao
da mulher ndo se encontra na relagdo com o homem, mas na relacao
com o trabalho e a economia. Acreditamos que a plena emancipagao



da mulher s6 pode se dar a partir da construgao de uma base econo-
mica, social e educacional capazes de lhe proporcionar a formagao
da consciéncia critica e, consequentemente oferecer-lhe as ferramen-
tas para que possa se tornar independente do dominio da classe do-
minante e romper com as amarras morais que a escravizam social e
sexualmente. Kollontai (1982, p.46) afirma que:

Quem conhece as teses fundamentais do materialismo histori-
co sabe que os homens sao impotentes para modificar a seu
bel prazer as formas de sua vida social, ja que essas formas de-
correm logicamente das relacdes de producao econdmicas
existentes.

Nao discordamos totalmente de Beauvoir (1970) que é no
campo da economia e ndo no da sexualidade que a mulher sofre a
opressdo, mas acreditamos que a origem da opressao se engendra no
campo econdmico, mas desta, decorre também a opressao sexual,
como veremos no decorrer deste estudo. Como afirmou Beauvoir
(1970, p. 141):

Poder—se—ia imaginar que a Revolugao transformasse o desti-
no feminino. Nao foi o que aconteceu. A revolugao burguesa
mostrou-se respeitosa das institui¢des e dos valores burgue-
ses; foi feita quase exclusivamente pelos homens. E importante
sublinhar que durante todo o Antigo Regime foram as mulhe-
res das classes trabalhadores que conheceram maior indepen-
déncia como sexo. A mulher tinha o direito de possuir uma
casa de comércio e todas as capacidades necessarias a um
exercicio autonomo de seu oficio. Participava da producao
como fabricante de roupa branca, lavadeira, brunidora, reven-
dedora etc; trabalhava em domicilio ou em pequenos negod-
cios; sua independéncia material permitia—lhe grande liberda-
de de costumes: a mulher do povo pode sair, freqiientar taver-
nas, dispor do corpo quase como um homem; é associada ao
marido e sua igual.

Reed (1980, p. 87 aponta que:



As mulheres que pertencem a classe dominante tém exata-
mente 0 mesmo interesse na conservagao da sociedade capita-
lista que os seus maridos. As feministas burguesas lutaram,
entre outras coisas, pelo direito das mulheres terem proprieda-
des registradas em seu nome, e obtiveram este direito. Hoje, as
mulheres plutocratas possuem fabulosas riquezas registradas
em seu nome. Sobre temas politicos e sociais fundamentais,
ndo simpatizaram nem se uniram com as mulheres trabalha-
doras, cujas necessidades podem ser satisfeitas somente com a
desaparicdo deste sistema.

Ainda Reed (1980, p.85) diz que, “sem diivida, nem sequer a ga-
rantia de ver realizadas estas reformas urgentes eliminard as causas funda-
mentais da opressdo da mulher, que se encontram na estrutura de classe de
nossa sociedade.” E, por isso:

Somente uma vitdria revolucionaria sobre o capitalismo, diri-
gida pelos homens e mulheres trabalhadoras e apoiadas por
todos os oprimidos, pode resgatar as mulheres de seu estado
de opressao e garantir-lhes uma vida melhor numa nova soci-
edade. Esta afirmacao tedrico—politica marxista foi confirmada
pela experiéncia de todas as revolugodes vitoriosas, como as da
Russia, China, Cuba. (REED, 1980, p.86)

Para Machel (1980, p.18) a revolugdo nao poderia mesmo
triunfar, pois seu objetivo fundamental deveria ser:

[...] a destruicdo do sistema de exploragao, constru¢do duma
sociedade libertadora das potencialidades do ser humano e
que o reconcilia com o trabalho, com a natureza [...]. A revolu-
¢do para ser feita necessita mobilizar todos os explorados e
oprimidos, por consequéncia, as mulheres também.

Reed (1980, p. 86), diz que a luta ndo foi, nem deve ser entre
homens e mulheres, mas uma luta de classe e que :

Quaisquer que sejam seus limites, as melhorias que estas revo-
lugSes garantiram na condicdo da mulher foram realizadas
ndo através de uma luta entre sexos, mas através da luta de
classes. p.86 Nao importa quao radical possa parecer; a substi-



tuicao da luta de classes pela luta entre sexos, por parte das
mulheres ativistas, seria um perigoso desvio do verdadeiro ca-
minho da liberagao. Esta tatica somente poderia servir ao jogo
dos piores inimigos das mulheres e da revolugao social.

Nas sociedades “primitivas” a mulher acaba submetida por
localizar-se na esfera de trabalho na mesma linha do escravismo an-
tigo, que produz uma determinada organizagao social que submete
a condicao da mulher com a mesma condi¢ao dos escravos com dife-
rentes representagdes na sociedade patriarcal.

A filosofia, a teologia e a medicina foram lugares de legitima-
¢ao da identidade negada e submissa da identidade da mulher, pois
eram campos predominantemente masculinos. Se reconhecermos
que sao estas condigbes materiais e objetivas que determinam as
identidades sociais e culturais, como lograremos sonhar e lutar para
a superagao das determinagOes historicas e politicas de subordina-
¢ao? Qual é o grau dessa subordinagao histdrica? Ela é politica, eco-
nomica, cultural? Quais sdao as suas expressoes e causas? Que rela-
¢Oes ha entre a subordina¢ao material e a identidade social e subjeti-
va? E, concernentes a estes processos histdricos, quais foram as lutas,
0os movimentos, os agentes e os instrumentos de desvendamento
dessa dominagao de modo a buscar superar as causas estruturais de
repressao e de dominagao da condi¢ao da mulher?

Que as mulheres sempre lutaram para superar esta condigao
¢é fato. Mas ndo se trata somente de reconhecer suas lutas, mas de
aferir sua capacidade emancipatoria e revolucionaria, analisar e afe-
rir no que as mulheres avangaram e no que somente conquistaram
espacos sociais sem alterar a sua identidade politica.

Consideramos que o mundo do capital produziu uma discus-
sdo e uma representacao da mulher, em um processo de duas gran-
des etapas:

A Era Vitoriana — a mulher restrita ao leito do casal monoga-
mico, a repressao sexual propriamente dita.

A Era da Descompressao — a revolugao sexual do século XX
na qual o discurso sobre a mulher na perspectiva vitoriana teve que



ser quebrado. Hoje a condi¢ao da mulher e a representagao de sua
identidade estdao na base da sociedade de consumo. Ela é o agente
da indugdo ao consumo (industria dos cosméticos, dos eletrodo-
mésticos) volta—se aos interesses e possibilidades das mulheres bur-
guesas que naquele momento buscavam a revolugao sexual femini-
na.

Mas entre estas duas etapas, a era vitoriana e época da revo-
lugdo sexual, houve um momento historico de revolugdes intensas
que provocaram inspiragoes e superagoes em todas as dimensoes da
sociedade: na economia, na politica, na educagao, na cultura, no
campo do direito e na sexualidade, a Revolugao Russa. Trata—se de
reconhecer que:

A revolugdo socialista na Russia significou uma revolugado
também na situacao da mulher. Pela primeira vez um pais to-
mava medidas concretas para alcancar a igualdade entre ho-
mens e mulheres. (TOLEDO in KOLLONTALI, 2007, p.16)

Nessa época a mulher constituia quase a metade da forga de
trabalho produtiva operdria, no entanto, até entao, ganhavam menos
que os homens mesmo atuando no mesmo tipo de trabalho.

A revolucgao de fevereiro de 1917 — antessala da revolugao de-
cisiva de outubro — iniciou—se no Dia Internacional da Mulher,
com manifestagdes massivas de mulheres em Petrogrado (atu-
al Sao Petersburgo) contra a miséria provocada pela participa-
¢ao da Russia na I Guerra Mundial (1914-1918). A guerra ha-
via empurrado a mulher russa para o mercado de trabalho.
Em 1917, um terco dos operarios industriais de Petrogrado era
composto de mulheres. Nas dreas de producao téxtil da regiao
industrial do centro, 50% ou mais da forca de trabalho estava
composta por mulheres. (TOLEDO in KOLLONTAI, 2007,

p-16).

E entre as muitas bandeiras da Revolugao Russa ha uma que
ficou abandonada e descuidada: a luta pela superacao da dominacao
masculina, a luta pela construgao social da mulher emancipada.



As mulheres socialistas dentro dos partidos de esquerda ou
em associagOes proprias levantavam as bandeiras especificas
das mulheres: saldrio igual para trabalho igual, igualdade de
oportunidades, creches nos locais de trabalho, protegao social
para a mae e as criancas. Na Alemanha, a importancia do tra-
balho de Clara Zetkin e Rosa Luxemburgo organizando as pri-
meiras associagdes operdrias femininas e unides de mulheres
socialistas refletia—se na Russia em Alexandra Kollontai. (TO-
LEDO in KOLLONTALI, 2007, p.16)

As militantes feministas socialistas produziram conceitos e
categorias sobre a condi¢ao da mulher que ainda hoje soam como
atuais. As novidades destas produgdes parecem estar na compreen-
sdao de que a causa da dominagdo da mulher, estd na natureza per-
versa do capital e de seus interesses e que a superagao ou eliminagao
dessas causalidades estruturais é que levaria a emancipagao da con-
dicao feminina. Bem diferente deste discurso e dessa proposicao, lo-
calizam-se os movimentos e ideias feministas de natureza burguesa
que produziram reformas e avangos no mundo do trabalho, da cul-
tura e da sexualidade, mas nao logram identificar a causalidade es-
trutural da dominagao de classe.

Alexandra Kollontai foi uma dessas militantes socialistas,
quase esquecida um século depois de sua vertiginosa atuagao na so-
ciedade revolucionaria russa. Rosa Luxemburgo também pode ser
citada no mesmo movimento e conjuntura. Pudemos ler e pesquisar
a reflexao destas duas militantes socialistas, mas com pesar, nos li-
mitaremos a interpretacdo das categorias e conceitos de Kollontai
para a compreensao da condi¢do da mulher e de sua possivel com-
preensdo das condig¢des historicas da superacdao das causas politicas
de sua submissado. As razdes desta escolha: — a principio Alexandra
Kollontai expressa uma atuagao de totalidade na conjuntura politica
em que viveu, com produgdes filosoficas, politicas, educacionais e
afetivas, refletindo uma estética feminina revolucionaria, diferente
de Rosa Luxemburgo (ja reconhecida por sua luta, mais centrada na
politica).



Acreditamos que o discurso socialista das mulheres militan-
tes € por si s6 mais avangado que o discurso dos movimentos femi-
nistas de inspiragao burguesa. Buscamos no decorrer desta obra ex-
pressar os argumentos, razoes e possibilidades para esclarecer a di-
ferenca entre as atuagdes das mulheres socialistas e as das feministas
burguesas e suas contribui¢gdes para constru¢ao de uma nova visao
sobre a condi¢ao da mulher na sociedade. Assim como resgatar as
contribui¢des marxistas de Engels, Rosa Luxemburgo e Lenin que
sao basilares para a luta pela superagao da opressdao da mulher. Po-
rém, cabe destacar que o recorte central da nossa pesquisa sera espe-
cialmente a produgao da militante socialista Alexandra Kollontai.

Ainda hoje, nas primeiras décadas do terceiro milénio, reco-
nhecemos muitas conquistas e demandas sobre a condi¢ao da mu-
lher e a construgao de uma nova identidade de género. Todavia, a
despeito dessa realidade, com a patente mudanga de algumas atavi-
cas disposi¢oes de dominagao, prevalecem culturas e movimentos
dispersos, confusos, parciais e contraditdrios, no tocante a analise da
génese e matriz das dominagdes de género. Reproduzem-se lugares
comuns, sinteses frageis e palavras de ordem estreitas, quando nao
banais. Nao se dispde cumulativamente da tradi¢ao critica e da pro-
posicao politica das mulheres e movimentos socialistas.



CAPITULO II

A luta da mulher no século XX

Nossa intencao neste capitulo é apresentar uma breve tipolo-
gia tematica e o alcance ideoldgico dos estudos sobre a condigao fe-
minina na vertente liberal, moderna e burguesa. Precisdvamos recu-
perar essa construgdao tematica e politica para fazer o devido con-
traste dessas produgdes ideoldgicas com o coroldrio reflexivo e a ex-
periéncia de conquistas sociais presumidas na conjuntura revolucio-
naria russa. Nao poderiamos desconhecer o itinerdrio tematico bur-
gués sobre a condigao da mulher, com suas inspira¢des de natureza
individualista e focal, com repercussdes requentadas até os nossos
dias. Embora tenhamos que considerar essa producao, nao € o mes-
mo foco central de nosso estudo. Buscamos apresentar os movimen-
tos, temas e destaques reflexivos produzidos pela conjuntura recente
sobre a condi¢ao da mulher na sociedade. Tomamos como base o ce-
nario econdmico, politico e ideoldgico do século XX, quando se ma-
terializam as condigOes objetivas hegemonicas da sociedade indus-
trial burguesa, através de movimentos histdricos proprios, para to-
das as esferas da vida. Empreendemos aqui uma breve radiografia
tematica e critica do discurso ideoldgico feminista de inspiracao libe-
ral burguesa. Nao teriamos como reconhecer a densidade do pensa-
mento feminista socialista sendo tivéssemos como cotejo o seu con-
traponto: os temas feministas modernos e burgueses. Nao se trata
aqui de opor um contra o outro, mas sim de buscar entender suas
origens, seus contornos e fronteiras e, eventualmente, sua distinta
potencialidade transformadora.

Cabe destacarmos, que foi no final do século XIX que o Femi-
nismo se consolidou enquanto movimento social, através da uniao e
da vontade coletiva da classe feminina para defender a bandeira de
luta contra a opressao das mulheres. Ainda que o ideal maior fosse o



mesmo: a luta pela superagao da condigao de opressao da mulher na
sociedade, os movimentos feministas tiveram expressdes e manifes-
tacoes derivadas de diferentes perspectivas em diversos paises. Por-
tanto, cabe aqui destacar e diferenciar as lutas do movimento femi-
nista de origem burguesa e as lutas do movimento feminista socia-
lista.

Partindo do entendimento que esta luta iniciou-se nas pri-
meiras décadas do século XIX, Duarte (2003, p.152), aponta “quatro
momentos dureos na historia do feminismo brasileiro” e denomina-—
os de “ondas”, pois considera que,

Longe de serem estanques, tais momentos conservam uma
movimentagdo natural em seu interior, de fluxo e refluxo, e
costumam, por isso, ser comparados a ondas, que come¢am
difusas e imperceptiveis e, aos poucos (ou de repente) se avo-
lumam em direcdo ao climax — o instante de maior envergadu-
ra, para entao refluir numa fase de aparente calmaria, e nova-
mente recomegar.

Duarte (2003, p.152), considera ainda que, esses “momentos—
onda” alcangaram maior notoriedade, por volta de 1830, 1870, 1920
e 1970. E que:

[...] foram necessarios, portanto, cerca de cinquenta anos entre
uma e outra, com certeza, ocupados por um sem numero de
pequenas movimentagdes de mulheres, para permitir que as
forcas se somassem e mais uma vez fossem capazes de romper
as barreiras da intolerancia, e abrir novos espagos. Em cada
um deles, identifico algumas escritoras feministas, a guisa de
ilustracgao.

E resumidamente, Duarte (2003, p.165), aponta “quatro mo-
mentos aureos na histéria do feminismo brasileiro”:

1) Primeira onda: as primeiras letras. Quando comeca o século
XIX, as mulheres brasileiras, em sua grande maioria, viviam
enclausuradas em antigos preconceitos e imersas numa rigida
indigéncia cultural. Urgia levantar a primeira bandeira, que
nao podia ser outra sendo o direito basico de aprender a ler e a



escrever (entdo reservado ao sexo masculino). A primeira le-
gislacdo autorizando a abertura de escolas publicas femininas
data de 1827, e até entdao as opgdes eram uns poucos conven-
tos, que guardavam as meninas para o casamento, raras esco-
las particulares nas casas das professoras, ou o ensino indivi-
dualizado, todos se ocupando apenas com as prendas do-
meésticas. E foram aquelas primeiras (e poucas) mulheres que
tiveram uma educagdo diferenciada, que tomaram para si a ta-
refa de estender as benesses do conhecimento as demais com-
panheiras, e abriram escolas, publicaram livros, enfrentaram a
opiniao corrente que dizia que mulher ndo necessitava saber
ler nem escrever. (p.152-153)

2) Segunda onda: ampliando a educacao e sonhando com o
voto. A segunda onda surge por volta de 1870, e se caracteriza
principalmente pelo espantoso niimero de jornais e revistas de
feicao nitidamente feminista, editados no Rio de Janeiro e em
outros pontos do pais. Eram publica¢des que defendiam de-
fendendo a igualdade, o direito da mulher a educacao, e di-
vulgando as realiza¢bes femininas em outros paises. Outros
jornais faziam apelos a favor do voto, a educacao superior e a
profissionalizagao feminina e a cidadania no pais. (p.156)

3) Terceira onda: rumo a cidadania. Com toda essa preparagao,
¢ de se esperar o tamanho da onda que se segue. O século XX
j& inicia com uma movimentacao inédita de mulheres mais ou
menos organizadas, que clamam alto pelo direito ao voto, ao
curso superior e a ampliagdo do campo de trabalho, pois que-
riam nao apenas ser professoras, mas também trabalhar no co-
mércio, nas reparti¢des, nos hospitais e industrias. (p.160)

4) Quarta onda: revolucao sexual e literatura. E chegamos aos
anos setenta: o momento da onda mais exuberante, a que foi
capaz de alterar radicalmente os costumes e tornar as reivindi-
cagOes mais ousadas em algo normal. 1975 torna—se o Ano In-
ternacional da Mulher, logo estendido por todo o decénio (de
1975 a 1985), tal o estado de pentiria da condic¢do feminina, e
tantas as metas para eliminar a discrimina¢ao. Encontros e
congressos de mulheres se sucedem, cada qual com sua espe-



cificidade de reflexdo, assim como dezenas de organizagoes,
muitas nem tdo feministas, mas todas reivindicando maior vi-
sibilidade, conscientizagdo politica e melhoria nas condicdes
de trabalho. O “8 de Mar¢o” ¢é finalmente declarado Dia Inter-
nacional da Mulher, por iniciativa da ONU, e passa a ser co-
memorado em todo o pais de forma cada vez mais organizada.
Segundo Eva Blay, o sacrificio das trabalhadoras americanas
estava tdo incorporado ao “imagindrio coletivo da luta das
mulheres”, que era justo o estabelecimento desta data... O pla-
nejamento familiar e o controle da natalidade passam a ser
pensados como integrantes das politicas publicas. E a tecnolo-
gia anticoncepcional torna—se o grande aliado do feminismo,
ao permitir a mulher igualar—se ao homem no que toca a des-
vinculagao entre sexo e maternidade, sexo e amor, sexo e com-
promisso. Alids, o “ficar” das atuais geragdes parece ser o
grande efeito comportamental desta quarta onda.

Sobre as diferentes perspectivas do feminismo Scavone (2004,
p. 30) esclarece que, “o que permaneceu como consenso politico entre es-
sas diversas correntes feministas contempordneas foi o fato de contestarem
o cardter irreversivel da subordinagdo feminina nos planos tedrico, politico
e pratico”.

O movimento feminista por seu carater revoluciondrio de al-
guma forma sempre atrelou—se a luta do proletariado, sempre bus-
cando denunciar a exploracao que estes sofrem. E em meio a estas
lutas estd também o embate em prol da condigao ou questao da mu-
lher.

Zetkin apud Gonzalez (2010) ao discursar na Conferéncia de
Mulheres Socialistas realizada em Mannheim em 1906 afirmou que:

Como a “questao da mulher” é s6 uma parte da questao social,
e s pode ser resolvida com ela, ou seja, através da supressao
do capitalismo e da emancipagao do proletariado, da mesma
maneira a emancipagao politica de todo o sexo feminino so6 se
pode realizar através da luta pela completa emancipagao po-
litica do proletariado.” (Discurso de Clara Zetkin na Conferén-
cia de Mulheres Socialistas em 1906)



O primeiro manifesto feminista € elaborado nos Estados Uni-
dos através das discussdes que marcam o inicio do movimento su-
fragista onde se destacam mulheres que lutavam pelo voto das mu-
lheres.

Considerando Alves e Pitanguy (1981, p.9):

O feminismo busca repensar e recriar a identidade de sexo sob
uma 6tica em que o individuo, seja ele homem ou mulher, nao
tenha que adaptar-se a modelos hierarquizados, e onde as
qualidades “femininas" ou “masculinas” sejam atributos do ser
humano em sua globalidade. Que a afetividade, a emocao, a
ternura possam aflorar sem constrangimentos e serem vivenci-
adas, nas mulheres, como atributos nao desvalorizados. Que
as diferencas entre os sexos nao se traduzam em relagdes de
poder que permeiam a vida de homens e mulheres em todas
as suas dimensodes: no trabalho, na participagao politica, na es-
fera familiar, etc.

Hall (2006, p.45-46) compreende que o feminismo rompeu
com a dualidade entre o “privado” e o “publico” ao afirmar que “o
pessoal é politico”. Nesse sentido,

Ele abriu, portanto, para a contestagdo politica, arena inteira-
mente nova de vida social: a familia, a sexualidade, o trabalho
doméstico, a divisdo doméstica do trabalho, o cuidado com as
criangas, etc. — Ele também enfatizou como uma questao politi-
ca e social, o tema da forma como somos formados e produzi-
dos como sujeitos genereficados. Isto é, ele politizou a subjeti-
vidade, a identidade e o processo de identificagao (como ho-
mem/mulher, maes/pais, filhos/filhas). — Aquilo que comegou
como um movimento dirigido a contestacdo da posicao social
das mulheres expandiu-se para incluir a formacao das identi-
dades sexuais e de género. — O feminismo questionou a nogao
de que os homens e as mulheres eram parte da mesma identi-
dade, a “Humanidade”, substituindo—a pela questao da dife-
renca sexual.

Sobre o Feminismo, Duarte (2003, p.152) expde que de ma-
neira ampla este pode ser entendido como “todo gesto ou agao que



resulte em protesto contra a opressao e a discriminagao da mulher,
ou que exija a ampliacdo de seus direitos civis e politicos, seja por
iniciativa individual, seja de grupo.” Pois, segundo ela apenas assim
haveria a possibilidade de valorizagao desta luta, especialmente da
sua origem, somente assim seria possivel superar “os preconceitos
mais primarios e arraigados — e considerar aquelas mulheres, que se
expuseram a incompreensao e a critica, nossas primeiras e legitimas
feministas.”

Rago (2004), ressalta a importancia do movimento feminista
no campo sociologico afirmando que este movimento exerceu e ain-
da exerce um papel social e politico fundamental pela sua potencia-
lidade critica e desestabilizadora e também “pela vontade de tornar
o mundo mais humano, livre e soliddrio, seguramente ndo apenas
para as mulheres.” (p.36)

2.1. O ITINERARIO BURGUES

Como veremos, ainda que tivessem objetivos de classe distin-
tos, tanto as feministas socialistas, quanto as feministas burguesas ti-
veram e, ainda hoje, tém um papel social fundamental para a supe-
racao das desigualdades de género, e em especial da condigao da
mulher na sociedade.

2.1.1. O movimento feminista sufragista

O Movimento Feminista Sufragista fundamenta—se no Libe-
ralismo e tem origem nas lutas pos-revolugao francesa, nasce dos
anseios de origem burguesa buscando conquistar direitos a mulher,
para que ela pudesse ser reconhecida como cidada, e tivesse os mes-
mos direitos sociais do homem, como o direito ao voto. E num se-
gundo momento, esse movimento situando-se no seio do capitalis-
mo passa a reivindicar o direito ao trabalho buscando lutar pela me-
lhoria salarial, pela reducdo da jornada de trabalho, pelo direito ao
descanso semanal e melhores condi¢des de higiene. Bem como, pelo



direito de questionar os papéis e desigualdades de género hege-
monicos e culturalmente determinados a mulher na sociedade, bus-
cando a superacgao da mera condigao da mulher como mae ou como
procriadora.

A luta sufragista surge em prol dos direitos a cidadania, ao
voto e a reivindicagdo para que os cargos do Parlamento, fossem re-
munerados, ja& que como estes ndo eram retribuidos, apenas quem
detinha o capital tinha condi¢des de exercer estes cargos, consecuti-
vamente consolidava—se assim, o poder nas maos da classe domi-
nante. Nesse sentido, o sufragio universal configurou-se como uma
conquista fundamental aos homens da classe trabalhadora. Mas nes-
ta conquista ainda ndo estava incluso o sufragio feminino, que foi
uma luta que se estendeu ainda por dezenas de décadas nos Estados
Unidos e no Brasil por quatro décadas contadas apds a Constituigao
de 1891.

Beauvoir (1970, p. 158), afirma em relagao aos direitos politi-
cos, que: “Ndo foi sem dificuldade que se conquistaram na Franga, na In-
glaterra, nos Estados Unidos.”

O sufragismo, como movimento, teve seu inicio nos Estados
Unidos, em 1848, denunciando a exclusao da mulher da esfera pt-
blica. Em um momento de forte mobiliza¢ao pela aboli¢ao da escra-
vatura foi, de certa forma, a construg¢do da consciéncia da subordina-
¢ao do negro que engendrou nas mulheres o debate de sua prdpria
condicao de opressao.

Destaca—se como um dos marcos origindrios do movimento
sufragista americano a Convencao dos Direitos da Mulher convoca-
da em Séneca Falls, no ano de 1848, onde se redigiu uma parafrase
da Declaragdo da Independéncia dos Estados Unidos, iniciando-se
com a frase “Acreditamos serem estas verdades evidentes: que todos os ho-
mens e mulheres foram criados iguais [...]”. E onde ficou definida uma
mogao que afirmava ser o dever de toda mulher americana a luta
pelo sufragio. Mas essa luta durou por décadas e apenas em setem-
bro de 1920 foi ratificada a 19 Emenda Constitucional, que conce-
deu o voto as mulheres.



Segundo Beauvoir (1970, p. 158), na Inglaterra, foi somente
em 1867, que John Stuart Mill indicou ao Parlamento um projeto de
lei que concedia o direito de voto as mulheres.

Em 1867, Stuart Mill fazia, perante o Parlamento, a primeira
defesa oficialmente pronunciada do voto feminino. Reclamava
imperiosamente, em seus escritos, a igualdade da mulher e do
homem no seio da familia e da sociedade. "Estou convencido
de que as relagdes sociais dos dois sexos, que subordinam um
sexo a outro em nome da lei, sio mas em si mesmas e constitu-
em um dos principais obstaculos que se opuseram ao progres-
so da humanidade; estou convencido de que devem ser substi-
tuidas por uma igualdade perfeita.

Ainda considerando Beauvoir (1970, p. 158), “Ledn Richier é o
verdadeiro fundador do feminismo, criando em 1869 Les Droits de La Fem-
me e organizando o congresso internacional desses direitos em 1878.” Mas,
nesse momento, ainda nao se debatia a questao do voto da mulher.
A luta restringia—se entao, a buscar a conquista dos direitos civis.

Hubertine Auclert, foi a mulher precursora que inicia uma
campanha sufragista, criando um grupo “Suffrage des Femmes” e
um jornal “La Citoyenne”. Beauvoir (1970, p.159), ainda afirma que
a atuacao do movimento feminista embora tenha influenciado diver-
sas sociedades nao logrou éxito suficiente, porque segunda ela afir-
ma:

[...] as mulheres ndo sdo solidarias enquanto sexo; acham-se
primeiramente ligadas a sua classe; os interesses das burgue-
sas e o das mulheres proletdrias nao coincidem. O feminismo
revolucionario reata com a tradigao saint —simoniana e marxis-
ta; é preciso observar, de resto, que Louise Michel se pronun-
cia contra o feminismo porque esse movimento nao leva senao
a um desvio de forcas que devem ser inteiramente emprega-
das na luta de classe; com a aboli¢ao do capital, o destino das
mulheres estara resolvido.

Somente em 1879, que o congresso socialista proclama a
igualdade dos sexos e, segundo Beauvoir “desde entdo, a alianga femi-



nismo—socialismo nunca mais foi denunciada, porquanto é da emancipagio
dos trabalhadores em geral que as mulheres esperam a liberdade, nio se

prendendo sendo de um modo secunddrio a sua propria causa.” (BEAU-
VOIR, 1970, p.159), indica claramente que os objetivos das lutas das
feministas socialistas divergem das feministas burguesas apontando

que:

As burguesas, ao contrario, reclamam novos direitos dentro da
sociedade tal qual é, negando serem revolucionarias; querem
introduzir reformas virtuosas aos costumes: supressao do al-
coolismo, da literatura pornografica, da prostituicao.

Kollontai afirma que com a crise da a familia burguesa con-

temporanea, de suas tradi¢oes morais e bases civis:

Os casamentos sao cada vez mais precarios e a prostituicao
toma proporcdes inquietantes. Este fato € reconhecido igual-
mente pelas feministas burguesas e pelas pessoas que parti-
lham as concepgdes do proletariado. As dificuldades da vida
conjugal hoje abafam, em maior ou menor medida, as mulhe-
res de todas as camadas da populacao — este é também um fe-
ndmeno indiscutivel. E necessério, portanto, examinar se exis-
te coincidéncia de tendéncias entre as feministas e trabalhado-
ras nos métodos de estudo e de solu¢ao da questao familiar, e
gracas ao esfor¢o de quem, feministas ou proletariado inteiro,
a mulher podera ser liberada do pesado jugo familiar. (KOL-
LONTAI, 1982, p.36)

Portanto, faz—se necessario diferenciar e compreender o que

as “feministas de direita” (burguesas) e as feministas de esquerda
(socialistas) buscavam atingir em suas lutas no tocante ao jugo da fa-
milia e do matrimoénio. Segundo Kollontai:

As feministas mais a direita, as que estdo préximas, por sua si-
tuacao da alta burguesia, dao prioridade a duas questdes: 1. A
substitui¢do do casamento religioso pelo casamento civil, ao
que ao mesmo tempo facilitaria o divércio; 2. A possibilidade
de separagdo dos bens dos conjuges nos paises em que ainda
nao existe esta separagdo. Essas duas reivindica¢des, apresen-



tam, sem duvida nenhuma, uma importancia muito grande
para as mulheres da média e da alta burguesia, para as repre-
sentantes do capital, sob qualquer de suas formas; seria para
elas a melhor maneira de defender seus interesses materiais,
de um lado protegendo, através do casamento legal, os bens
associados do pai e da mée para seus filhos, e de outro, preser-
vando sua total independéncia econdmica em relagao ao mari-
do. (KOLLONTAI, 1982, p.36)

Como podemos ver os objetivos eram diferentes, porque
eram advindos dos interesses de classe:

Enquanto representantes da alta burguesia, era evidentemente
neste espirito que nossas progressistas faziam questao de ela-
borar suas reivindica¢des na questao familiar. O programa do
partido feminino progressista declara: “No campo do direito
familiar, é preciso instituir o casamento por ato cartorial, obri-
gatério para todos. A consagracao religiosa do matrimonio
deve ser deixada a livre escolha de cada um. O divorcio sera
facilitado e suas formas simplificadas. Os pais devem gozar de
igual poder sobre seus filhos. A mulher sera em tudo igual ao
homem, tera direito a metade das economias da familia e a le-
galizagdo devera torna-la economicamente independente de
seu marido se, por razdes familiares, ndo tem condi¢des de ga-
nhar sua vida. A legislacdo deve instaurar igualmente uma
ampla protecdo aos filhos, em particular aos que nascem fora
do casamento. (KOLLONTALI, 1982, p.36-37)

As progressistas de direita reivindicavam apenas algumas
mudancas sobre o matrimonio, que nada alteravam sua posigao soci-
al, apenas garantia sua propriedade buscando “desembaracar a familia
e o casamento dos elementos que estdo em contradigdo com o principio da
igualdade dos sexos.” (KOLLONTALI, 1982, p.37)

Ja as feministas socialistas, enfrentavam e entendiam o pro-
blema da familia e do matrimonio de outra forma.

As feministas de esquerda encaram o problema de outra ma-
neira. Nao podemos esquecer que elas provém principalmente
dos meios cultos, onde as mulheres tém uma atividade inde-



pendente, que nao possuem fortuna herdada ou adquirida de
outra forma, mas que fizeram sua independéncia na vida com
o salario que ganham. Para estas mulheres, o problema famili-
ar perde seu cardter terreno e, do campo juridico-material,
passa para o campo moral por exceléncia; para elas, a salva-
guarda da instituicdo do casamento como meio de garantir a
transmissao aos filhos dos bens dos pais ndo representa mais o
papel que tem entre as mulheres da alta burguesia. O casa-
mento, mesmo reformado, mesmo com um divorcio mais facil,
nao tem para elas nenhum atrativo. O casamento legalizado é
antes de tudo, para a mulher, o meio de encontrar alguém de-
finitivo para alimenta-la e manté-la, na pessoa do legitimo es-
poso. (KOLLONTAI, 1982, p.36)

Essa indiferenca se o casamento seria apenas uma exigéncia
civil e ndo mais religiosa nao alterava o modo de vida das mulheres
operdarias nem das intelectuais emancipadas, porque para elas o ca-
samento nunca se constitui como fonte econdmica.

[...] a intelectual independente ndo tem necessidade do casa-
mento enquanto transacdo econdmica; mesmo sem marido é
suficientemente independente em termos materiais, enquanto
que qualquer regularizacdo e legaliza¢do de uma ligacao so6
pode reduzir esta independéncia e restringir esta liberdade da
qual a burguesia emancipada habitualmente se orgulha. Dai
porque a palavra-de-ordem das feministas de esquerda na
questao familiar ndo é nenhuma reforma da legislagdo do ma-
trimonio, mas o triunfo do principio da “unido livre”, do
“amor livre”. (KOLLONTAI, 1982, p.37)

Sobre o “Amor-livre”, cabe esclarecermos que as feministas
de esquerda defendiam a vivéncia do amor, livre das formalidades
legais e moralidades que viam o outro como propriedade; e nao a
vivéncia do poliamor, ou de uma sexualidade banalizada como hoje
defendem algumas feministas liberais. O amor livre, na perspectiva
socialista idealizava a vivéncia de um amor verdadeiro que tivesse
como base a camaradagem, a solidariedade, a luta pelos ideais cole-
tivos, a igualdade entre os sexos e a superacao da dupla moral sexu-



al entre homens e mulheres. Nao queriam relagdes despidas de afe-
to, nem meras buscas desenfreadas pelo prazer, sem referenciais éti-
cos ou estéticos, como equivocadamente, muitas feministas burgue-
sas pos-modernas defendem. Kollontai (1982, p.37-38) esclarece que:

Esta palavra—de—amor, langada pela primeira vez, no comego
do século XIX, pelas socialistas, permanece ainda hoje o lema
favorito das feministas mais emancipadas; sao numerosas as
que fazem do “amor livre” o centro da questdo feminina. De-
clarando guerra a hipocrisia da dupla moral, travaram com in-
trepidez o combate contra as massas de filisteus burgueses
cheios de raiva e cuspindo veneno. Abaixo a regularizagao ofi-
cial da unidao entre namorados, abaixo as cerimdnias e formali-
dades! O consentimento livre, tal a panaceia contra todos os
males que esmagam a mulher; o tinico lago que consagra a
unido é o amor. Poder seguir a tendéncia de seu coragao sem
se preocupar com 0s preconceitos burgueses, tal é o caminho
mais seguro que levara a mulher a sua libertagdo moral, tal € o
tnico meio de resolver a questdo familiar. Assim raciocinam
as burguesas mais progressistas de todos os paises.

Sendo assim, Kollontai (1982, p.41), anuncia que: “S6 uma
transformacdo radical das relacoes de producdo pode criar as condigdes soci-
ais indispensdveis para evitar a mulher os aspectos negativos da férmula
eldstica do “amor livre”. E ressalta que, o que as feministas de esquer-
da exigiam era que se instaurasse uma: “[...] ‘moral iinica’, igualmente
obrigatoria para o homem e a mulher, insurgimo—nos contra o desregra-
mento dos costumes sexuais de hoje, proclamamos que so6 é pura a unido li-
vre fundada em um amor verdadeiro.”

Mas, ela também reconhece, que este ideal de “unido livre”,
posto em pratica no contexto econdmico e social atual s6 poderia be-
neficiar as relagdes e nao provocar mais sofrimentos a mulher, “[...]
quando esta estiver livre das cadeias materiais que as tornam hoje dupla-
mente dependente: seu marido e o capital.” (KOLLONTAI, 1982, p.41)

Segundo Kollontai, isso s6 é possivel, com a inser¢ao das mu-
lheres a “[...] um trabalho independente e a autonomia econdmica.” Mas
alerta, que a mulher, ainda assim, continua dependente do capital e,



isto vai se agravando cada vez mais conforme aumenta o percentual
de mulheres proletdrias vendendo sua forga de trabalho.

Para a proletdria, entretanto, levando em conta as condi¢des
atuais, a vida em comum continua tao penosa, por suas conse-
queéncias, quer seja livre ou consagrada pela igreja. Para a es-
posa e mae proletaria, o cerne do problema conjugal e famili-
ar, consiste, ndo em seus aspectos externos, rituais ou civis,
mas nas condi¢des econdmicas e sociais que determinam as
complexas obriga¢des familiares a que deve corresponder a
mulher da classe operaria. Evidentemente, para ela também, é
importante saber que seu marido pode dispor do salario que
ela ganha, se ele tem legalmente o direito de obriga-la a viver
com ele mesmo se ela ja ndo o deseja, e pode ficar com os fi-
lhos contra sua vontade, etc. Mas nao sao estes paragrafos do
Codigo Civil que determinam a real situagao da mulher na fa-
milia, e ndo sdo eles que resolverao o dificil problema familiar.
Seja a unido legalizada pelo juiz, consagrada pela Igreja ou
constituida sobre o principio do livre consentimento, a ques-
tao do casamento perderia sua acuidade para a maioria das
mulheres se, e somente se, a sociedade as desobrigasse das
mesquinhas preocupagdes com o trabalho doméstico — inevita-
veis hoje neste sistema de economias domésticas individuais e
dispersas —, assumisse o encargo da infancia, estivesse em con-
di¢des de proteger a maternidade e dar uma mae a cada filho,
pelo menos nos primeiros meses de vida. (KOLLONTAI, 1982,
p-42)

Nesse sentido, Kollontai conclui que, a principal diferenca na
luta das “feministas de direita” (burguesas) e as “feministas de es-
querda” (proletarias) é que:

As feministas lutam contra um fetiche: o casamento legalizado
e consagrado pela igreja; a proletaria vai as causas que deter-
minaram a forma atual do casamento e da familia e, quando
tenta mudar radicalmente essas condicoes, ela sabe que esta
favorecendo, por isso mesmo uma reforma da rela¢des entre
os sexos. Ai esta a diferenca radical entre as maneiras burgue-



sas e proletaria de abordar o complexo problema da familia.
(KOLLONTAL 1982, p.42)

Kollontai (1982, p.46), afirma ainda que, “[...] tudo o que se
pode fazer é sentir a tendéncia da evolugdo que jad se desenvolve no organis-
mo social, e acelerar o ritmo desse processo de transformacdo, que, geral-
mente ndo se faz sem dor.”

Reed (1980, p.86), reconhece a importancia de algumas das
lutas do movimento feminista burgués, como a legalizagao do con-
trole de natalidade e a luta pelo direito ao aborto. Mas mesmo sendo
uma “luta progressiva” esta “alcangou” “
cou a mulher contra o homem; era dele que a mulher buscava se li-

bertar. E diz que:

objetivos limitados” e colo-

As distingdes de classe entre as mulheres transcendem sua
identidade como sexo. Isto é certo principalmente na socieda-
de capitalista moderna, em que a polarizagao das forgas soci-
ais é mais forte. Este erro ultrarradical, que contrapde sexo
contra sexo, apareceu claramente numa polémica no interior
do Socialist Workers” Party em 1954. Durante os debates foram
tratados temas importantes sobre o uso dos cosméticos, a
moda, e todos os meios dedicados a proporcionar as mulheres
o padrao de beleza desejado ou exigido, e torna-las atrativas
aos homens. Produziu-se uma curiosa condescendéncia entre
as mulheres que mais gritavam contra isto, frente ao chauvi-
nismo masculino, e sem duvida, este deveria ser um aspecto
interessante para as mulheres radicais que se ocupam atual-
mente do problema.

No entanto, Reed (1980, p.87), afirma que, “os problemas que
se nos apresentam devem ser situados no contexto da luta de classes.”
Reed acredita que so6 é possivel solucionar questao da mulher, atra-
vés da luta unificada de homens e mulheres trabalhadoras, “contra
0s homens e as mulheres que detém o poder. Isto significa que os interesses
comuns dos trabalhadores, como classe, sdo superiores aos das mulheres
como sexo.”



E essas lutas pelos direitos das mulheres foram sendo mun-
dialmente travadas [...] Foi somente em 1893, que a Nova Zelandia
concedeu as mulheres sua plenitude de direitos; em seguida, em
1908, Austrdlia. No entanto, na Inglaterra e na América do Norte, a
luta estendeu-se de forma ardua, pois “a Inglaterra vitoriana restrin-
gia imperiosamente a mulher ao lar” (BEAUVOIR, 1970, p.160)

A 18 de julho de 1910, dia em que a lei sobre o sufragio femini-
no deveria ser apresentada a Camara, houve em Londres um
desfile de nove quilometros de extensao; rejeitada a lei, verifi-
caram-se novos comicios e novas prisdes. Em 1912, elas ado-
tam uma tatica mais violenta: incendeiam casas inabitadas, la-
ceram quadros, espezinham canteiros, jogam pedras contra a
policia; a0 mesmo tempo enviam delegagdo apds delegagao a
Lloyd George e a Sir Edmond Grey; escondem-se no Albert
Hall e interrompem ruidosamente os discursos de Lloyd Geor-
ge. A guerra susta suas atividades. E muito dificil saber em
que medida tal agao apressou os acontecimentos. O direito de
voto foi concedido as inglesas primeiramente em 1918, de ma-
neira restrita, e em seguida, em 1928, sem restri¢des! Foram
em grande parte os servigos que prestaram durante a guerra
que lhes valeram o éxito. (BEAUVOIR, 1970, p.161)

Beauvoir (1970, p.1,) ainda considera que a emancipacao das
mulheres americanas em inicio, ocorreu antes das mulheres europei-
as:

As mulheres norte-americanas encontram-se, a principio,
mais emancipadas que as europeias. No inicio do século XIX,
essas mulheres viram-se obrigadas a tomar parte no duro tra-
balho de pioneiro executado pelos homens; lutaram ao lado
deles. Eram muito menos numerosas do que eles e em conse-
queéncia (sic) valorizaram-se muitissimo. Mas, pouco a pouco,
sua condicao aproximou-se da das mulheres do Velho Mun-
do. Conservou-se a galanteria com que as tratavam. E elas
conservaram também certos privilégios culturais e uma posi-
¢ao dominante dentro da familia; as leis concediam-lhes bene-
volamente um papel religioso e moral; mas as rédeas da socie-



dade continuavam, contudo, nas maos dos homens. Algumas
comecaram, por volta de 1830, a reivindicar direitos politicos.
Empreenderam igualmente uma campanha a favor dos ne-
gros. Tendo-lhe sido vedado participar do congresso anties-
cravista de Londres, em 1840, a quaker Lucretia Mott fundou
uma associag¢do feminista. Numa reunido realizada em 1840
em Seneca Falls redigiram elas um manifesto de inspiracao
quaker e que deu o tom a todo o feminismo norte-americano.
"O homem e a mulher foram criados iguais e providos pelo
Criador de direitos inalienaveis[...] O governo ¢ feito tdo-so-
mente para salvaguardar esses direitos|...] O homem faz da
mulher casada uma morta civical...] Usurpa as prerrogativas
de Jeova que € o tnico a designar aos homens sua esfera de
acdo. (BEAUVOIR, 1970, p.1)

O movimento sufragista inglés se dividiu em relacao as for-
mas e metas da luta entre as “pacifistas” e as denominadas suffra-
gettes que eram mais radicais em suas agOes, efetuando inclusive,
danos a propriedade, para que a sociedade dedicasse atencao a cau-
sa feminista sufragista

No Brasil, a luta pelo direito de voto feminino teve seu inicio
mais tardiamente, em 1910 e ndao chegou a ser um movimento de
massa e ocorreu especialmente quando no Rio de Janeiro, foi funda-
do o Partido Republicano Feminino.

Em rela¢do a luta pelo direito de votar Duarte (2003, p.160),
considera que:

A década de 1920 foi particularmente prodiga na movimenta-
¢ao de mulheres. Além de um feminismo burgués e bem com-
portado que logrou ocupar a grande imprensa, com suas infla-
madas reivindicagdes, viu ainda emergir nomes vinculados a
um movimento anarco—feminista, que propunham a emanci-
pagao da mulher nos diferentes planos da vida social, a instru-
¢ao da classe operdria e uma nova sociedade libertaria, mas
discordavam quanto a representatividade feminina ou a idéia
(sic) do voto para a mulher.



Duarte ainda aponta algumas personalidades histdricas que
estavam a frente dessa luta (p.160-161):

Resumidamente, lembro algumas personalidades dessa época
tao contraditoria. A primeira € Leolinda Daltro, lider de um
grupo de feministas que optou por ocupar os espagos publicos
e chamar sempre a atengdo para suas reivindicagdes. Apos va-
rias passeatas barulhentas, e de muita pressao junto aos politi-
cos, conseguiram que um deles, o Senador Justo Chermont,
apresentasse o primeiro projeto de lei em favor do sufragio.
Tal fato repercutiu tanto, e representou uma ameaca tao ex-
pressiva, que os antifeministas do Senado, da Camara e da im-
prensa se uniram numa campanha sistematica de ridiculariza-
¢ao das mulheres e dos poucos homens que as apoiavam, con-
seguindo atrasar o processo e arrastar a campanha do voto até
1928. Os argumentos continuavam 0s mesmos e expressavam
a concepcao masculina de familia, de lar doméstico — onde a
mulher era “rainha — e dos “sagrados” deveres femininos, con-
siderados incompativeis com qualquer participagdo na esfera
publica.

Em 1919, Bertha Lutz funda a Liga pela Emancipacao Intelec-
tual da Mulher, posteriormente denominada Federagao Brasileira
pelo Progresso Feminino, organizacao que levara adiante a luta pelo
sufragio.

Como aponta Duarte (2003, p.161), em 1927, gragas a influén-
cia do Presidente do Rio Grande do Norte, Juvenal Lamartine, este
Estado inclui em sua Constituigdo um artigo permitindo o exercicio
do voto as mulheres. A partir dai intensifica—se a mobilizagao das
mulheres, que requerem, em todo o Pais, seu alistamento eleitoral,
provocando acirrados debates juridicos.

E chegou finalmente o ano de 1927. O governador do Rio
Grande do Norte, Juvenal Lamartine, antecipou—se a Uniao e
aprovou uma lei em seu Estado dando o direito ao voto as
mulheres, para regozijo nacional das feministas. A terra de Ni-
sia Floresta saia na frente e impunha-se como provocagao
para as demais provincias. Imediatamente, as mais combativas
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militantes da Federacdo Brasileira pelo Progresso Feminino,
em todos os Estados em que estava representada, ocuparam as
tribunas para aclamar a iniciativa e exigir o mesmo direito.

Ainda segundo Duarte (2003, p. 161-162), em 1927 ocorreu o
langamento de um “manifesto a na¢ao”, denominado de “Manifesto
feminista”, uma “Declaracdo dos direitos da mulher” que, além de
Bertha Lutz, contou também com a assinatura de diversas mulheres
de familias politicas renomadas, como Clotilde de Mello Vianna, es-
posa do entao Vice-Presidente da Republica, que assim declarava:

As mulheres, assim como os homens, nascem membros livres
e independentes da espécie humana, dotados de faculdades
equivalentes e igualmente chamados a exercer, sem peias, os
seus direitos e deveres individuais, os sexos sao interdepen-
dentes e devem, um ao outro, a sua cooperagao. A supressao
dos direitos de um acarretara, inevitavelmente, prejuizos pra o
outro, e, consequentemente, para a Nacao. Em todos os paises
e tempos, as leis, preconceitos e costumes tendentes a restrin-
gir a mulher, a limitar a sua instrugado, a entravar o desenvolvi-
mento das suas aptiddes naturais, a subordinar sua individua-
lidade ao juizo de uma personalidade alheia, foram baseados
em teorias falsas, produzindo, na vida moderna, intenso dese-
quilibrio social; a autonomia constitui o direito fundamental
de todo individuo adulto; a recusa desse direito a mulher é
uma injustica social, legal e econdmica que repercute desfavo-
ravelmente na vida da coletividade, retardando o progresso
geral; as nogdes que obrigam ao pagamento de impostos e a
obediéncia a lei os cidadaos do sexo feminino sem lhes conce-
der, como aos do sexo masculino, o direito de intervir na ela-
boracgao dessas leis e votagao desses impostos, exercem uma ti-
rania incompativel com os governos baseados na justica; sen-
do o voto o tinico meio legitimo de defender aqueles direitos,
a vida e a liberdade proclamados inaliendveis pela Declaragao
da Independéncia das Democracias Americanas e hoje reco-
nhecidas por todas as nagdes civilizadas da Terra, a mulher as-
siste o direito ao titulo de eleitor.



O direito ao voto foi sendo alcangado paulatinamente nos Es-
tados. Desta forma quando, em 1932, Getulio Vargas promulga por
decreto-lei o direito de sufragio as mulheres, este ja era exercido em
dez Estados do Pais. Como afirma Duarte (2003, p.162):

Apenas em 1932, Getulio Vargas cede aos apelos e incorpora
ao novo Cédigo Eleitoral o direito de voto a mulher, nas mes-
mas condi¢des que aos homens, excluindo os analfabetos; e o
Brasil passava a ser o quarto pais nas Ameéricas, ao lado do Ca-
nada, Estados Unidos e Equador, a conceder o voto as mulhe-
res. Mas a alegria durou pouco: Vargas decide suspender as
eleigbes e as mulheres s6 vao exercer o direito conquistado na
disputa eleitoral de 1945.

Duarte (2003, p.165), destaca como um ano importante para a
luta feminista no Brasil 1975, e diferencia a luta das mulheres femi-
nistas brasileiras das demais lutas mundiais nesse momento histdri-
co:

Enquanto nos outros paises as mulheres estavam unidas con-
tra a discriminagdo do sexo e pela igualdade de direitos, no
Brasil o movimento feminista teve marcas distintas e definiti-
vas, pois a conjuntura historica impds que elas se posicionas-
sem também contra a ditadura militar e a censura, pela rede-
mocratizagao do pais, pela anistia e por melhores condicoes de
vida. Mas ainda assim, ao lado de tdo diferentes solicitagdes,
debateu—se muito a sexualidade, o direito ao prazer e ao abor-
to. “Nosso corpo nos pertence” era o grande mote, que recupe-
rava, apds mais de sessenta anos, as inflamadas discussoes que
socialistas e anarquistas do inicio do século XX haviam pro-
movido sobre a sexualidade.

Ainda pautando-se em Duarte (2003, p.166-167), ressalta-
mos, que a inser¢ao da mulher no campo politico, foi fundamental
na luta pela condi¢gao da mulher no Brasil, a uniao das mulheres em
prol da causa feminina foi fundamental para implementacao de leis
que buscassem a superac¢ao da desigualdade de género:



Na década de 1980, grupos feministas ultrapassaram as diver-
géncias partidarias e se aliaram as vinte e seis deputadas fede-
rais constituintes — o “charmoso” “lobby do batom” — como
forma de garantir avangos na Constituicao Federal, tais como a
desejada igualdade de todos brasileiros perante a lei, sem dis-
tincdo de qualquer natureza.

Duarte (2003, p.167), destaca ainda, a importancia da produ-
cao feminista e da mulher ocupar os espacos académicos buscando
desenvolver estudos voltados a pensar a condi¢do da mulher na so-

ciedade:

No final da década de 1970 e ao longo dos anos de 1980, um
movimento muito bem articulado entre as feministas universi-
tarias, alunas e professoras, promoveu a institucionalizacao
dos estudos sobre a mulher, tal como ocorria na Europa e nos
Estados Unidos, e sua legitimacao diante dos saberes académi-
cos, através da criagdo de nucleos de estudos, da articulagdo
de grupos de trabalho e da organizacao de congressos, colo-
quios e seminarios para provocar a saudavel troca entre as
pesquisadoras. E desta época a criagio do Grupo de Trabalho
sobre Estudos da Mulher da Anpocs, e do Grupo de Trabalho
Mulher na Literatura, da Anpoll; assim como a criagdo do
NEM - Nucleo de Estudos sobre a Mulher, da PUC-R]J; do
Neim - Nucleo de Estudos Interdisciplinares sobre a Mulher,
na UFBA; do Nielm — Nucleo Interdisciplinar de Estudos da
Mulher na Literatura, da UFR]: e do Nemge — Ntcleo de Estu-
dos da Mulher e Relacdes de Género, da USP; entre muitos ou-
tros que se multiplicaram nas diferentes institui¢des de ensino
superior, enfrentando resisténcias e desconfiancas para cum-
prir a funcdo de agregar os(as) interessados(as) na tematica,
promover o desenvolvimento da pesquisa e do estudo de te-
mas relevantes para as mulheres, e principalmente, impulsio-
nar a publicacdo de trabalhos e preencher a enorme caréncia
bibliografica de que todos se ressentiam.

Ainda considerando Duarte (2003, p.167), a luta feminista

perde seu foco de luta a partir de 1990, quando outras bandeiras
passam a ser incorporadas entre os estudos feministas.



A partir dos anos de 1990, a medida que a revolugdo sexual
era assimilada a vida cotidiana, as bandeiras feministas sofrem
com a gradual acomodagao da militancia e o arrefecimento de
uma historia que comegava a ser escrita. Em tempos de globa-
lizagao selvagem, em que os saberes instituidos parecem ter a
textura da areia movedica, tal seu carater difuso e maleavel,
feministas continuam assimilando novidades trazidas do exte-
rior, subdivididas em interesses fragmentados das comunida-
des académicas, e permitem que o feminismo saia dos holofo-
tes e se dilua em meio aos estudos culturais ou estudos gays.

Muitas lutas ainda se travaram e, ainda se travam no cenario
politico brasileiro, mas devemos destacar que, em 2006, em decor-
réncia de violéncias sofridas pelas mulheres, e em especial da de-
nuncia de uma mulher vitimada foi entdo criada a Lei n® 11.340,
sancionada no dia 07 de agosto de 2006, conhecida como “Lei Maria
da Penha”, que foi assim denominada, para homenagear uma mu-
lher que o marido tentou matar por duas vezes. Essa Lei estabelece
que todo o caso de violéncia doméstica e intrafamiliar é crime e deve
ser investigado e punido, trazendo contribui¢des relevantes para di-
minuigao da violéncia contra a mulher no Brasil.

Baseando no Relatério da Comissao Parlamentar de Inquéri-
to (BRASIL, 2013), sobre a Violéncia contra a Mulher, pressupomos,
que a Lei Maria da Penha coloca em evidencia a existéncia de estru-
turas sociais histdricas, advindas de um sistema patriarcal que reser-
va maiores poderes aos homens na relagao com as mulheres, o que
ainda hoje, configura uma contradigao social de mulheres em situa-
¢Oes e condicdes de invisibilidades, e/ou de violéncias, sejam estas
simbolicas, fisicas, psicologicas, sexuais ou morais. Observamos que
este tem sido significativo resultado da referida Lei para o combate
da violéncia que as mulheres sofrem em especial em sua casa, no en-
tanto, ainda ha fatores estruturais e politicos que impedem que ela
seja aplicada com maiores resultados, como fomento de politicas pt-
blicas em todos os segmentos sociais e institucionais. Essas sdao limi-
tagdes que impedem maiores avangos na aplicabilidade da Lei Maria



da Penha e dificultam o acesso e atendimento das vitimas para de-
nunciar o crime sofrido.

Como vemos as lutas feministas foram e, sdo muitas. Ainda
temos que travar muitas batalhas para superar as desigualdades e
violéncias sofridas pela mulher no mundo e na sociedade Brasileira,
que sofre profundamente com os valores machistas e patriarcais ain-
da fortemente presentes na educagao familiar e social.

2.1.2. O Existencialismo e Feminismo Radical de Simone de Beau-
voir

Dentro do movimento feminista radical, destacamos Simone
de Beauvoir que parte das teorias marxistas para escrever sua desta-
cada obra sob o Titulo do original: “L.LE DEUXIEME SEXE LES FAITS
ET LES MYTHES” publicada pela Gallimard na Franca, em 1949. E o
segundo volume intitulado originalmente de “L'EXPERIENCE VE-
CUE”. Ambos publicados em portugués intitulando-se “O Segundo
Sex0”, no ano de 1967 e 1970, pela Difusao Europeia do Livro, tra-
zendo discussdes que denunciam o carater sdcio-historico da condi-
¢ao da mulher, anunciando a nog¢ao de género, rompendo com a
condicao natural (esséncia) e apontando que as condigdes existenci-
ais acabam por condicionar e consolidar o modo de ser e pensar da
mulher a partir da estrutura social em que esta inserida. O volume 1
em portugués ¢é intitulado: “O Segundo Sexo: fatos e mitos” e o vo-
lume 2 “O Segundo Sexo II: A experiéncia vivida”.

Embora de origem social burguesa, Beauvoir fez duras criti-
cas a forma como as mulheres burguesas “ludibriadas, seduzidas pela
facilidade de sua condigdo” aceitavam sua condicdo e seu papel de mae
e dona de casa em que a sociedade queria confind-las.

E o fato é que, em sua maioria, as mulheres da burguesia capi-
tulam. Como sua educagio e sua situagao parasitaria as colo-
cam sob a dependéncia do homem, nao ousam sequer apre-
sentar reivindicagdes; as que possuem essa auddcia nao encon-
tram eco. "é mais facil sobrecarregar as pessoas de ferros do



que as libertar, se os ferros dao consideragao”, diz Bernard
Shaw. A mulher burguesa faz questao de seus grilhdes porque
faz questao de seus privilégios de classe. Explicam-lhe sem
cessar (e ela sabe) que a emancipacao das mulheres seria um
enfraquecimento da sociedade burguesa; libertada do homem,
seria condenada ao trabalho; pode lamentar ndo ter sobre a
propriedade privada senao direitos subordinados aos do mari-
do, porém deploraria ainda mais que essa propriedade fosse
abolida; ndo sente nenhuma solidariedade com as mulheres da
classe proletaria: esta muito mais préxima do marido do que
das operdrias da industria téxtil. Faz seus os interesses do ma-
rido. Entretanto, essas resisténcias obstinadas nao podem im-
pedir a marcha da histdria; o advento do maquinismo arruina
a propriedade fundiaria, provoca a emancipagao da classe la-
boriosa e, correlativamente, a da mulher. Todo socialismo, ar-
rancando a mulher a familia, favorece-lhe a libertagao. (BE-
AUVOIR, 1967, p.145)

Beauvoir parte das ideias marxistas para elaborar suas dis-
cussOes, embora ela considere que o marxismo apresentava lacunas
em relagao a isto. Concordou com Engels afirmando que:

E pela convergéncia destes dois fatores: participagio na pro-
dugao, libertagdo da escravidao da reprodugao, que se explica
a evolucao da condicdo da mulher. Como o previra Engels,
seu estatuto social e politico deveria necessariamente transfor-
mar-se. (BEAUVOIR, p.157, 1970)

Beauvoir (2008, p.110), ainda afirma:

Cumpre repetir mais uma vez que nada ¢ natural na coletivi-
dade humana e que, entre outras coisas, a mulher é um produ-
to elaborado pela civiliza¢do, a intervencao de outrem em seu
destino € original, se essa ac¢ao fosse dirigida de outro modo,
levaria a outro resultado. A mulher ndo se define por seus hor-
monios nem por misteriosos instintos e sim pela maneira por
que reassume, através de consciéncias estranhas, o seu corpo e
sua relacao com o mundo [...].



Reid na apresentagao do livro Mulher Independente (2008)
que na verdade é uma reprodugao do volume do “Segundo Sexo I”,
afirma que:

Simone de Beauvoir formula como filésofa a relacdo entre o
homem e a mulher, que ha milénios: 0 homem vé, a mulher é
vista. O homem ¢ sujeito, a mulher ¢ irremediavelmente obje-
to, outro, segunda. O homem ¢é cultura, a mulher é natureza,
prisioneira de sua condigao fisioldgica, desse ventre que a cur-
va a seu destino, a maternidade. (REID in BEAUVOIR, 2008,

p.14)

Foi ao adentrar no ambiente universitario que Beauvoir co-
megou a se questionar sobre a domina¢ao masculina, um ambiente
durante muito tempo intelectualmente dominado pelos homens.
Seus ideais feministas partem de sua condi¢ao de mulher e sua in-
sercao em todos os espagos sociais depende especialmente da sua
condicao econdmica, ou seja, que a base da libertacao feminina de-
pende também de sua condi¢ao de independéncia financeira.

Beauvoir (1982, p. 21), ainda afirma que:

[...] A mulher sempre foi, sendo a escrava do homem, ao me-
nos a sua vassala; os dois sexos nunca partilham o mundo em
condicoes; e ainda hoje, embora sua condigao esteja evoluindo,
a mulher arca com um pesado “handicap”. Em quase nenhum
pais o seu estatuto legal é idéntico ao do homem e, muitas ve-
zes, este ultimo a prejudica consideravelmente. Mesmo quan-
do os direitos lhes sao abstratamente reconhecidos, um longo
hébito impede que encontre nos costumes sua expressao con-
creta.

Com isso ela comeca a produzir escritos que denunciam a
desigualdade entre os sexos e passa a debater questdes historicas em
que prevalece a no¢ao de mulher como auséncia. E problematiza a
condicao de inferioridade social da mulher enfatizando que:

As mulheres vivem dispersas entre os homens, ligadas pelo
habitat, pelo trabalho, pelos interesses econdmicos, pela condi-



¢ao social a certos homens pai ou marido mais estreitamente
do que as outras mulheres. Burguesas, sao solidarias dos bur-
gueses e ndo das mulheres proletarias; brancas, dos homens
brancos e ndo das mulheres pretas [...]. O lago que as une aos
seus opressores nao € comparavel a nenhum outro. (BEAU-
VOIR, 1970, p. 13)

Beauvoir (1970, p.15), salienta ainda que:

O homem, que constitui a mulher como um Outro, encontrara
nela profundas cumplicidades. Assim, a mulher nao se reivin-
dica como sujeito, porque nao possui os meios concretos para
tanto, porque sente o lago necessario que a prende ao homem,
sem reclamar a reciprocidade dele, e porque, muitas vezes, se
compraz no seu papel de Outro.

O que Beauvoir propde em “O Segundo Sexo” e denomina
de colaboracionismo nao € uma inversao das opressoes sofridas pela
mulher na sociedade, mas uma ressignificagdo das relagdes entre os
sexos, onde ambos possam ter direitos e deveres iguais. Nesse senti-
do, difunde uma nogao de liberdade, partindo de sua visao existen-
cialista especialmente advinda de sua relagdo com Sartre, tendo
como premissa que liberdade decorre de transcendéncia e que esta
seria a base para que se pudesse superar a condigao de desigualdade
entre os sexos, apontando que:

Cada vez que a transcendéncia cai na imanéncia, ha degrada-
¢do da existéncia em "em si", da liberdade em facticidade; essa
queda é uma falha moral, se consentida pelo sujeito. Se lhe é
infligida, assume o aspecto de frustragao ou opressao. Em am-
bos o0s casos, é um mal absoluto. (BEAUVOIR, 1970, p. 23)

Uma das mais preciosas afirmac¢des de Beauvoir (1970) certa-
mente decorre de sua afirmagao assim parafraseada: “Ninguém nasce
mulher: torna—se mulher”, denuncia que condigao feminina nao decor-
re de sua condig¢do bioldgica e psicoldgica, mas especialmente do
condicionamento cultural, mediado pelo homem na construgao his-
torica de seu papel de género na sociedade especialmente em rela-



¢ao a construgao de sua subjetividade e sua relagao de simbiose com
0 homem, como argumenta:

O enaltecimento da feminilidade caracterizada pela dogura,
fragilidade, dedicacao irrestrita a familia e ao lar, ¢ uma forma
de garantir a irresponsabilidade feminina pela sua propria
existéncia. Esta relagdo de poder possui um carater de positivi-
dade, conforme propde Michel Foucault, pois nao se opera
propriamente pela coercitividade, mas sim pela troca, em que
a mulher recebe os beneficios do amor, da protegao e da dire-
¢ao de outrem (BEAUVOIR, 1967, p. 490).

O que se pode observar é que a luta das mulheres no cenario
das condigdes da sociedade burguesa foi igualmente forte e reivindi-
cativa, aliando-se aos anseios de superacao das bases e das condi-
¢Oes de trabalho e de reproducado da vida ideoldgica e materialmen-
te.

Considerando uma possivel satisfagdo de nossas intengdes
nessa parte do estudo aqui relatado passaremos para a nuclear con-
textualizacao da experiéncia socialista e, dentro dela, a original con-
figuragao do debate sobre a condigao feminina. A mulher, nessa es-
colha temadtica e politica, somente poderd ser compreendida, en-
quanto sujeito histdrico, subordinado aos mesmos processos de do-
minagao e ou resisténcia que se constitui sobre todos os grupos e
classes oprimidas. A dominacao sobre a mulher é uma especifica for-
ma de dominagao de classe, a ser investigada na economia e na po-
litica, e ndo somente um discurso de complementaridade ou alteri-
dade sexual e subjetivista.



CAPITULO 111

A original trajetoria socialista: 0 marxismo e sua
contribuigao para a superagao da opressao da mulher
e a constitui¢ao dos estudos de género

Neste capitulo apresentamos nossa criteriosa leitura histdrica
e politica do acervo tematico e ideoldgico da luta e produgao de mi-
litantes socialistas marxistas, iniciando—se pela produgao matricial
de Engels. Trata—se de uma recuperacao histdrica da construcao so-
cial da civilizagao ocidental sob o ponto de vista da condigao da mu-
lher. Inspiramo—nos nas categorias matriciais derivadas do pensa-
mento histdrico-dialético inaugurado, nesse campo tematico, por
Friedrich Engels (1820-1895). Sequencialmente ressaltamos a socia-
lista Rosa Luxemburgo que se destaca pelas importantes contribui-
¢des no campo politico e pela causa das mulheres. E apresentamos
algumas conquistas e os contornos legais e institucionais de impor-
tantes dispositivos efetivados no periodo de afirmacao do idedrio
Leninista na jovem sociedade socialista russa. Esta reflexao configu-
ra—se mais como uma ilustracdo do que efetivamente um balanco re-
flexivo e critico.

A sociedade socialista dos primérdios do século XX configu-
rou—-se como uma sociedade carregada de sonhos, contradigdes e in-
terpretagdes. Enquanto movimento historico carrega a possibilidade
dialética de leituras politicas e ideoldgicas. Nao buscaremos um ba-
lango histdrico, estrito e especifico sobre essa pagina aberta da histo-
ria contemporanea recente. Nossa intencao € a de considerar a revo-
lugao russa como cendrio para a conjuncao de muitas outras lutas
historicamente reprimidas, como a causa da mulher e de sua eman-
cipagao.

A luta das feministas socialistas, diferente do movimento fe-
minista burgués, vem denunciar a natureza perversa e contraditoria



do capital e necessidade de superagio do patriarcalismo. E o movi-
mento feminista socialista que através da perspectiva do marxismo
engendra o debate de género buscando pensar a opressao das mu-
lheres e superar, ampliar e aprofundar as discussodes e lutas inicia-
das especialmente por Engels e Lenin. Mas mesmo dentro da pers-
pectiva marxista encontram maior destaque e reconhecimento cien-
tificos as lutas e produgdes masculinas. E neste cendrio historico as
obras produzidas por Alexandra Kollontai apresentam-se como um
convocatdrio e precioso debate para se pensar e lutar pela superacao
da condigao da mulher na sociedade. Por isso, antes de chegarmos a
Kollontai, apresentaremos as contribui¢cdes de Engels e Rosa Luxem-
burgo para se pensar a condi¢ao da mulher.

Pensar a condi¢ao da mulher nos dias de hoje, exige retomar
a questao da origem das diferengas de poder, econdmico, cultural e
politico, entre homens e mulheres. Nao ¢ de hoje que se reconhece a
luta pela igualdade social entre homens e mulheres em busca do res-
peito as diferengas bioldgicas: diferencas essas que nao podem servir
para subordinar e inferiorizar a mulher em todos os contextos soci-
ais, mas que se impoem como derivagoes estruturais de uma socie-
dade discriminatdria, que se origina da sociedade de classes e da di-
visdo social do trabalho, a partir de uma clivagem de natureza sexu-
al.

Cabe antes disso, apontar que, analisando-se a trajetdria dos
estudos sobre sexualidade é a partir da apropriacao do estudo da Se-
xualidade pelas Ciéncias Humanas e Sociais que temos uma analise
do antagonismo de classes e da opressao sexual, da divisao dos pa-
péis sexuais femininos e masculinos condicionados ao longo da his-
tdria cultural humana. Como afirmou Engels (2009, p.85), em um de
seus antigos manuscritos com Marx diz que: “A primeira divisdo do
trabalho se fez entre o homem e a mulher para a procriagdo dos filhos [...]”.

O olhar das Ciéncias Humanas e Sociais traz uma nova visao
da sexualidade, quando afirma que as pesquisas a serem investiga-
das devem partir da teia de significados e relagdes sociais que os
sustentam em um determinado contexto histérico. A sexualidade



ainda hoje enfrenta resisténcias, certamente porque detém lugar pri-
vilegiado no cerne dos valores sociais ideologicamente marcados
por dispositivos disciplinares hegemdnicos. Como afirma Vance
(1995, p. 15), trata—se, antes, de uma arena “simbdlica e politica ativa-
mente disputada, em que grupos lutam para implementar plataformas se-
xuais e alterar modelos e ideologias sexuais” .

Heilborn e Brandao (1999, p.3) consideram que o debate te-
orico em torno da sexualidade tem sido marcado pelo enfrentamen-
to entre duas posigdes: o essencialismo e o construtivismo social. E
expOem algumas ideias que, em suas opinides, estao implicitas no
embate entre esses dois paradigmas, presentes nos estudos sobre se-
xualidade:

Nas trincheiras do essencialismo viceja a convicgao de que ha
algo inerente a natureza humana, inscrito nos corpos na forma
de um instinto ou energia sexual que conduz as acdes. A sexu-
alidade ora restringe—se a um mecanismo fisiolégico, a servigo
da reproducao da espécie, ora a manifestagdo de uma pulsao,
de ordem psiquica, que busca se extravasar. O construtivismo
social retne abordagens que buscam problematizar a univer-
salidade desse instinto sexual. O foco da argumentagao € o de
que existem formas culturalmente especificas, que o olhar oci-
dental chamaria de sexualidade, que envolvem contatos cor-
porais entre pessoas do mesmo sexo ou de sexos diferentes, li-
gados ou nao a atividade reprodutiva, que podem ter signifi-
cados radicalmente distintos entre as culturas, ou mesmo entre
grupos populacionais de uma determinada cultura. Portanto,
os significados sexuais e, sobretudo, a prépria nogao de expe-
riéncia ou comportamento sexual nao seriam passiveis de ge-
neraliza¢do, dado que estdao ancorados em teias de significados
articuladas a outras modalidades de classificagdo, como o sis-
tema de parentesco e de género, as classifica¢Oes etdrias, a es-
trutura de privilégios sociais e de distribuigao de riqueza, etc.

Considerando Vance (1995), h4a dois modelos para classificar
o construtivismo social aplicado a sexualidade. O primeiro seria o
modelo de “influéncia cultural”, esta parte da premissa de que ha



uma partilha fundamental entre corpo e razao, na qual o corpo per-
manece como uma espécie de substrato ao qual a cultura se su-
perpoe, alterando e ou condicionando os comportamentos, as expe-
riéncias e as significagoes relativas ao que chamamos de experiéncia
sexual. Ainda que se considere que a sexualidade seja universal e bi-
ologicamente determinada, cada sociedade/cultura cria formas ou
ideologias de conformagao ou repressao dos impulsos sexuais.

Vance (1995), afirma ainda, que esse modelo orientou a maior
parte dos trabalhos sobre sexualidade. O segundo modelo, segundo
a mesma autora, seria mais enfatico ao postular que o dominio do
sexual, do erotico ou das sensagdes do corpo é puro efeito de cons-
trugdes culturais. Sendo necessario identificar as mediagdes, os vin-
culos que, em cada momento historico, definem o que seja sexual e
de que modo tal significado se articula com as classificagdes de gé-
nero, com a reprodugao e com o sistema de parentesco. Nao ha, por-
tanto, algo inerente a fisiologia ou a psiqgue humanas que possa ser
considerado um substrato universal sobre o qual a cultura opera,
privilegiando—-se o pressuposto da radical arbitrariedade do que ve-
nha a ser sexual.

Contrapondo-se a perspectiva biomédica ou sexoldgica, a
adocdo da perspectiva antropologica ou sociologica para a analise
da sexualidade suscita reflexdes instigantes, sobretudo para o campo
da saude coletiva. Com o advento da AIDS, os estudos biomédicos e
epidemioldgicos sobre a sexualidade intensificaram-se sobremanei-
ra, restaurando tendéncias de mensuragao e controle do comporta-
mento sexual, tomado como um conjunto de atos e praticas isoladas
de seu contexto cultural (GIAMI, 1994). Frequentemente, tais estu-
dos adquirem um carater assertivo e normativo quanto a conduta de
individuos no que tange a prevengao de doengas.

O esforgo relativizador das ciéncias sociais busca, entao, pro-
blematizar uma série de crengas arraigadas no senso comum ou en-
tre especialistas, que retificam determinados comportamentos e
identidades sexuais. Em geral, estes desconsideram o lento e com-
plexo processo de aprendizagem sociocultural, permeado pelas mar-



cas de género que modelam as representagdes e praticas no campo
da sexualidade notadamente influenciadas pela sociedade vigente,
ou seja, a hegemonia politica, cultural e social.

As afirmagoes de Parker (2000), consideram que, as tensoes
politicas ao redor da sexualidade, ao nivel da comunidade e do esta-
do, no decorrer dos séculos XIX e XX, também tiveram um impacto
na teoria da construcao social da sexualidade.

A regulagao da sexualidade pelo estado, particularmente atra-
vés dos movimentos de satide publica, tornou-se cada vez
mais comum. Devido ao fato que as politicas estatais em rela-
¢ao a sexualidade se expressam, muito frequentemente, atra-
vés do discurso da saude e da doencga, o desenvolvimento de
politicas de satide tem sido dominado por médicos e cientistas
de grupos étnicos de classe socialmente poderosos. Nao obs-
tante, membros de subculturas sexuais e politicas tém sido
fundamentadas na organizacao de movimentos de base, mo-
delando as formas como a sexualidade é configurada e con-
ceptualizada: as subculturas sexuais tém desafiado o status quo
através de demonstragdes simbdlicas e ocupagdes de espagos
publicos, fornecendo outra vez novas areas para investigacao.
(PARKER, 2000, p.46)

Do ponto de vista das Ciéncias Sociais, torna—se imperativo
identificar as articulagdes e nexos entre esses eixos de classificacao
social, elaborados por Friedrich Engels (1820 — 1895), filésofo ale-
mao, fundador em conjunto com Karl Marx do denominado Socia-
lismo Cientifico ou Marxismo, colaborando na elaboragao das teori-
as do Materialismo Historico. Marx e Engels foram coautores em va-
rias obras, dentre elas o Manifesto Comunista.

3.1. OS ESCRITOS PRECURSORES DE FRIEDRICH ENGELS

Nao héd como pensar a questao de género sem retomar os es-
critos precursores de Friedrich Engels, que em a “A Origem da Fami-
lia, da Propriedade Privada e do Estado”, nos mostra como as trans-
formacdes nos modelos de familia historicamente construidos inter-



ferem na da vivéncia da sexualidade, especialmente feminina, e
como estas mudangas visam a garantia da perpetuacao e legitima-
cao da propriedade privada, ou seja, a principal questao seria “de
quem ¢ o filho”, ou seja, garantir que a propriedade privada seja
passada para aquele que é filho legitimo, portanto, é um controle in-
teressado, e a propriedade privada é a base de entendimento disto,
como bem apontard Engels. Cabe ressaltar que Kollontai tem em En-
gels e especialmente na obra citada anteriormente, que aqui apresen-
taremos, uma evidente inspiragdo para seus posteriores escritos que
apresentaremos no ultimo capitulo deste livro quando Kollontai tra-
tarad da “Familia” e do “Casamento”.

A “questao da mulher”, como aborda Kollontai, baseada em
Engels, precisa necessariamente ser analisada a partir dos interesses
de classe. Através do olhar marxista nao é possivel desconsideramos
as mudangas histdricas da sociedade, partindo certamente da socie-
dade primitiva para entendermos o contexto politico capitalista de
hoje onde mesmo apds diversas lutas e conquistas ainda é grande a
opressao da mulher. A sociedade se desenvolveu, segundo a classifi-
cacao de Morgan, apresentada por Engels (1884), obedecendo o
modo de produgao de cada sociedade historicamente produzida le-
vando em conta os interesses econdmicos e politicos de cada mo-
mento histdrico, inclusive no que diz respeito aos papéis de género
definidos por homens e mulheres.

A partir da preciosa leitura social de Engels, que é basilar
para o entendimento das relagdes e opressao de género na socieda-
de, conseguimos compreender que, as questoes de género se inter-
relacionam diretamente com a dominagao de classe. E especialmen-
te, com a dominacdo patriarcal no seio da familia. Partindo deste en-
tendimento, podemos afirmar que, enquanto nao superarmos a
opressao patriarcal-capitalista da familia, portanto, para conseguir-
mos superar as condi¢des de escravidao doméstica e os preconceitos
de género social e culturalmente criados e consolidados, ha que se
ter, necessariamente, uma profunda e radical transformacao da soci-
edade através da socializagdo dos meios de producao.



A familia individual moderna esta baseada na escravidao do-
méstica, transparente ou dissimulada, da mulher [...]. Hoje em
dia é o homem que, na maioria dos casos, tem de ser o supor-
te, o sustento da familia, pelo menos nas classes possuidoras, e
isso lhe da uma posigao de dominador que nao precisa de ne-
nhum privilégio legal especifico. Na familia, o homem ¢é o bur-
gués e a mulher representa o proletariado.

Dialeticamente, o que seria a “superagao” da escravidao do-
miciliar, acaba ganhando outra roupagem e sendo reproduzida no
seio da sociedade capitalista. Como aponta Eley (2005, p. 48), “a in-
dustrializagdo ndo subverteu tanto os velhos padroes de subordinagdo femi-
nina, mas antes, os reproduziu sob novas formas” .

Por considerarmos a sexualidade humana, assim como as ou-
tras instancias da vida, uma construgao histdrica e social, permeada
pelas relagdes sociais e econdmicas, acreditamos que os escritos de
Engels sobre “A Origem da Familia, da Propriedade e do Estado”
ainda hoje, apresentam as bases fundamentais para sua compreen-
sao, sendo a familia a instituicao onde acreditamos se consolidar a
ideologia sexual dominante.

A forma de familia que corresponde a civilizagao e vence defi-
nitivamente com ela ¢ a monogamia, a supremacia do homem
sobre a mulher, e a familia individual como unidade economi-
ca da sociedade. O Estado é o resumo da sociedade civilizada,
sendo, sem excecdo, em todos os periodos que podem servir
como modelo, o Estado da classe dominante e, de qualquer
modo, essencialmente maquina destinada a reprimir a classe
oprimida e explorada. (ENGELS, 2009, p.216-217)

Na obra citada acima, Engels tece consideracOes a respeito da
formacao dessas institui¢des sociais a partir dos estudos de Lewis H.
Morgan, mostrando os trés estagios que a estrutura familiar sofreu
até chegar a chamada familia monogamica, caracterizando os mode-
los historicos da familia: a Familia Consanguinea; a Familia Punalu-
ana; e a Familia Sindidsmica ou Pré-Monogamica e a Familia Mono-
gamica.



Segundo Engels (2009, p.95):

[...] ha trés formas principais de casamento que correspondem,
em tragos gerais, aos trés estagios fundamentais da evolugao
humana. Ao estado selvagem corresponde o casamento por
grupos; a barbarie, o casamento pré-monogamico e a civiliza-
¢ao corresponde a monogamia com seus complementos: o
adultério e a prostitui¢cdo. Entre o casamento pré-monogamico
e a monogamia, inserem-se na fase superior da barbarie, a su-
jeicao das mulheres escravas aos homens e a poligamia.

Na Familia Consanguinea, os homens e as mulheres de uma
tribo eram maridos e mulheres em comum, sem divisao de lagos
sanguineos, ou seja, as relagdes sexuais sao reciprocas e relagdes car-
nais mutuas e endogenas. Para Engels (2009, p.52), a familia consan-
guinea:

E a primeira etapa da familia. Nela, os grupos conjugais sepa-
ram por geragdes: todos os av0s e avos, dentro dos limites da
familia, sdo, em seu conjunto, maridos e mulheres entre si. O
mesmo ocorre com os respectivos filhos, quer dizer, com os
pais e maes. Os filhos destes, por sua vez, constituem o tercei-
ro circulo de conjuges comuns e seus filhos, bisnetos dos pri-
meiros, o quarto circulo. Nessa forma de familia, portanto, s6
os ascendentes e descendentes, os pais e filhos, estdo recipro-
camente excluidos dos direitos e deveres (poderiamos dizer)
do casamento. Irmaos e irmas, primos e primas entre si e, pre-
cisamente por isso, todos maridos e mulheres uns dos outros.
Nesse estagio, o vinculo de irmao e irma pressupde por si a re-
lagao sexual entre ambos.

Exemplo tipico de tal familia seriam descendentes de um ca-
sal, em cada uma de cujas geragdes sucessivas todos fossem entre si
irmaos e irmas e, por isso mesmo, maridos e mulheres uns dos ou-
tros.

Em relacdo ao estado selvagem, e a Familia Consanguinea
Engels aponta que os homens praticavam a poligamia e as mulheres
a poliandria.



Reconstituindo retrospectivamente a histdria da familia, Mor-
gan chega, de acordo com a maioria de seus colegas, a conclu-
sao de que existiu uma época primitiva em que reinava, no
seio da tribo, o comércio sexual sem limites, de modo que cada
mulher pertencia igualmente a todos os homens e cada ho-
mem a todas as mulheres. (ENGELS, 2009, p.46)

Como aqui o sistema de matrimonio era constituido por gru-

pos, nao havia como o pai reconhecer—se de maneira legitima, ape-

nas a mae. E importante atentarmos a essa questao, pois ela serd em

outro momento histérico da familia o cerne de uma transformacgao
para a garantia da propriedade privada. Engels (2009, p.57-58) afir-

mou:

Em todas as formas de familia por grupos, ndo se pode saber
com certeza quem € o pai de uma crianga, mas sabe—se quem é
a mée. Muito embora ela chame seus filhos a todos os da fami-
lia comum e tenha para com eles deveres maternais, a verdade
é que sabe distinguir seus préprios filhos dos demais. E claro,
portanto, que, em toda parte onde subsiste o casamento por
grupos, a descendéncia s6 pode ser estabelecida do lado ma-
terno, e, portanto, reconhece-se apenas a linhagem feminina.
De fato, é isso que ocorre com todos os povos que se encon-
tram no estado selvagem e na fase inferior da barbarie; ter sido
o primeiro a descobrir isso é o segundo grande mérito de Ba-
chofen. Ele designa direito esse reconhecimento exclusivo da
filiacdo materna e as relacdes de heranca dele resultantes. Con-
servo esse designativo por motivo de brevidade, mas ele é ine-
xato, porque naquela fase da sociedade nao se pode ainda fa-
lar de direito, no sentido juridico do termo.

Ja a Familia Punaluana caracterizava—se por maridos e mu-

lheres em comum, excetuando—se 0s irmaos e irmas, estabelecendo-
se entao, o parentesco de primos (as) e sobrinhos (as).

Vamos tomar agora um dos dois grupos tipicos da familia pu-
naluana. Concretamente, o de uma série de irmas uterinas e
colaterais (isto €, descendentes de irmas uterinas em primeiro,
segundo e outros graus mais afastado), juntamente com seus



que:

filhos e seus irmaos uterinos ou colaterais por linha materna
(os quais, de acordo com nosso pressuposto, nao sao seus ma-
ridos), e teremos exatamente o circulo dos individuos que,
mais adiante, aparecerao membros de uns gens na forma pri-
mitiva desta instituicdo. Todos tém uma ancestral comum e,
em virtude dessa origem, os descendentes femininos formam
geragOes de irmas. Os maridos dessas irmas, porém, ja nao po-
dem ser irmdos delas e, portanto, ndo pertencem a esse grupo
consanguineo, que, mais tarde, chega a constituir a gens, em-
bora seus filhos pertencam a tal grupo, pois a descendéncia
por linha materna é a tnica decisiva, sendo a tnica certa.
Uma vez proibidas as relagdes sexuais entre todos os irmaos e
irmas, inclusive os colaterais mais distantes por linha materna,
o grupo de que falamos se transforma numa gens, isto €, cons-
titui-se como um circulo fechado de parentes consanguineos
por linha feminina que ndo se podem casar uns entre si; e, a
partir de entdo, este circulo se consolida cada vez mais por
meio de instituigdes comuns, de carater social e religioso, que
o distingue das outras gens da mesma tribo. [...]. Se conside-
rarmos, contudo, que a gens se desenvolve a partir da familia
punaluana, ndo s6 € necessaria mas naturalmente, teremos
fundamento para considerar quase indubitavel a existéncia an-
terior dessa forma de familia em todos os povos em que po-
dem ser comprovadas institui¢des gentilicas, ou seja, em quase
todos os povos barbaros e povos civilizados. (ENGELS, 2009,

p-58)

Engels (2009, p.54), baseando nos estudos de Morgan afirma

Se o primeiro progresso na organizacao da familia consistiu
em excluir os pais e filhos das rela¢des sexuais reciprocas, o se-
gundo foi a exclusdo dos irmaos. Esse progresso foi infinita-
mente mais importante que o primeiro e, também, mais dificil,
dada a maior igualdade nas idades dos participantes. Foi ocor-
rendo pouco a pouco, provavelmente comegando pela exclu-
sao dos irmaos uterinos (isto é, irmaos por parte de mae), a
principio em casos isolados e depois, gradativamente, como
regra geral (no Havai ainda havia exce¢des no presente século)



e acabando pela proibi¢ao do matrimoénio até entre irmaos co-
laterais (quer dizer, segundo nossos atuais nomes de parentes-
co, entre primos carnais, primos em segundo e terceiro graus).
[...] Sem duvida, nas tribos onde esse progresso limitou a re-
producao consanguinea, deve ter havido um progresso mais
rapido e mais completo que naquelas onde o matrimonio entre
irmaos e irmas continuou sendo uma regra e uma obrigacao.
Até que ponto se fez sentir a acao desse progresso o demons-
tra a institui¢do da gens, nascida diretamente dele e que ultra-
passou de muito seus fins iniciais. A gens formou a base da or-
dem social da maioria, sendo da totalidade, dos povos barba-
ros do mundo, e dela passamos, na Grécia e em Roma, sem
transicdes, a civilizacgao.

Na Familia Sindidsmica ou Pré-Monogamica, introduziu-se
um elemento novo: junto a verdadeira mae foi posto o verdadeiro
pai, o matrimonio nao era indissoltivel, mas pressupunha a fidelida-
de feminina, neste estagio, o homem vive com uma mulher (princi-
pal), o que nao significava que esta era a favorita, pois a poligamia e
a infidelidade ocasional continuavam a existir, mas como um direito
dos homens, pois passou-se a exigir uma rigorosa fidelidade femini-
na, surgindo a categoria do adultério, e entdo institui-se uma opres-
sdao de classe, nascendo uma questao originaria do preconceito de
género, que tinha um peso para a mulher e outro para o homem.

[...] um homem vive com uma mulher, mas de forma tal que a
poligamia e a infidelidade ocasional permanecem um direito
dos homens, embora a poligamia seja raramente observada,
também por causas econdmicas; ao passo que, na maioria dos
casos, exige-se das mulheres a mais rigorosa fidelidade en-
quanto durar a vida em comum, sendo o adultério destas cas-
tigado de maneira cruel. O vinculo conjugal é, porém, facil-
mente dissolavel por qualquer das partes e, tal como anterior-
mente, os filhos pertencem exclusivamente a mae. (ENGELS,
2009, p.64)

Como o casamento por grupo torna-se proibido, a uniao por
grupos vai se extinguindo e se forma entao, a familia sindidsmica.



Engels relembra que desde o matrimoénio por grupos, ou mesmo an-
tes disso, a unido por pares ja existia:

[...] o homem tinha, entre as muitas mulheres, uma mulher
principal (ainda nao se pode dizer que fosse a favorita) e era
para ela o marido principal entre todos os outros. Esta circuns-
tancia contribuiu bastante para a confusao produzida entre os
missiondrios que, no casamento por grupos, ora viam uma co-
munidade promiscua de mulheres, ora um adultério arbitra-
rio. A medida que, porém, desenvolvia-se a gens e se torna-
vam mais numerosas as classes de "irmaos" e "irmas", entre os
quais agora era impossivel o casamento, a unido conjugal por
pares, baseada num certo costume, comegou a se consolidar. O
impulso dado pela gens a proibicao do casamento entre paren-
tes consanguineos levou as coisas ainda mais longe. (EN-
GELS, 2009, p.63)

Engels (2009, p.64), ainda aponta que, segundo Morgan:

Os casamentos entre gens nao consanguineas tenderam a criar
uma raca mais forte, tanto fisica como mentalmente. Quando
duas tribos adiantadas se misturam num povo [...] os novos
cranios e cérebros cresciam naturalmente até abrangerem a
soma das capacidades de ambas as tribos.” Assim, as tribos
que haviam adotado o regime das gens tinham de prevalecer
sobre as mais atrasadas, ou arrasta—las consigo por seu exem-
plo.

Engels (2009, p. 71), ressalta que:

A familia pré—-monogamica surgiu no limite entre o estado sel-
vagem e a barbarie, na maioria das vezes durante a fase supe-
rior do primeiro, apenas em certos lugares durante a fase infe-
rior da segunda. E a forma de familia caracteristica da bar-
barie, como o casamento por grupos ¢ a do estado selvagem e
a monogamia ¢ a da civilizagao. Para que a familia pré-mono-
gamica evoluisse até chegar a uma monogamia estavel, foram
necessarias causas diversas daquelas que encontramos atuan-
do até agora. Na familia pré-monogamica, o grupo ja havia fi-
cado reduzido a sua ultima unidade, a sua molécula biatomi-



ca: um homem e uma mulher. A sele¢do natural havia realiza-
do sua obra, reduzindo cada vez mais a comunidade de casa-
mentos. Nesse sentido, nada mais havia a fazer. Assim, se nao
tivessem entrado em acdo novas forgas motrizes de ordem so-
cial, ndo teria havido qualquer razao para o surgimento de
nova forma de familia a partir da familia pré-monogamica.
Mas tais forcas motrizes comegaram a atuar.

Um dado que muitas pessoas desconhecem, cabe ser relatado
aqui, é que, a mulher nessa época era respeitada, e talvez, este seja o
tnico momento histdrico, em que a mulher tinha um papel conside-
rado superior ao do homem, pela questao do reconhecimento de sua
maternidade, como relata Engels (2009, p.65):

A familia pré-monogéamica, demasiadamente fraca e instavel
por si mesma para tornar necessario, ou ao menos desejavel,
uma economia doméstica propria, de modo algum suprime, a
economia doméstica comunista que as épocas anteriores apre-
sentam. Mas economia doméstica comunista significa predo-
minio da mulher na casa, do mesmo modo que o reconheci-
mento exclusivo de uma mae natural, na impossibilidade de
conhecer com certeza o verdadeiro pai, significa elevada consi-
deragdo pelas mulheres, isto é, pelas maes. Uma das ideias
mais absurdas que nos transmitiu a filosofia do século XVIII é
a de que nos inicios da sociedade, a mulher teria sido escrava
do homem. Entre todos os selvagens e em todas as tribos que
se encontram nas fases inferior, média e até (em parte) superi-
or da barbarie, a mulher nao s6 ¢ livre como, também, muito
considerada.

Engels também aponta, que um fator preponderante que
marcou a passagem da familia pré-monogamica para a familia mo-
nogamica, se d4 especialmente com a perda do “carater primitivo e
selvatico” das relagdes sexuais. Ressalta ainda que:

Esse progresso nao podia ter partido dos homens, pela sim-
ples razao, sem necessidade de falar em outras, que até hoje de
forma alguma, lhes ocorreu a ideia de renunciar aos prazeres
de um efetivo casamento por grupos. S6 depois de efetuada



pela mulher a transi¢do para o casamento pré—monogamico é
que os homens conseguiram introduzir a estrita monogamia,
mas s6 para as mulheres. (ENGELS, 2009, p.70-71)

Para Engels (2009, p.46):

[...] O estudo da histdria primitiva revela—nos, em contraparti-
da, situagdes em que os homens praticam a poligamia ao mes-
mo tempo em que suas mulheres praticam a poliandria e, por-
tanto, os filhos de uns e outros tinham de ser considerados co-
muns. Essas situa¢bes, por sua parte, ao passarem por uma
série de transformacdes, convergem finalmente para a mono-
gamia. Essas transformacdes sao compreendidas dentro de um
processo paulatino: o circulo da unido conjugal comum, que
era muito amplo em sua origem, estreita—se pouco a pouco até
que, finalmente, compreende apenas o casal isolado que hoje
predomina. (ENGELS, 2009, p.46)

A Familia Monogamica surgiu a partir do casamento sindi-
asmico e, ao contrario do que se possa imaginar, a mudanga nao se
efetuou por exigéncias morais, mas economicas e fortemente alicer-
¢ada em um sistema repressor e patriarcal, marcando o poder exclu-
sivo do homem na estrutura familiar. Engels (2009, p.84) afirma que
a monogamia:

[...] ndo foi, de modo algum, fruto do amor sexual individual,
com o qual nada tinha haver, ja que os casamentos continua-
vam sendo, como antes casamentos por conveniéncia. Foi a
primeira forma de familia que nao se baseava em condicdes
naturais, mas em condi¢des econdmicas e, de modo especifico,
no triunfo da propriedade privada sobre a propriedade co-
mum primitiva que havia surgido espontaneamente.

Engels (2009, p.89) deixa claro que mesmo sendo a monoga-
mia, entre todos tipos de familia, onde o amor moderno poderia se
desenvolver, “isso ndo significa, de modo algum, que ele tenha se desen-
volvido de maneira exclusiva ou ainda predominante sob a forma de amor
mutuo entre os conjuges.” Isso se deve segundo Engels pelo fato da
monogamia se basear “na supremacia do homem” que anulava esta



possibilidade. Assim, o casamento continuou a ser “coisa de conve-
niéncia, arranjada pelos pais.”

Engels (2009, p.45) ainda aponta que Morgan considerou que
a familia, sendo um principio ativo, nunca permanece estatica, e vai-
se transformando a medida que “a sociedade evolui de uma condi¢io in-
ferior para outra superior”. J4 as formas de parentesco demoraram
mais para se modificar e isso sO ocorreu apds uma mudanca radical
da estrutura familiar. E Marx (apud Engels, 2009, p.45) afirmou que
“0 mesmo acontece, em geral, com os sistemas politicos, juridicos, religiosos
e filosoficos.”

A Familia Tradicional conhece tao somente a relagdo mono-
gamica, sendo a poligamia de um homem e a poliandria de uma
mulher silenciados, como convém a sociedade moralista—capitalista.
Como coloca Engels (2009, p. 85)

A primeira oposicao de classes que apareceu na histéria coin-
cide com o desenvolvimento do antagonismo entre homem e
mulher, na monogamia; e que a primeira opressao de classe,
coincide com a opressao do sexo feminino pelo masculino. A
monogamia foi um grande progresso historico, mas, ao mes-
mo tempo, inaugura, juntamente com a escravidao e as rique-
zas privadas, aquele periodo que dura até nossos dias, no qual
cada progresso ¢ simultaneamente um relativo retrocesso, e no
qual o bem-estar e o desenvolvimento de uns se realizam as
custas da dor e da repressao de outros [...].

E importante entender, que poliandria consiste no matrimo-
nio da mulher com diversos homens, sendo, portanto, uma forma de
poligamia (que se caracteriza pelo relacionamento amoroso e sexual
entre mais de duas pessoas), no qual varios homens (irmaos, primos,
etc.), possuem uma mesma mulher, deve—se ressaltar que a relagao
sexual que se estabelece ndo ¢ de uma mulher que possua diversos
homens, mas que inimeros homens possuam uma mulher, caracte-
rizando, desde entao, a sociedade pautada na divisao sexual repres-
sora e machista.



Engels (2009, p.84) ressalta que a monogamia historicamente
nao representa de forma alguma “[...] uma reconciliacio entre o homem
e a mulher e, menos ainda, como a forma mais elevada de casamento. Pelo
contrdrio, surge sob a forma de um conflito entre os sexos, ignorado, até en-
tdo, em toda a pré-histéria.” E Engels ainda esclarece que:

A antiga liberdade relativa das relacdes sexuais ndo desapare-
ceu completamente com o triunfo do casamento pré-monoga-
mico, nem mesmo com a monogamia. O antigo sistema conju-
gal, agora reduzido aos limites mais estreitos pelo gradual de-
saparecimento dos grupos punaluanos, continuou acompa-
nhando a familia que evoluia e ficou ligado a ela até o alvore-
cer da civilizagao [...] Desapareceu finalmente com a nova forma de
heterismo que continua acompanhando o género humano até a plena
civilizagdo como uma sombra negra por sobre a familia”.

Sobre o heterismo Engels (2009, p.85) diz:

Morgan entende por heterismo as relagdes sexuais extraconju-
gais que ocorrem junto da monogamia e que os homens man-
tém com mulheres nao casadas, relacdes que, como se sabe,
florescem sob as mais variadas formas durante todo o periodo
da civilizagdo e se transformam, cada vez mais, em aberta
prostituigao.

Engels (2009, p.86) ainda esclarece que:

O heterismo é uma instituicdo social como outra qualquer e
mantém a antiga liberdade sexual — em beneficio dos homens.
Na realidade, embora seja ndo apenas tolerado, mas praticado
livremente sobretudo pelas classes dominantes, é condenado
em palavras. Essa reprovacao, contudo, nunca se dirige contra
os homens que o praticam e sim, somente contra as mulheres,
que sdo desprezadas e relegadas para que se proclame uma
vez mais a lei fundamental da sociedade a supremacia absolu-
ta do homem sobre o sexo feminino.

Portanto, a familia monogamica, diferentemente da pré-mo-
nogamica, consolidou os lagos matrimoniais, e estes eram indissolu-
veis para qualquer das partes. Mas se iguala a familia sindidsmica ao



continuar a conceder exclusivamente ao homem o direito a infideli-
dade conjugal, “sancionado ao menos pelo costume (o Codigo de Napoledo
outorga—o expressamente, desde que ele ndo traga a concubina ao domicilio
conjugal” (ENGELS, 2009, p.81), um direito que foi sendo exercido
ainda mais, com a transformacao da sociedade, fortalecendo a dupla
moral e consolidando a opressao da mulher em relagao as praticas
sexuais.

Para Engels (2009) a monogamia se difunde com a derrocada
do direito materno e considera que:

A derrocada do direito materno foi a derrota do sexo feminino
na histdria universal. O homem tomou posse também da dire-
¢ao da casa, ao passo que a mulher foi degradada, convertida
em servidora, em escrava do prazer do homem e em mero ins-
trumento de reproducdo. (ENGELS, 2009, p.75)

A monogamia representa interesses sociais, e a propriedade
privada, ou seja, a concentragao de riquezas dentro do casamento, e
a concentragao e transmissao de bens aos filhos legitimos, caracteri-
za ainda, a opressao sexual feminina pela masculina como apontou
Engels (2009, p.80), a monogamia pauta—se na dominagao do ho-
mem “com a finalidade expressa de procriar filhos cuja paternidade fosse
indiscutivel; e essa paternidade é exigida, porque os filhos deverdo tomar
posse dos bens paternos, na qualidade de herdeiros diretos.”

Embora, a visao da familia tradicional judaico—crista se apre-
sente como uma institui¢ao alicer¢ada nos lagos sanguineos e em
uma relacao harmoniosa e eterna entre pai, mae e filhos, hoje, as mu-
dangas histdricas demonstram que este padrao familiar ndo € mais o
unico. Nos dias de hoje, o ntcleo familiar se constitui de maneiras
distintas.

A leitura desta obra de Engels € basilar para a compreensao
das defesas que Kollontai fard em seus escritos e nos permite enten-
der que a origem da opressao da mulher, se da, nas bases materiais
da sociedade, na sua divisao em classes e, em especial, na mudanga
do modo de producao e de familia, na passagem da sociedade matri-
arcal para a patriarcal e nos interesses de classe que surgem para a



manutengao da heranga, da acumulagdo do capital e da garantia que
esses bens fossem repassados somente aos filhos legitimos. E claro
que, para isso, os codigos morais criados pela sociedade burguesa
recaem sobre a mulher.

Acreditamos que, no advento da sociedade capitalista, essa
opressao sobre a mulher se aprofunda, sempre houve e ha uma re-
pressao sobre o sexo, sobre o corpo, para sujeitd—lo em prol de uma
classe dominante sobre a classe desfavorecida, através dos meios de
produgao, e o sexo é tao somente um dos instrumentos de repressao
e dominagao. A repressao sexual, sobre o corpo do homem (que para
a classe dominante sempre foi visto em primeiro lugar como a mao—
de—obra, instrumento de trabalho), sujeitando—o em prol da classe
hegemonica, e 0 sexo configura—se também como mais um instru-
mento de repressdo sobre a classe desfavorecida (o proletariado). A
medida que a sexualidade, como qualquer outro dominio da vida,
depende da socializacao, da aprendizagem de determinadas regras,
de roteiros e cendrios culturais para que a atividade sexual possa ser
significada e exercida (GAGNON & SIMON, 1973). Acreditamos que
a superacao da opressao da mulher s¢ é possivel apds uma revolu-
¢ao social e, consequentemente sexual, que seja capaz de transfor-
mar os meios de producao e a riqueza produzida por eles, em pro-
priedade social. Enquanto ndo eliminarmos a propriedade privada
dos meios de produgao, a exploragao do homem pelo homem e nao
superamos essa tradigao patriarcal familiar, ndo conseguiremos nos
libertar dessa opressao. Porém, temos consciéncia que a emancipa-
¢ao social e sexual da mulher é uma utopia e uma exigente tarefa po-
litica, pois a opressao da mulher estd fundada numa tradicao mile-
nar.

Embora o corpo tenha sido visto sempre como objeto servil,
mao de obra para produgdo de capital, hoje temos uma sociedade
que “coisificou” o corpo principalmente o corpo da mulher, fruto de
uma sexualidade mercantilizada pela sociedade capitalista consu-
mista e de uma pseudo-libertacao da mulher.



Assim, Machel (1980, p.27), nesta linha de pensamento, afir-
mou:

O combate pela emancipagao da mulher exige uma clarificacao
das ideias (sic) como ponto de partida. Essa clarificacdo
impde-se tanto mais quanto pululam concepgdes erradas so-
bre a emancipagao da mulher. Ha quem conceba a emancipa-
¢ao como uma igualdade mecanica entre o homem e a mulher.
Essa concepgdo vulgar manifesta—se muitas vezes no nosso
seio. A emancipacao seria, entao, a mulher o homem fazerem
as mesmas coisas, dividirem mecanicamente as tarefas do lar.
“Se hoje lavei pratos, amanha vocé os lavard quer esteja ou
nao ocupado, quer tenha ou nao tempo”[...] A emancipac¢ao
concebida mecanicamente leva, como vemos por exemplo nos
paises capitalistas, a reclamagdes e atitudes que deturpam in-
teiramente o sentido de emancipagao da mulher. A mulher
emancipada € a que bebe, fuma, é a que usa calgas e mini—sai-
as, a que se dedica a promiscuidade sexual, a que se recusa a
ter filhos, etc.

Claro, que os comportamentos e atitudes acima descritos sao
escolhas livres tanto para homens como para mulheres, mas nao é
esse tipo de “liberdade” que caracteriza a emancipacdao da mulher
na sociedade, muitos destes comportamentos e atitudes sao fruto da
alienacdo da sociedade capitalista. A real autonomia sobre o corpo
da mulher nao implica apenas em poder reproduzir as quantitativas
relagdes sexuais vivenciadas pelos homens e tao criticadas pelas mu-
lheres, nem em poder vestir-se como queira. Poder reproduzir o que
as acoes do opressor nao nos liberta, apenas nos torna iguais a ele.
Pensar dialeticamente suscita inimeras questoes: Seria essa igualda-
de que buscamos? Essa igualdade de poder vestir-se como queira e
deitar-se com quem queira e com quantos queira é de fato libertagao
ou mais um tipo de alienacao? Deixamos realmente de ser objetos
sexuais e sociais?

Nesse sentido, pensar sobre liberdade, implica antes, em
pensar sobre o que é qual a igualdade busca—se. Em tempos, onde
se acredita que grande parte das mulheres conseguiram atingir sua



libertagao sexual, urge repensar de que libertacao sexual estamos fa-
lando? Em que perspectiva ela se mostra? A libertacao sexual que te-
mos € de fato a libertacdo que queremos? Sera que ao nos libertamos
das correntes repressoras sexuais erdticas e podemos nos dizer real-
mente livres sexualmente? Ou estas foram apenas substituidas por
outras “correntes” invisiveis, também imperceptiveis, mas igual-
mente manipuladoras e alienantes? Passamos de uma sexualidade
voltada a procriagao, a uma sexualidade quantitativa voltada a mera
satisfacdo biologica, a busca desenfreada do prazer momentaneo; as-
sim até que ponto somos livres, evoluimos, humanizamos nossa se-
xualidade?

A sociedade pos-moderna, com suas sedutoras ideologias
pseudo libertdrias vendem a promiscuidade, a pornografia e a pros-
tituicdo da mulher com ares de libertacao, como se fossem escolhas
conscientes, tornando a exploragao e a objetificagdo do corpo incons-
cientemente “consentida”, aceita, profissionalizada, ocultando a alie-
nagao. A mercantilizagao do corpo da mulher vende a ideia de auto-
nomia, quando no fundo esconde e torna aceitavel para si mesma e
para a sociedade que seu corpo tenha se tornado mera mercadoria.
Isso vem denunciar a natureza perversa e contraditéria do capital.
Como afirma Nunes (2003, p. 98):

[...] o capitalismo apreendeu a sexualidade como o grande gri-
to e a incorporou a sua maquina de consumo: toda a propa-
ganda passa a falar de sexo, a estimular e referir-se aos ansei-
o0s sexuais de nosso tempo. Até mesmo as coisas mais simples
sao vendidas com o distintivo do sexo. A luta da mulher € es-
tigmatizada e a mulher € a "garota propaganda" do consumis-
mo. Seu proprio corpo € consumido.

Nao estariamos ainda hoje “acorrentadas” por uma pseudoli-
bertacao velada, inconscientemente consentida e alienada? Muitas
destas inquieta¢des sao sufocadas ao acreditarmos na ilusdria liber-
dade que apregoa a tal sociedade atual capitalista, hedonista e mer-
cantil. Compreender a profundidade da trama e os fios que as sus-
tentam, constroem e reconstroem a historia, € que possibilitara seu



desenrolar. Sao perspectivas radicalmente extremistas, na otica do
feminismo burgués-liberal que muitas vezes nos impedem de enxer-
gar seus meios, as entrelinhas e suas reais finalidades da luta eman-
cipatéria. S6 podemos perceber isto quando adquirirmos consciéncia
da profundidade com que elas nos cegam, prendem e condicionam
sem que consigamos perceber.

Todas as pessoas, homens e mulheres, tém direito a viver
uma sexualidade plena, ao erotismo, a autonomia sobre seu corpo,
mas para dispor de si mesma a pessoa precisa também humanizar a
natureza do sexo, que exige a consciéncia profunda de si e do mun-
do, o equilibrio emocional e racional, para que a neurose e a aliena-
¢do nao roubem nossa humanidade. Contudo, essa libertacdo se da
através da profunda mudanga de consciéncia, pois como afirma Mu-
raro (1975, p.45), “a dominagao nado s6 atua no plano socio econdmi-
co, mas, também, dentro do préprio ser humano, inclusive no seu
inconsciente.”

A autora ainda acrescenta: “Tudo se compra. Tudo se vende.
Nada fica fora do controle do poder econdomico. Compram-se e ven-
dem-se os mais intimos sentimentos: a agressividade, o sexo, o pres-
tigio e até o ttero materno [...]” (MURARO, 1975, p.47). E o faz de
uma forma tao mascarada, com tamanha alienagao que pessoas sao
incapazes de perceber, passam a ter a impressao que sao totalmente
livres. “O sistema proporciona uma liberdade de comportamento
padronizado que torna a dominagao confortavel, aceitavel e até de-
sejada.” (MURARO, 1975, p.49)

Assim, romper a estrutura global da dominagao implica num
processo revolucionario especialmente numa sociedade que mercan-
tilizou a prdpria sexualidade. Especialmente a partir da sociedade
tecnoldgica, através da cultura de massas tem—se a falsa ideia de que
a sociedade nao esta mais dividida em classes, difundindo a ideia de
direitos iguais e homogeneizagao, padronizam-se comportamentos.
A cultura de massas apoderou-se dos arquétipos, transformando—os
em estereotipos para vender mais. Esclarecendo que arquétipos se-
gundo Muraro (1975, p.51), “sao as aspiragdes fundamentais do ser
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humano que este projeta fora de si sob a forma de mitos e com que
depois se identifica”. E segundo mesma autora:

A primeira destas aspiragdes é a da felicidade. O homem mé-
dio ainda vive hoje em economia de escassez, portanto, preso
a repressao. Ora a cultura de massas reproduz ficticiamente si-
tuacOes em que o homem escapa a necessidade e vive ja nesta
terra uma vida de prazeres e jogos, que para o comum dos
mortais permanece apenas em desejo. E essa vida estd encar-
nada nos astros do cinema, de televisao e da canc¢ao, os novos
deuses do Olimpo da era tecnolodgica. Eles sdo os grandes mo-
delos da vida para as massas reprimidas, e agem como 6pio,
como evasao da vida cotidiana para aquelas, a fim de que pos-
sam melhor suporta-las.

A andlise de Muraro (1975), ainda que seus escritos sejam
num tempo histérico diferente, € imprescindivel para a compreen-
sao da realidade atual e nos leva a um profundo pensar sobre a li-
berdade sexual que acreditamos viver nos dias de hoje. “A cultura
de massas retrata uma vida livre da dominagdo, uma vida antropo-
logicamente livre, além dos mais a cultura de massas supera a mor-
te, camufla o céu nesta terra, e a religiao mitica da era tecnoldgica.”
(p-52)

Evidentemente, nao se pode negar que, historicamente, hou-
ve uma negagao do corpo e do prazer, especialmente sobre o corpo
feminino, relegado dentro do casamento a procriacao e fora dele a
prostituigdo. E relativamente recente pensar sobre o prazer feminino
como direito de todas as mulheres e especialmente na possibilidade
erdtica para além dos limites do matrimoénio. Mas o que tratamos
aqui ultrapassa os limites morais, pois trata—se de pensar na questao
ética da vivéncia da tao apregoada liberdade sexual que muitas mu-
lheres teoricamente teriam conquistado.

O prazer, sem duvida, é um direito e uma necessidade salu-
tar para nossa humanizagao, mas quando banalizado ultrapassa os
limites éticos Muraro (1975, p. 58), afirma que “o homem moderno
chega a beira da insanidade”. A repressao sobre o corpo, antes nega-



do hoje volta através da cultura de massas como a outra ponta do
iceberg, da repressdao sexual ao sexo compulsivo, um prato cheio
para que a cultura de massas propagasse o consumo da pornografia.
“Juventude, sexo e nudez clandestinas” sao, hoje buscados exausti-
vamente pelo homem e especialmente pelas mulheres antes reprimi-
das, o que dialeticamente foi o comeco do fim do puritanismo reme-
te hoje a uma liberalidade exacerbada.

E Muraro (1975, p.66), complementa: “Na nudez clandestina
dos strip—teases e das revistas ditas pornograficas, a mulher chega
ao maximo de objetificagdo e desaparece como pessoa. Nessa nudez,
seus feitos expostos sao explicitamente negados para a maternida-
de.” Mais uma vez, a liberdade sexual tao defendida, abre mais es-
pago para a objetificagao da mulher que, a partir da autonomia que
acredita ter nos dias hoje sobre seu corpo, pensa ser isto, uma esco-
lha consciente.

De acordo com Engels e Marx, o passo inicial para emancipa-
¢ao (e nao o ultimo) seria a incorporagao da mulher no trabalho soci-
al produtivo. Engels (1974, p. 182) afirma que:

A emancipagao da mulher e sua equiparagao ao homem sao e
continuarao sendo impossiveis, enquanto ela permanecer ex-
cluida do trabalho produtivo social e confinada ao trabalho
doméstico, que é um trabalho privado. A emancipacao da mu-
lher s6 se torna possivel quando ela pode participar em gran-
de escala, em escala social, da producao, e quando o trabalho
doméstico lhe toma apenas um tempo insignificante.

Machel (1980, p.27) aponta trés aspectos que considera essen-
ciais para a emancipagao da mulher: o primeiro € o engajamento po-
litico consciente; o segundo o engajamento nas tarefas de producao;
e o terceiro aspecto € o da educagao cientifica e cultural.

Em relagao ao “engajamento politico consciente”, Machel (1980,
p- 28), diz:

E a pratica revoluciondria que destrdi a sociedade explorado-
ra, é ela que desencadeia o combate interno, faz desmoronar
as concepgOes erradas que trazemos, € ela que liberta o nosso
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sentido critico e iniciativa criadora. Exige—se neste contexto
que a mulher se mobilize para o combate interno e para o
combate das massas, e que ela se organize. Assim podera assu-
mir a linha politica para desencadear a ofensiva. Ela deve en-
gajar—se na batalha da educagao politica das novas geragdes,
na batalha da mobilizacdo e organizagao das massas em gran-
de escala. Assim o seu engajamento na luta de libertagao tor-
nar-se—-a um ato concreto, leva-la—4 a participar nas decisoes
que afetam o destino da nagao.

Ja sobre o “engajamento nas tarefas de produgio” Machel (1980,
p-28), esclarece que: “a libertagdo das forcas produtivas, o desencadea-
mento do processo de desenvolvimento econdmico conduzirdo ao aprofun-
damento ideoldgico, tornardo mais solido o conhecimento da realidade: a so-
ciedade e a natureza”

E, no que se refere a “educacao cientifica e cultural”, Machel
(1980, p.28), considera que:

A base cientifica e cultural permite a mulher aceder a uma
concepgao correta das suas relagdes com a natureza e a socie-
dade, destruindo assim os mitos gerados pelo obscurantismo
que a oprimem mentalmente e a privam de iniciativa. Assim
progressivamente a mulher acederd a todos os niveis de con-
cepgao, decisdao e execugdo, na organizagao da vida das crian-
cas e hospitais, das escolas e das fabricas, do exército e da di-
plomacia, da arte, ciéncia e cultura, etc.

E, ressalta ainda, que “o conjunto destas necessidades nao sio ex-
clusivos da mulher, porque o homem também, como ela, aparece alienado,
ainda que sob formas diferentes.” (MACHEL, 1980, p.29)

No mais, hd que se esclarecer que, liberdade nao é fazer tudo
que se tem vontade, nem diz respeito somente ao prazer e a orienta-
¢ao sexual, como apregoam algumas feministas burguesas-liberais.
Emancipar-se, é acima de tudo, adquirir a capacidade de pensar cri-
ticamente e agir de maneira ética. Nao existe liberdade plena. Ser li-
vre, exige consciéncia e responsabilidade sobre nossas escolhas e
atos, que devem ser pautados em valores éticos e estéticos. A liber-
dade sexual burguesa, capitalista, pés-moderna e mercantil conduz



a uma pseudoliberdade, a um processo de alienac¢ao e nao de consci-
entizacdo. Liberdade vai muito além do ato sexual, da orientacao se-
xual. Para sermos livres temos que ter antes de tudo consagrado di-
reitos iguais, no tocante a condigdes igualmente dignas de trabalho e
saldrio, de educacdo, de emancipagdo econdmica e de respeito as
nossas potencialidades intelectuais e humanas, e consequentemente,
ao prazer. Mas ressaltando que este ndo é o aspecto central, mas
consequéncia da verdadeira emancipagao que, so é possivel, através
da superagao da exploragao do homem pelo homem.

O livro de Marcuse “Ideologia da Sociedade Industrial: o ho-
mem unidimensional”, 5% ed., publicado pela Zahar Editores em
1979, é leitura base para pensarmos sobre o significado da liberdade,
palavra primordial nas discussdes de género quando a pauta € liber-
dade sexual. Em seus escritos nos “convida” a libertarmo-nos das
falsas "liberdades" tao presentes na sociedade industrial, onde a "li-
berdade" é transformada em dominagdo, sem que consigamos perce-
ber. “Libertar a imaginagio do modo que lhe possam ser dados todos os
seus meios de expressio pressupoe a repressdo de muito do que agora € livre
e que perpetua uma sociedade repressiva.” (MARCUSE, 1979, p. 230). E
alienados, acreditamos que todas as lutas que imperam nos movi-
mentos contemporaneos sao de fato pela liberdade. Liberdade? Al-
guém gostaria de libertar—se do que é compensador e confortavel?

Marcuse (1979), nos "mostra" que a "liberdade" que acredita-
mos vivenciar é simplesmente uma nova forma de controle da socie-
dade onde ha a supressao da individualidade na mecanizagao de de-
sempenhos socialmente "necessarios". Os direitos e liberdades que
buscamos, muitas vezes, funcionam como um '"livre" empreendi-
mento da sociedade e sao usados, para promover e proteger os inte-
resses dos dominantes e capitalistas e nao os interesses dos oprimi-
dos, como, muitas vezes, acreditamos. A prdpria liberdade politica,
dita como democracia, é questionada por Marcuse (1979, p.28), que
afirma:

A eleicao livre dos senhores nao abole os senhores ou os escra-
vos. A livre escolha entre ampla variedade de mercadorias e
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servigos nao significa liberdade se esses servi¢os e mercadorias
sustém os controles sociais sobre uma vida de labuta e temor —
isto ¢, se sustém alienacdo. E a reproducdo espontanea, pelo
individuo, de necessidades superimpostas nao estabelece au-
tonomia; apenas testemunha a eficacia dos controles.

Ou seja, a liberdade humana, ndo é simplesmente definida
pela possibilidade de livre escolha, mas pela capacidade critica de
saber escolher.

Em nossa visao, Marcuse (1979, p.234), nunca foi tao atual,
pois ja apontava que:

[...] a luta pela solucao ultrapassou as formas tradicionais. As
tendéncias totalitarias da sociedade unidimensional tornam
ineficaz o processo tradicional de protesto — torna-o talvez até
perigoso porque preservam a ilusao de soberania popular.
Essa ilusdo contém alguma verdade: “o povo”, anteriormente
o fermento da transformacao social, “mudou” para se tornar o
fermento da coesao social,. Ai, e ndo na redistribuicao da ri-
queza e igualacdo das classes, estd a nova estratificagdo carac-
teristica da sociedade industrial desenvolvida. Contudo, por
baixo da base conservadora popular esta o substrato dos pa-
rias e estranhos, dos explorados e perseguidos de outras ragas
e outras cores, os desempregados e os nao—empregaveis. Eles
existem fora do processo democratico; sua existéncia é a mais
imediata e a mais real necessidade de por fim as condigdes e
institui¢des intoleraveis.

Estamos diante de um mundo onde mascaradamente impera
a sufocacao das necessidades reais, das virtudes, da consciéncia criti-
ca em detrimento ao que denominam falsamente de "liberdade". Tal-
vez nunca estivemos tao presos, tdo escravos, tao condicionados e
“cegos” diante dos convites sedutores da tal modernidade.



3.2. A CONTRIBUICAO IMPAR DE ROSA LUXEMBURGO PARA
PENSAR POLITICAMENTE A CONDICAO DA MULHER

Rosa Luxemburgo (Rosa Luxemburg — 1871-1919) certamen-
te se apresenta como uma militante de grande importancia para a
cultura socialista e luta das mulheres. Luxemburgo foi uma das
principais liderancas fundadoras do Partido Comunista Alemao, de-
fensora do socialismo. Nasceu em Zamosc, na Polonia Russa, em 05
de marco de 1871, filha de judeus poloneses. Morreu assassinada em
15 de janeiro de 1919, durante a revolugao alema. Rosa Luxemburgo
se doutorou na Universidade de Zurich, com uma tese sobre econo-
mia, com a qual adentrou ao mundo académico, em 1897.

Luxemburgo, foi um exemplo de coragem, considerada a
“Rosa Vermelha do Socialismo”. Como afirma Loureiro (2005, p.25),
Luxemburgo “permanece até hoje uma figura fascinante tanto por suas
idéias (sic) politicas, quanto por sua coeréncia e integridade” .

Foi com seu companheiro Leo Jogiches, que era um organiza-
dor politico que Luxemburgo adentrou na pratica revoluciondria, na
qual permaneceu ativamente até sua morte. Mas o sucesso profissio-
nal de Luxemburgo, foi um dos motivos pelo qual teria terminado a
sua relagao conjugal. Leo Jogiches nao teria suportado, como muitos
homens ainda hoje nao suportam, o éxito profissional de sua compa-
nheira, entre outras divergéncias. A separagdao aconteceu quando ela
terminava de escrever seu livro “A acumulagao do capital”.

Luxemburgo foi uma das militantes socialistas que empreen-
deu a luta contra “os preconceitos arraigados na socialdemocracia alemad,
onde as mulheres eram reservados outros assuntos “femininos” (LOUREI-
RO, 2005, p.25).

A préopria Luxemburgo (2004, Online), ja afirmava em seu
Discurso de 12 de maio de 1912, “O sufragio das mulheres e a luta
de classes”, intitulado originalmente “Women's Suffrage and Class
Struggle”, que luta de classes proletaria representou o marco para a
superagao da a-acriticidade das mulheres trabalhadoras, conside-
rando que:
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A luta de classes do proletariado expandiu seus horizontes,
tornou suas mentes flexiveis, desenvolveu seu pensamento,
mostrou a elas grandes metas para seus esforgos. O socialismo
trouxe a tona o renascimento mental da massa de mulheres
proletarias — e por meio disso nao ha davida fizeram delas tra-
balhadores capazes e produtivos para o capital.

Lenin reconheceu a grandeza das contribui¢des de Rosa na
luta contra o capitalismo. Exatamente por nao se conformar com es-
tas limitagOes buscou realizar “uma politica partiddria em pé de iqualda-
de com os maiores teoricos do partido, ndo ficar numa posicio subalterna”
(LOUREIRGO, 2005, p. 25), lutando contra toda forma de opressao so-
cial e individual. “Seu maior desejo sempre foi unir politica e felicidade
individual — desejo que cala no fundo do coragdo das mulheres”. (Idem, p.
26) o que é possivel constatar em seus artigos e correspondéncias.

A criticidade politica de Rosa Luxemburgo se dava mesmo
dentro do marxismo. Discordava, inclusive, de Lenin, ao defender a
tese que, a classe trabalhadora s6 se libertaria, quando fosse dirigida
por um partido politico centralizado. Ja Luxemburgo, pautando-se
nas teses de Marx, acreditava que, a “emancipagdo da classe opera-
ria é obra da propria classe operdria”, neste sentido, era contrdria a
qualquer centralismo ou burocratismo. Por compreender que o mo-
vimento socialista constitui-se como o proprio movimento da classe
operaria, apontava que: “O tnico ‘sujeito’ ao qual corresponde hoje o pa-
pel de dirigente é o eu coletivo da classe operdria, que reclama resolutamen-
te o direito de cometer ela mesma os equivocos e de aprender por si s6 a dia-
lética da histéria” (LUXEMBURGO, 1985, p. 39).

Como quer que queiramos definir as formas de organizacao
que se orientam para a autogestdo, a autodeterminacgao e o
controle, a democracia dos conselhos operérios, elas sao, em
toda a sua multiplicidade, formas de emancipagdo dos oprimi-
dos, dos explorados e dos deserdados desse mundo, caracte-
risticas de todo um periodo histdrico [...]. Deste ponto de vista,
Rosa Luxemburg formulou um programa historico que per-
manece atual até os dias de hoje [...]. Todavia, se é evidente
que nem um ordenamento social hoje existente esta organiza-



do segundo a idéia (sic) originaria dos conselhos, esta idéia
(sic) ndo perdeu seu poderoso fascinio, ndo evidentemente
porque pequenos grupos de utdpicos, que ignoram as leis ob-
jetivas da sociedade industrial, continuem a propagandea-la: a
idéia de autogestao por meio dos conselhos ganha terreno
quando os sistemas de poder politico oficiais trazem em si o
germe da ruina, quando as burocracias de partido ou os 6r-
gaos representativos do estado burgués, que se tornaram auto-
nomos, nao estdao mais em condi¢des [podemos perguntar: al-
gum dia estiveram? — NV] de exprimir os interesses elemen-
tares da grande maioria do povo. (NEGT, 1986, p. 36).

Luxemburgo apud Loureiro (2005, p.16), afirmou que, o obje-
tivo final do socialismo “¢ o tinico elemento decisivo na distincdo entre o
socialista e o radical burgués”. Essa distingao entre a visao de mundo
burguesa, carregada de dominagao e armadilhas para a considera-
¢ao da condi¢dao da mulher, e a proposta de uma sociedade emanci-
patdria, é o ponto de partida da luta de género, naquele momento e
em nossos dias. Luxemburgo uniu o pensamento revoluciondrio as
praxis, através de sua teoria politica revoluciondria e dialética, re-
presentando ainda hoje, dentro do marxismo um marco feminino de
emancipacao politica da mulher. Ao analisar o imperialismo ou
“acumulacao do capital” Luxemburgo nos apresenta questoes basi-
lares para se pensar as diferentes interpretagdes do feminismo

Em um discurso em sua homenagem Lenin afirmou que, “ds
vezes, as dguias descem e voam entre as aves do quintal. Mas as aves do
quintal jamais se elevardo até as nuvens”. E continua... “Rosa equivocou—
se em muitas coisas [...]. Mas, apesar de seus erros, foi para nds e continua
sendo uma dguia.” (In: LOUREIRO, 2005, p. 22). Entre seus escritos,
destacamos especialmente algumas de suas obras: “Introdugdo a
economia politica” (1925); “A acumulagao do Capital (1913)”; “Re-
forma ou Revolugao” (1900). Mesmo considerando esses importan-
tes protagonistas, precisamos conhecer as razdes dessas afirmagoes e
suas eventuais fundamentacoes.



Luxemburgo, sem qualquer sombra de duvida, em seus 48
anos de vida, foi uma intelectual politicamente engajada e compro-
metida com a luta da classe trabalhadora.

Na subsecdo seguinte apresentaremos algumas conquistas
sociais e importantes eixos tematicos vivenciados pelas mulheres
trabalhadoras da sociedade socialista emergente a partir das lutas de
Lenin.

3.3. ALGUMAS POSSIVEIS CONQUISTAS INSTITUCIONAIS E
LEGAIS SOBRE A CONDICAO DA MULHER NA SOCIEDADE
SOCIALISTA RUSSA E SEUS DESDOBRAMENTOS - AS
CONTRIBUICOES DE LENIN

Buscamos destacar aqui, algumas das bandeiras de luta e
suas consequentes realiza¢des na sociedade russa, sobre aspectos e
temas da condicao da mulher naquela conjuntura. Esperamos com
essa ilustracao garantir que, a compreensao de que a luta das mulhe-
res socialistas ndo se traduzia numa bandeira individual e subjetiva,
mas desdobra-se numa frente de producao emancipatdria para toda
a sociedade.

Vladimir Ilyitch Ulianov (1870-1924) — Lenin, este revolucio-
nario russo representou para nods, a praxis politica do método mar-
xista, unindo teoria e agdo, promovendo em seu governo debates e
implementando legislagoes efetivas para a superagao da desigualda-
de de género naquele periodo histérico. Mas o proprio Lenin reco-
nhecia, em discurso de 22 de fevereiro de 1920, que existe uma gran-
de distancia entre igualdade na lei e igualdade na praxis; e ja apon-
tava que o caminho para a igualdade passa necessariamente pela to-
mada de consciéncia e de acao das mulheres através da atuacao da
mulher na administragao dos negdcios publicos e do Estado.

Lenin afirmava que o proletariado nao alcangara a plena li-
berdade se as mulheres nao a alcangarem também e que, somente as
conquistas legais nao eram suficientes para sua emancipagao.



A primeira constitui¢do da Republica Soviética, promulgada
em julho de 1918, deu & mulher o direito de votar e ser eleita
para cargos publicos. No entanto, a igualdade perante a lei
nao é a igualdade de fato. Para a plena emancipa¢ao da mu-
lher, para sua igualdade efetiva em relagao ao homem era ne-
cessaria uma economia que a libertasse do trabalho doméstico
e na qual esta participasse de forma igualitaria a0 homem.
(TOLEDO in KOLLONTALI, 2007, p.20)

Lenin defendia a socializagdo das tarefas domésticas:

Lénin insistia em que o papel da mulher dentro da familia era
a chave de sua opressdao. Mostrava que mesmo com todas as
leis que emancipam a mulher, ela continua sendo uma escra-
va, porque o trabalho doméstico oprime, estrangula, degrada e
a reduz a cozinha e ao cuidado dos filhos, e ela desperdica sua
forca em trabalhos improdutivos. (TOLEDO in KOLLONTAI,
2007, p.20)

Ao fazer um discurso em homenagem ao Dia Internacional
da Operdria, em margo de 1920, Lenin afirmou que entre os efeitos
mais gritantes do capitalismo estd a desigualdade entre homens e

mulheres:

O capitalismo uniu uma igualdade puramente formal a desi-
gualdade econdmica e, por consequéncia, social. Nisto consiste
uma das particularidades fundamentais do capitalismo, parti-
cularidade que é velada pelos partidarios da burguesia, pelos
liberais, e incompreendida pelos democratas pequeno-bur-
gueses. Desta particularidade do capitalismo se depreende
que na luta resoluta pela igualdade econdmica se reconheca
abertamente a desigualdade capitalista e, inclusive, em deter-
minadas condigdes, se coloque esse reconhecimento aberto da
desigualdade como base da organizacdo estatal proletaria
(Constituigao Soviética) [...] Nenhum estado burgués, nem
mesmo o estado republicano mais progressista e democratico,
reconhece a plena igualdade de direitos. (do homem e da mu-
lher.) (LENIN, 1980, p.82)



Lenin (1980, p.82) afirmou ainda que: “A Republica Soviética
Russa, em compensacio, acabou imediatamente com todos os restos, todos
sem excecdo, da desigualdade juridica da mulher e assegurou a plena igual-
dade perante a lei.”

Indubitavelmente, Lenin contribui preciosamente para a luta
pela emancipacao da mulher operaria na Russia e para ele:

A tarefa principal do movimento operario feminino consiste
na luta pela igualdade econdmica e social da mulher e ndo so-
mente pela igualdade formal. A tarefa principal é incorporar a
mulher ao trabalho social produtivo, arranca-la da ‘escravidao
do lar’, liberta-la da subordina¢dao — embrutecedora e humi-
lhante — ao eterno ambiente da cozinha e dos quartos das cri-
ancas. (LENIN, 1980, p. 83).

Lenin estava entre as principais liderangas socialistas da Re-
volucao Russa de 1917, que derrubou a dinastia dos czares russos.
Assim que acedeu ao poder, e garantiu a fundagao, em 1922, da Uni-
ao das Republicas Socialistas Soviéticas (URSS), que reuniu os terri-
térios pertencentes ao Império Russo sob o regime comunista. “Pela
primeira vez na histéria um pais legislou que o saldrio feminino seria iqual
ao masculino pelo mesmo trabalho. O Estado operario concretizou a
mudanga mais radical na legislagao referente a mulher. Todas as leis
que colocavam a mulher numa situagao de desigualdade em relagao
ao homem foram abolidas...” (TOLEDO in KOLLONTAI, 2007, p.17-
18).

Entre os anos de 1917 e 1930, foram criados inameros decre-
tos e resolucgdes do partido voltados a mulher, entre eles: legislagao
sobre o divorcio, o casamento civil, a igualdade entre marido e mu-
lher, a igual remuneragao para ambos os sexos, 0 acesso da mulher a
terra. Mas, lamentavelmente muitos dos direitos das mulheres efeti-
vados foram em outra gestdo, suspensos. Lenin em seu governo
(1917-1924), passou assim, a representar um marco politico essencial
na luta em prol da superacao da condicao desigual nas mulheres na
sociedade, especialmente ligada a condi¢ao econdmica. Nesse senti-



do, que Lenin (1919) apud Toledo na apresentagao do livro de Kol-
lontai (2007, p. 20) afirmou que:

A emancipagao da mulher, o comunismo verdadeiro comegara
quando e onde se inicie uma luta sem quartel, dirigida pelo
proletariado, dono do poder de estado, contra essa natureza
do trabalho doméstico, ou melhor quando se inicie sua trans-
formacao total, em uma economia de grande escala.

Entre os feitos do seu governo podemos citar a legalizagao do
aborto, além do Cddigo de Familia Russo, de 1926, que introduzia o
reconhecimento dos casamentos de facto e a igualdade de condicoes
entre filhos legitimos e ilegitimos. Além disto, foram concebidos
projetos de protecao a maternidade e a infancia, incluindo a conces-
sao de beneficios sociais e a criagao de creches. (ELEY, 2005, p. 229).

Para Lenin (1980, p.82), “O capitalismo combina a iqualdade for-
mal com a desigualdade econdomica e, portanto social.”

Em 6 de novembro de 1919, Lenin (1980, p.75-76), ao escre-
ver sobre o poder soviético e a situagao da mulher denunciava a fal-
sa democracia burguesa:

Na reptiblica burguesa (isto é, onde existe a propriedade pri-
vada da terra, das fabricas, das a¢des etc). ainda que se trate da
republica mais democratica, a mulher ndo tem sido plenamen-
te equiparada em direitos em nenhuma parte do mundo, em ne-
nhum pais, nem mesmo no mais avangado. E isso apesar de haver
transcorrido mais de um século e um quarto desde a Grande
Revolucao Francesa (democracia burguesa). Em palavras a de-
mocracia burguesa promete igualdade e liberdade. Mas de
fato, as republicas burguesas, por mais avancadas que sejam,
ndo tém dado a mulher que constitui metade do género huma-
no, plena igualdade com o homem ante a lei nem a tem libera-
do da tutela e da opressao do homem. [...] na pratica tudo isso
encobre a falta de liberdade e desigualdade da mulher. [...]

Sempre coerente a0 marxismo, Lenin acreditava que, a eman-
cipacdo feminina estava diretamente ligada a dos trabalhadores, por
isso, buscou efetivar leis que concediam a igualdade politica e a



igualdade econdmica a mulher. Lenin em sua agao revolucionaria,
sempre lutou pela condi¢ao das operarias e das camponesas e pela
conscientizacao e incorporacao das mulheres ao movimento opera-
rio.

O artigo 122 da Constituigao de 1936, diz que: "Na U.R.S.S., a
mulher goza dos mesmos direitos que o homem em todos os campos da vida
economica, oficial, cultural, piiblica e politica". E esses principios foram
especificados pela Internacional Comunista que assim explicitava:

Igualdade social da mulher e do homem perante a lei e na vida prati-
ca. Transformagdo radical do direito conjugai e do cédigo da familia.
Reconhecimento da maternidade como fungdo social. Entrega a socie-
dade do encargo de cuidar da educagdo das criancas e adolescentes.
Luta civilizadora organizada contra a ideologia e as tradicdes que fa-
zem da mulher uma escrava. (BEAUVOIR, 1970, p.165-166)

Das intimeras lutas de Lenin na U.R.S.S., destaca-se, especi-
almente: a efetivagao da igualdade de saldrio entre homens e mulhe-
res, o respeito a livre unido, a facilidade dos divorcios, a regulamen-
tagdo legal do aborto; leis sociais sobre licengas a maternidade, cre-
ches. Mas muitos dos direitos conquistados foram posteriormente
revogados, o aborto foi proibido, o divorcio quase suprimido; o
adultério foi condenado. E ainda nos dias de hoje, mesmo que com a
igualdade de direitos reconhecida e proclamada e o divorcio legal-
mente permitido, ha fatores estruturais e preconceitos socialmente
arraigados, resquicios da sociedade patriarcal machista que ainda
impedem a plena emancipagao feminina.

Muitas mulheres, ainda hoje, continuam estreitamente liga-
das ao lar, vivendo sobre uma dupla moral social e sexual, enquanto
outras, exercem dupla ou tripla jornada como trabalhadoras, estu-
dantes e donas de casas (responsaveis pelas obrigacdes domésticas e
pelo cuidado dos filhos). Como afirmou Kollontai (1980, p. 50):

O capitalismo pds nos ombros da mulher uma carga que a es-
maga; fez dela uma assalariada, sem ter diminuido o seu tra-
balho de dona de casa e de mae. Assim a mulher dobra—se sob



o triplo peso insuportavel, que lhe arranca amitide um grito de
dor, e que, as vezes, também lhe faz verter lagrimas.

E o aborto no Brasil, que ja foi uma conquista na Antiga Rus-
sia, ainda hoje é proibido (sendo legalizado apenas nos casos de ris-
co a vida da mae e estupro, o que inclusive, estd em votacdo no sena-
do para, também ser criminizalizado, o que consideramos um retro-
cesso.) Portanto, a luta pela plena emancipagao das mulheres foi e
ainda esta sendo travada.

A Uniao Soviética, ja em 1920 foi o primeiro pais do mundo a
garantir as mulheres o direito ao aborto legal. Dois anos antes, em
1918, o Codigo da Familia, promulgado pelos bolcheviques, havia
instituido o casamento civil em substituicao ao religioso e estabeleci-
do o divorcio a pedido de qualquer um dos conjuges. O governo que
emergiu da Revoluc¢do comunista de 1917 também incentivou a edu-
cacdo feminina e encorajou as mulheres a assumirem os mesmos
postos de trabalho que os homens pelos mesmos salarios.

Infelizmente, muitas conquistas legais empreendidas por
Lénin e defendidas pelos Bolcheviques foram destituidas com o sta-
linismo em 1936 (governo de Josef Stalin -1878-1953), que aprovou
decretos e leis para confrontar com os objetivos dos bolcheviques,
voltando suas ag¢des para valorizar a familia, dificultar o divodrcio e
proibir o aborto.

Cremos que a experiéncia reflexiva, politica e militante de
Lénin marcou indelevelmente a experiéncia socialista, notadamente
para o deciframento das condigdes estruturais de dominagao da mu-
lher e de sua historica e politica possibilidade de superagao.






CAPITULO IV

Alexandra Kollontai e a condi¢ao feminina no
contexto de uma sociedade superando as
dominagoes

Este capitulo, tem sua centralidade no pensamento e deter-
minagao efetivada por Alexandra Kollontai. Essa personagem his-
tdrica, politica, filosdfica e literaria do movimento socialista é muito
pouco conhecida e menos ainda estudada na realidade académica e
social brasileira. Nosso sentimento inicial foi de espanto e admiracao
pela corajosa exposicao de causalidades historicas e politicas em-
preendidas por Kollontai para defender a condigao feminina de suas
reais determinagdes opressivas. Trata—se da parte nuclear de nossos
escritos e configura—se com a possivel originalidade de nossa inter-
pretacao académica e politica.

A producao impar de Alexandra Kollontai que, em meados
de 1900, ousa tratar de uma tematica pouco debatida na sociedade: a
condicao da mulher e mais ainda sua subjetividade, a opressao ma-
trimonial. O amor foi um tema filosoficamente e politicamente deba-
tido e defendido por Kollontai.

Alexandra Mikhaylovna Domontovich (1872-1952), é a mili-
tante socialista que sera destacada em nossos estudos, por apresen-
tar contribui¢gdes que nos convidam ainda hoje a pensar a condigao
da mulher na sociedade.

Suas idéias (sic) sobre a libertacdo da mulher eram muito
avangadas para a época, sobretudo num pais em que a grande
maioria do povo era formado por camponeses com ideias mui-
to conservadoras sobre familia, rela¢ao entre os sexos, trabalho
da mulher, etc. (CORBISIER, 1981, p.9).

Em sua apresentagao do livro de Kollontai, Toledo (in KOL-
LONTAI 2007, p.11) afirma que:



[...] conhecer a personalidade, a atividade militante e os traba-
lhos tedricos de Alexandra Kollontai sdo agdes fundamentais
ndo apenas para as mulheres feministas ou para mulheres e
homens engajados na luta politica em prol do socialismo hoje.
E fundamental também para as mulheres e homens que ainda
nao despertaram para a necessidade de lutar pelo socialismo
mas que ja se preocupam em entender a histdria e o papel que
as mulheres desempenham nela, as respostas que deram para
cada um dos problemas que enfrentaram e a disposi¢ao com
que se lancaram aos desafios do seu tempo. (TOLEDO IN
KOLLONTAI, 2007, p.11)

Nascida em 31 de marco 1872, na Finlandia (pais que fazia
parte da Russia czarista) de origem de familia aristocratica, proprie-
taria de terras. Nao pode ir a escola, seus pais preocupavam-se com
sua saude, “logo fui educada em casa, sob a diregdo de uma competente e
engenhosa tutora que era ligada aos circulos revoluciondrios russos”.
(KOLLONTALI, 2007, p.33).

ApOs a realizagdo de exames qualificatérios ingressou na
Universidade, aos 16 anos, apds lutar contra as tradi¢des de que de-
veria se casar cedo, conta que se revoltou sobre o fato que sua irma
mais velha foi obrigada a se casar com um homem de quase setenta
anos. “Eu me revoltei contra esse casamento de conveniéncia, esse casa-
mento por dinheiro, e queria me casar apenas por amor, por uma grande
paixdo.” (KOLLONTALI, 2007, P.34). E assim o fez, contrariando seus
pais.

O nome Alexandra Kollontai, como é conhecida advém do
seu casamento, em 1893, com o seu primo de terceiro grau Vladimir
Kollontai. Como ela esclarece: “Ainda muito jovem e contrariamente a
todos os desejos dos meus pais, escolhi meu primo, um jovem engenheiro
cujo nome Kollontai, carrego até hoje.” (KOLLONTALIL 2007, p.34).

Deste casamento nasce seu filho, Misha. Da experiéncia ma-
trimonial, posteriormente originam-se escritos preciosos onde Kol-
lontai vai debater o Amor e a Opressao da mulher dentro do casa-
mento monogamico e tradicional. Ela afirmava que por maior que
fosse o amor por seu marido “[...] assim que ele transgredia certo limite



em relagdo a minha disposicdo feminina para fazer sacrificios, a revolta
crescia em mim novamente.” (KOLLONTAL 2007, p.36)
Sobre seu casamento e a maternidade, Kollontai (2007, p.34)
diz:
A felicidade do meu casamento durou trés anos. Eu dei a luz a
um filho. Embora eu tenha pessoalmente educado com grande
cuidado, a maternidade nunca foi o centro de minha existén-
cia. Um filho nao fora capaz de tornar mais fortes os lagos de
meu casamento. Eu ainda amava meu marido, mas a vida feliz
de uma esposa e um marido tornou-se para mim uma “jaula”.
Cada vez mais minhas simpatias, meus interesses se voltaram
para a classe trabalhadora revolucionaria da Russia.

Ainda jovem, ela se inseriu na militancia socialista comunis-
ta, defendendo o marxismo. “Eu me aproximei da concepgao materi-
alista da Histdria, desde o inicio da minha vida adulta me inclinei
mais para a escola realista”.

Sobre seu desejo de lutar em prol da classe trabalhadora, em
seu livro: "Autobiografia de mulher sexualmente emancipada", edi-
tado em 1926, Kollontai (2007, p.35), afirma que:

Foi uma visita a fabrica téxtil de Krengolm, que dava trabalho
a 12.000 pessoas de ambos os dois sexos, a que decidiu o0 meu
destino. Eu ndo podia levar uma vida feliz e pacifica quando a
populacdo se encontrava terrivelmente escravizada. Eu sim-
plesmente tinha que aderir a este movimento.

Suas leituras marxistas, certamente, foram fonte de sua mobi-
lizagao e luta contra a opressao da mulher e afirma que aproximagao
dela com a concepgdao materialista da histéria gerou divergéncias
com seu marido e levou inclusive a sua separagao. Segundo ela, “ele
sentia que minhas inclinagoes constituiam um ato contrdrio a ele.” (KOL-
LONTALI, 2007, p.35)

Separa-se entdo, de Vladimir e deixa com ele, seu filho. Essa
decisao representa uma ousada ruptura com os costumes patriar-
cais. “eu precisava partir, eu tinha que me separar do homem que escolhi,
pois do contrdrio (esse era um sentimento inconsciente) me exporia ao risco



de perder minha identidade propria.” (KOLLONTAI, 2007, p.36) Entao,
resolve se dedicar aos estudos, e se muda para Zurique para estudar
Economia Politica. “Com isso teve inicio minha vida consciente em
defesa dos objetivos revoluciondrios da classe trabalhadora” (KOL-
LONTALI, 2007, p.35).

Em 1908, filia—se ao Partido Operario Social Democrata Rus-
so (POSDR) e se aproxima de alguns revoluciondrios russos exila-
dos. Conhece também a obra de Rosa Luxemburgo. Kollontai foi
obrigada a se exilar entre 1908 e 1917.

Ao retornar, foi a primeira mulher eleita para o comité execu-
tivo do Soviete de Petrogrado.

Logo apds a Revolugao de Outubro de 1917, casou-se com
Pavel Dybenko, marinheiro de origem camponesa, com quem ficou
até 1922, quando foi nomeada como a primeira embaixadora soviéti-
ca, até 1945, efetivacdo de sua proscri¢dao do cendrio politico na ex—
URSS, inclusive por suas opinides sobre o amor livre e a dupla mo-
ral sexual. E preciso destacar ainda, como a prépria Kollontai (2007)
relata em sua autobiografia, que ela conseguiu tornar—se membro do
primeiro escalao do governo de bolchevique de 1917 a 1918, sendo a
primeira mulher nomeada como embaixadora na Histdria, fato que,
segundo Kollontai, serviu para provar que era possivel que a mulher
pudesse superar as convengdes morais em qualquer época. E escla-
rece:

O fato de que uma mulher, uma mulher “livre”, uma mulher
solteira, tenha sido reconhecida neste posto sem oposicdo
mostra que chegou o tempo em que todos os seres humanos
serdo igualmente avaliados de acordo com sua atividade e sua
mais alta dignidade humana. Quando fui nomeada para o tra-
balho de diplomacia russa em Oslo, percebi que dessa forma
tinha conquistado uma vitoria que néo era sé minha, mas das
mulheres em geral, e de fato, uma vitoria sobre seu pior inimi-
go, qual seja, sobre a moral convencional e sobre os conceitos e
valores acerca do casamento. (KOLLONTALI, 2007, p.28)



Essa conquista de Kollontai, certamente se constituiu como
uma vitoria sobre a dupla e pseudo-moral da época.

Entre seus escritos destaca—se “A vida dos trabalhadores Fin-
landeses”, publicado em 1903; “Através do Proletariado Europeu”;
“A sociedade e a maternidade”, publicados em 1905; “A Luta de
Classes” (1906), “Primeiro Almanaque Operario” (1906), “Base Soci-
al da Questao Feminina” (1908), “A Finlandia e o Socialismo” (1907).
Atendendo uma solicitagao de Lenin escreve em 1915 “Quem quer a
guerra?”’; em 1917, escreve “Romance e Revolugao”. Publicou ainda
“A mulher moderna e a classe trabalhadora” e “Comunismo e Fami-
lia”, as “novelas” “Amor Vermelho”, “Irmas” e “O Amor de trés ge-
ragoes”, além de “Carta a um jovem camarada”, “Comunismo e Fa-
milia” (1918), “A Nova Mulher” (1918), “A Moral Sexual” (1921),
“Romance e Revolugao” (?) e “A Oposig¢ao Operaria” (1921). Entre as
obras de Kollontai publicadas no Brasil destaca—se certamente “A
nova mulher e a moral sexual”, que retine textos de “A Nova Mu-
lher” (1918) e “A Moral Sexual” (1921) e o livro “Autobiografia de
uma mulher sexualmente emancipada”, que serao especialmente ob-
jeto de estudo e referéncias centrais em nossa pesquisa.

Os escritos de Kollontai, certamente nos ajudam a compreen-
der “[...] como a existéncia determina a consciéncia”, mas a0 mesmo
tempo, nos mostra também “que um homem ou uma mulher conscientes
podem incidir em sua existéncia e ser capazes de transformi—la”. (TOLE-
DO in KOLLONTAL 2007, p.11)

Em nossos escritos, destacamos a obra: “A Nova Mulher e a
Moral Sexual”, 32 edicdo, publicada no Brasil em 1979 pela Global
editora, nosso referencial para pensar a questao da mulher que reu-
ne textos de “A Nova Mulher” (1918) e “A Moral Sexual” (1921), um
texto forte, propositivo e que trata das relagdes de género de manei-
ra clara e levanta questdes que ainda hoje necessitam ser pensadas e
superadas no contexto social, familiar, afetivo e social. Mas também
nos apoiaremos nas obras:

— “Marxismo e Revolugao Sexual”, cuja tradugao foi publica-
da no Brasil em 1982, pela Global editora e traduzido por Ana Corbi-



sier. O titulo original da obra publicada em 1977, intitulava-se:
“Marxisme et Révolution Sexuelle”. Este livro retine textos de Kol-
lontai como: “As bases sociais da questao feminina”, publicado em
1909, e “A nova moral e a classe operdria” publicado em 1918, entre
outros textos por ela produzidos.

— “Autobiografia de uma mulher sexualmente emancipada”,
publicado no Brasil em 2007, pela editora Sundermann. Traduzido a
partir de “The Autobiografy of a Sexually Emancipated Communist
Woman, Nova York: Herder and Herder, 1971. Publicado pela pri-
meira vez em 1926.

Esta destacada militante revoluciondria russa apresenta—se
como marco da luta pela condigao social da mulher soviética. De fa-
milia abastada, educada para a vida doméstica e matrimoénio, dedi-
cou sua vida a classe trabalhadora e ao seu grande objetivo: “a liber-
tagcdo da Humanidade da opressdo e da exploragio pela via revoluciondria”.
(TOLEDO in KOLLONTAL p.7, 2007)

Em sua autobiografia Kollontai (2007, p.26) afirma a motiva-
¢ao de sua luta e suas obras:

[...] eu posso ser bem sucedida ao enfatizar aquilo que diz res-
peito a luta pela libertacao das mulheres, e, além disso, o sig-
nificado real que isso tem. Que eu nao deveria moldar minha
vida de acordo com um modelo preestabelecido, que teria que
crescer além de mim mesma para ser capaz de discernir o meu
verdadeiro ponto de vista, foi uma consciéncia que eu sempre
tive desde a juventude. Ao mesmo tempo, também tive cons-
ciéncia que deste modo eu poderia ajudar minhas irmas a mol-
dar suas vidas, ndo conforme tradi¢des dadas, mas com a pro-
pria opgao livre, até o limite em que as circunstancias sociais e
econdmicas permitam. [...] Subconscientemente essa foi a forga
motriz das minhas ac¢des. Fazer as coisas do meu modo, traba-
lhar, lutar, criar e produzir lado a lado com os homens, e me
esforcar para alcancar um objetivo humano universal.

Considerando Toledo in Kollontai (2007, p.18), a Russia sovi-
ética em dois meses “[...] fez mais pela emancipagio da mulher do que os
mais avangados paises capitalistas em todos os tempos”. Aboliram-se to-



das as leis que se relacionavam as desigualdades entre homens e
mulheres, como a questdao da igualdade de direitos no casamento,
foram criados decretos que estabeleciam a protecao para mulheres e
criangas, pensao alimenticia, filhos naturais, seguro social. Se pen-
sarmos nos dias de hoje, também tomamos consciéncia de que mui-
tas leis foram criadas nesse sentido, no entanto, é necessario ressal-
tar que apenas leis nao garantem a igualdade de fato.

Ainda nos dias de hoje, Kollontai destaca—se como uma das
mais importantes figuras femininas dos séculos XIX e XX, no campo
econdmico, politico, afetivo—emocional e no campo da sexualidade e
género. Um marco historiografico marxista para se pensar as rela-
¢Oes de género na sociedade ainda nos dias de hoje.

Buscarmos tecer consideragdes sobre a contribuicao de Kol-
lontai e sua importante representagdo em tempos em que a as mu-
lheres eram quase invisiveis no cendrio politico e social enquanto su-
jeito historico. Kollontai foi ousada em seus discursos e produgdes
ao apontar claramente os diferentes lugares sociais ocupados por
homens e mulheres na sociedade. Kollontai tratou de um tema ainda
hoje pouco debatido no campo filoséfico e politico: o amor, o matri-
monio e a moral sexual.

Mas por que tratarmos destas questdes se nos propomos a
examinar a condi¢do da mulher? Porque como afirma Kollontai
(1982) um aspecto importante sobre a questao feminina é o “proble-
ma da familia”, e este se da, se constrodi e se transforma socialmente
acerca exatamente do amor, do matrimoénio e da moral. Como afir-
mou Kollontai (1982, p.13):

Serd necessario mencionar a importancia que assume atual-
mente, para a verdadeira emancipa¢ao da mulher, a solucao
deste problema espinhoso e complexo? E obvio que a aspira-
¢ao das mulheres a igualdade de direitos ndo sera plenamente
satisfeita pela luta da emancipacao politica, a obtengao de um
doutorado ou outros graus académicos, ou salario igual por
trabalho igual. Para torna—se realmente livre, a mulher tem
que se desembaragar das cadeias que faz pesar sobre ela a for-
ma atual, ultrapassada e constrangedora, da familia. Para a
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mulher, a solugdo do problema familiar ndao é menos impor-
tante que a conquista da igualdade politica e o estabelecimen-
to de sua plena independéncia econémica. As formas atuais,
estabelecidas pela lei e pelo costume, da estrutura familiar, fa-
zem com que a mulher sofra, ndo apenas enquanto ser huma-
no, mas também como esposa e como mae. Na maioria dos pa-
ises civilizados, o Cddigo Civil situa a mulher em uma situa-
¢ao de maior ou menor dependéncia em relacdo ao homem e
atribui ao marido nédo apenas o direito de dispor dos bens de
sua mulher, mas também reinar sobre ela moral e fisicamente.

Embora o acesso ao nivel universitario e a eleva¢ao do nivel
cultural se apresentem como conquistas importantes para a emanci-
pacgao da mulher, elas por si s6 sao insuficientes. Machel (1980, p.27),
esclarece que embora algumas feministas identifiquem “[...] a eman-
cipagdo com a acumulagdo de diplomas... aparecendo em particular o diplo-
ma universitdrio como um certificado de emancipagdo.”

E ainda que outras militantes, considerem “que a emancipagio
consiste em aceder—se a um certo nivel econdmico, social e cultural”, pode-
mos considerar, que estas concepgoes por si sO, sao “erradas e superfi-
ciais”. Pois, ainda que sejam importantes conquistas, “nenhuma delas
atinge o coragdo da contradicdo nem propoe uma linha que verdadeiramen-
te emancipe a mulher.” (MACHEL,1980, p.27.)

Em pleno século XXI, com o maior acesso a educagao e a cul-
tura teriam as mulheres se libertado das amarras matrimoniais,
amorosas e morais historicamente construidas? Ainda vivemos uma
realidade onde o nimero de feminicidios (o assassinato de mulheres
pelo fato de serem mulheres) e violéncias de todas as ordens ocor-
rem cotidianamente contra as mulheres, decorrentes nao apenas de
problemas de ordem financeira, mas em especial da desigualdade
moral milenar que se instaurou sobre as rela¢cdes sexuais entre ho-
mens e mulheres.

A violéncia que muitas mulheres sofrem, em especial em
suas casas, coloca em evidéncia a existéncia de estruturas sociais his-
tdricas, como a dupla moral, advindas de um sistema patriarcal que
reserva maiores poderes aos homens na relacao com as mulheres, o



que, ainda hoje, configura—se como uma contradi¢ao social de mu-
lheres em situacoes e condi¢des de invisibilidades, e/ou de violén-
cias, sejam estas simbolicas, fisicas, psicoldgicas, sexuais ou morais.
A dupla moral sexual e a visao do matrimonio e do amor como di-
reito de propriedade sobre o outro(a), gerou e gera preconceitos, de-
sigualdades e sofrimentos desumanos as mulheres e homens. Por
isto, a igualdade moral entre os sexos, deve sim, ser uma causa das
militantes feministas que lutam titanicamente por direitos iguais.
Portanto, a melhoria da condigdo da mulher na sociedade perpassa,
certamente, além das questdes econdmicas e politicas, pela triade:
Matrimoénio, Amor e Moral.

Suas reflexdes acerca do Amor, apontam que, nossa visao e
vivéncia amorosa advém dos interesses de classe e denunciam que a
representacao simbolica do que ¢ ser homem e ser mulher na socie-
dade carregam, ainda hoje, resquicios da desigualdade de género,
que, em especial, decorrem, como vimos, a partir da obra de Engels
das mudancas econdomicas e politicas desde a superagao da socieda-
de matriarcal. Essa dualidade do papel e do espago destinado e ao
homem e a mulher necessitam de reflexdes e a¢des, que busquem
promover rupturas com comportamentos de género naturalizados e
legitimados na sociedade, especialmente através da cultura e da reli-
giao, tanto para a mulher, quanto para o homem.

A propria educacao familiar acentua e reforca estes diversos
aspectos. Desde crianga a moga € educada de uma maneira di-
ferente do rapaz, sendo-lhe inculcado um sentimento de infe-
rioridade. Nada disso é surpreendente: como dissemos, a socie-
dade exploradora fomente a ideologia, a cultura, a educagao
que lhe servem aos seus interesses. Ela faz isso com a mulher,
como o faz com o colonizado ou o trabalhador nos paises capi-
talistas. Todos eles sao mantidos deliberadamente na ignoran-
cia, no obscurantismo e na supersti¢ao, com o objetivo de con-
vencé-los a resignarem-se a sua situacao, a inculcar-lhes o es-
pirito da passividade e servilismo. (MACHEL, 1980, p.24)



A invisibilidade da mulher por centenas de anos mostra a
opressao sofrida pela mulher, que ainda hoje sofre violéncias sejam,
elas, simbdlicas, institucionais, sociais ou domiciliares. E muitas mu-
lheres, ainda silenciam-se e toleram sua propria opressao e man-
tém-se limitadas aos lugares sociais a elas historicamente determi-
nados.

Ainda hoje, faz-se necessario mudangas culturais na socieda-
de e a criagao de mecanismos politicos de empoderamento das mulhe-
res, o desenvolvimento de politicas publicas de enfrentamento a vio-
léncia, ampliagao do numero de delegacias especializadas no atendi-
mento a mulher vitimada, bem como, disponibilizar profissionais
que possam dar-lhes um acompanhamento psicolédgico.

Ressaltamos ainda, que consideramos fundamental, agoes e
intervengdes educativas que visem a superagao de preconceitos e es-
teredtipos de género advindos do sistema patriarcal e ainda arraiga-
dos em nossa sociedade. Ampliar o debate sobre estas questdoes em
todos os espagos é fundamental. O preconceito e a desigualdade, es-
pecialmente no campo moral, perpassam necessariamente pela pro-
mocao de educagao afetiva e sexual numa perspectiva emancipatd-
ria. Essa perspectiva estd fundamentada nos estudos que utilizam o
conceito de género e de sexualidade que negam que as desigualda-
des possam ser explicadas com base em argumentagdes bioldgicas.

Nossa defesa afirma que, a desigualdade da condigao da mu-
lher foi construida social, historica, economica e politicamente. Claro
que, nao negamos a dimensado bioldgica, mas encontramos, como
Kollontai, na cultura e na histdria, em especial na economia e na po-
litica, nas mudangas da sociedade, a produgao e a consolidacao dos
preconceitos, violéncias de género e desigualdades sofridos pela
mulher na sociedade.

Kollontai se apresenta como uma mulher que superou os es-
pagos limitados a atuagao feminina, tornando—se um simbolo de re-
sisténcia, de luta para que a mulher pudesse emancipar—se politica e
socialmente. Goldkorn (in: Kollontai, 1979, p.9), afirma que:



Kollontai se coloca muito acima do sectarismo pueril de boa
parte das feministas de hoje, embora tenha nascido no século
passado e seu universo fosse o da Russia pds revolucionaria.”
E que mesmo sendo evidente a importancia de suas contribui-
¢Oes para a luta pela igualdade e emancipacdo da mulher,
muitas feministas “deixaram passar incognita a quintesséncia
da filosofia de Alexandra Kollontai — a defesa irrestrita e ine-
gociavel do Homem e do Amor.

Assim como em toda relagdo de opressao, a falta de conscién-
cia e superagao dos discursos opressores legitimados, homens e mu-
lheres condicionados necessitam compreender o fosso que se apro-
funda cada vez mais entre dominadores e dominados. Acreditamos
que somente através de uma compreensao da historicidade da sexu-
alidade e dos discursos legitimados sobre as diferencas entre os se-
xo0s, de maneira critica, é que poderemos superar esses resquicios re-
pressores, dogmaticos e patriarcais da nossa sexualidade.

Buscamos apontar a atualidade do pensamento de Kollontai,
esclarecendo porque a mulher ndo pode ter como modelo emancipa-
torio seu dominador.

Kollontai inspira—-se especialmente em Engels (A origem da
familia da propriedade privada e do estado) e em Auguste Bebel (A
mulher e o Socialismo) e levanta uma série de questdes que infeliz-
mente estdo longe de serem resolvidas mesmo mais de cem anos de-
pois de suas lutas e escritos.

Para Kollontai a questao da familia € um aspecto central para
se pensar a condigao feminina e a possivel emancipagdao da mulher.
Para além do acesso ao conhecimento e sua independéncia intelectu-
al, ou um salario igual, Kollontai afirma que para que a mulher tor-
ne-se de fato livre e emancipada terd que se “desembaracar das ca-
deias que faz pesar sobre ela a forma atual, ultrapassada e constran-
gedora, da familia” (KOLLONTAI, 1982, p.13). Pois considera que a
questdao da familia, “ndo é menos importante que a conquista da
igualdade politica e o estabelecimento de sua plena independéncia
econdmica”. (KOLLONTAI, 1982, p.13)



Kollontai considera que a opressao da mulher ¢ uma opres-
sao da classe trabalhadora, onde o maior entrave é a desigualdade
econdmica, por isso, a emancipacao feminina s6 é possivel em uma
sociedade onde homens e mulheres possam participar em todas as
instancias em igualdade. A desigualdade econdmica, consequente-
mente € social. Como afirma Kollontai (1979, p13):

O tipo fundamental da mulher esta em relacao direta com o
grau historico do desenvolvimento econdémico por que atra-
vessa a humanidade. Ao mesmo tempo que se experimenta
uma transformacdo das condi¢des econOmicas, simultanea-
mente a evolugdo das relagdes da producao, experimenta—se a
mudanga no aspecto psicoldgico da mulher.

Foi pioneira em indicar a revoluciondria necessidade de su-
peragao da visao hegemonica de amor no campo politico—filosofico,
e indicou o surgimento de uma “nova mulher” e de uma “nova mo-
ral sexual, “uma mulher com novas necessidades e emogoes, plena de lumi-
nosidade e encanto” (KOLLONTALI, 2005, p.44).

Goldkorn in Kollontai ( 1979, p.10) no prefacio “A NOVA
MULHER E A MORAL SEXUAL” afirma que esta obra:

[...] n@o é s6 uma leitura indispensavel para a mulher que bus-
ca caminhos novos e mais felizes, ndao ¢ s6 também um texto
que vai fazer pensar o homem que se cansou do seu papel de
vilao que a sociedade lhe impds, este livro é antes de tudo,
mais uma voz de esperanga que vem se juntar ao coro dos que
lutam para ver o dia em que o Amor nao serd mais a bandeira
de homens ou de mulheres, e sim o pavilhdo democratico de
toda humanidade.

Kollontai trata também da questao da maternidade que, ain-
da hoje, constitui-se numa das principais incumbéncias femininas,
como se toda mulher, obrigatoriamente, tivesse como finalidade so-
cial gerar filhos e cuidar deles; como se fosse esse o papel central
destinado a mulher. Aborda o dilema da mulher ao ser inserida no
mercado de trabalho e entrar nas fileiras do proletariado e triplicar



seu papel, pois, além da ampla jornada de trabalho a mulher teve
que continuar com as tarefas domésticas e a maternidade.

Analisa criticamente a prostitui¢ao, apontando o que a gerou
e quais consequéncias decorreram desta pratica. Tece ainda conside-
racOes fundamentais sobre a educa¢ao da mulher voltada exclusiva-
mente para o plano sentimental.

Kollontai afirma, que a prostituicao é fruto da forma, como
homens e mulheres foram condicionados a viver suas relagdes sexu-
ais, de maneira castrada, reprodutiva, sem liberdade, advinda de um
sistema cultural, em que a mulher sempre foi vista como proprieda-
de do homem, como ser submisso, com uma sexualidade exercida
exclusivamente dentro do matrimonio e quiga voltada a procriagao.

Em relacdo a prostituicao Kollontai (1979, p.29) questiona:
“Pode haver algo mais monstruoso do que o fato amoroso degradado até ao
ponto de se fazer dele uma profissio?” e afirma:

Deixemos de lado todas as misérias sociais que vém unidas a
prostituigao, os sofrimentos fisicos, as enfermidades, as defor-
magdes e a degenerescéncia da raga, e detenhamo-nos somen-
te ante a questdo da influéncia que a prostituicao exerce sobre
a psicologia humana. Nao ha nada que prejudique tanto as al-
mas como a venda for¢ada e a compra de caricias de um ser
por outro com que nao tem nada em comum. A prostituicao
extingue o amor nos coragdes. A prostituicdo deforma as idéi-
as (sic) normais dos homens, empobrece e envenena o espirito.
Rouba o que € mais valioso nos seres humanos, a capacidade
de sentir apaixonadamente o amor, essa paixao que enriquece
a personalidade pela entrega dos sentimentos vividos. A pros-
tituicdo deforma todas as nogdes que nos levam a considerar o
ato sexual como um dos fatores essenciais da vida humana,
como o acorde final de multiplas sensa¢des fisicas, levando—
nos a estima-lo, em troca, como um ato vergonhoso, baixo e
grosseiramente bestial.

O homem acostumado a prostitui¢ao passa a dissociar o sexo
da afetividade, a viver uma vida sexual meramente instintiva. Ao se-
parar o afeto que € o que humaniza nossa sexualidade, para Kollon-
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tai (1979, p.29), ocorre um empobrecimento do espirito e do potenci-
al de amor da humanidade.

A vida psicologica das sensagdes na compra de caricias tem re-
percussdes que podem produzir consequéncias (sic) muito
graves na psicologia masculina. O homem acostumado a pros-
tituicdo, relagdo sexual na qual estdo ausentes os fatores
psiquicos, capazes de enobrecer o verdadeiro éxtase erdtico,
adquire o habito de se aproximar da mulher com desejos redu-
zidos, com uma psicologia simplista e desprovida de tonalida-
des. Acostumado com as caricias submissas e forcadas, nem
sequer tenta compreender a multipla atividade a que se entre-
ga a mulher amada durante o ato sexual. Esse tipo de homem
ndo pode perceber os sentimentos que desperta na alma da
mulher. E incapaz de captar seus multiplos matizes.

Kollontai (1982, p. 30) ainda ressalta que, tanto o casamento
como a prostituicao, sao “aspectos da vida sexual da sociedade burgue-
sa”. Lembrando que a busca da prostituicao era destinada ao ho-
mem. O prazer e satisfagdo sexual eram geralmente procurados fora
da relacdo conjugal. O homem realizava suas fantasias através da
prostituicao.

Outro fator que decorre da burguesia ¢ o casamento como
propriedade. Kollontai (1979, p.119) afirma que:

A idéia (sic) da propriedade inviolavel do esposo foi cultivada
com todo o esmero pelo codigo moral da classe burguesa, com
sua familia individualista encerrada em si mesma, construida
totalmente sobre as bases da propriedade privada. A burgue-
sia conseguiu com perfeicao inocular essa idéia na psicologia
humana. O conceito de propriedade dentro do matrimonio vai
hoje em dia muito além do que ia o conceito da propriedade
nas relagdes sexuais do codigo aristocratico. No curso do lon-
go periodo histdrico que transcorreu sob o signo do principio
de casta, a idéia (sic) da posse da mulher pelo marido (a mu-
lher carecia de direitos de propriedade sobre o marido) nao se
estendia além da posse fisica, mas sua personalidade lhe per-
tencia completamente. [grifo do autor]



Analisando o livro “Crise sexual” de Grete Meisel, escrito na
Alemanha em meados de 1909-1910, um estudo sécio—psicoldgico
que, segundo Kollontai apesar de carecer de algumas qualificagoes
cientificas era um valoroso trabalho. E é especialmente pautada nes-
tes escritos que Kollontai busca responder em “A Nova Mulher e a
Moral Sexual” se as formas atuais da moral sexual, contribuem para
desenvolver no homem sentimento de solidariedade, de companhei-
rismo e consequentemente para o enriquecimento da psicologia hu-
mana.

Kollontai defende a opg¢ao das unides livres em detrimento
ao matrimonio, (até entdo), indissoltivel. Faz afirmagdes corajosas
que descortinam as tramas sociais acerca do por que dos matrimo-
nios infelizes, notadamente marcados por concepg¢des burguesas que
nos impregnaram de ideais de um amor romantico, de um casamen-
to de ordem patriarcal que mata as relagdes sociais, afetivas e sexu-
ais entre homens e mulheres no préprio leito matrimonial, como dis-
correremos a partir de agora.

4.1. SOBRE A SOCIAL CONDICAO DA MULHER, A MORAL
SEXUAL E A NOVA MULHER

Kollontai (1979, p.13) denomina a mulher “moderna” de celi-
batdria, e aponta que esta mulher foi gestada no ventre do capitalis-
mo. E define:

A mulher celibatdria, ndo como tipo acidental, mas uma reali-
dade cotidiana, uma realidade da massa, um fato que se repete
de forma determinada, nasceu com o ruido infernal das
maquinas da usina e da sirene das fabricas. A imensa transfor-
macgao que sofreram as condigdes de producao no transcurso
dos ultimos anos, inclusive depois da influéncia das constan-
tes vitdrias da producdo do grande capitalismo, obrigou tam-
bém a mulher a adaptar-se as novas condi¢des criadas pela re-
alidade que a envolve. [...] A mulher moderna, como tipo, nao
poderia aparecer a ndo ser com o aumento quantitativo da for-
¢a de trabalho feminino assalariado. Ha cinqiienta anos, consi-

107



702

derava-se a participagdo da mulher na vida econdomica como
desvio do normal, como infracdo da ordem natural das coisas.
As mentalidades mais avancadas, os proprios socialistas bus-
cavam os meios adequados para que a mulher voltasse ao lar.
Hoje em dia, somente os reacionarios, encerrados em precon-
ceitos e na mais sombria ignorancia, sao capazes de repetir es-
sas opinides abandonadas e ultrapassadas ha muito tempo.

Kollontai (1979, p. 64), vem retirar de nossos olhos, as vendas
que constituiam na mulher um ideério ingénuo, romantico e sub-
misso e afirma este novo tipo feminino que nascia no inicio de 1900:

Desde logo, nao sao as encantadoras e “puras” jovens cujas
novelas terminam com o matriménio feliz, nem as esposas que
sofrem resignadamente as infidelidades do marido, nem as ca-
sadas culpadas de adultério. Nao sdo, tampouco, as solteiro-
nas que dedicaram toda a sua vida a chorar um amor desgra-
¢ado de juventude, nem as “sacerdotisas do amor”, vitimas
das tristes condi¢des da vida ou de sua prépria natureza vicia-
da. Nao. Estas mulheres sio algo novo, isto €, um quinto tipo
de heroina desconhecida anteriormente, heroinas que se apre-
sentam avidas com exigéncias prdprias, heroinas que afirmam
sua personalidade; heroinas que protestam contra a submissao
da mulher dentro do Estado, no seio da familia, na sociedade;
heroinas que sabem lutar por seus direitos. Representam um
novo tipo de mulher. Sao mulheres celibatarias, a denomina-
¢ao mais apropriada que podemos dar a este novo tipo. O tipo
essencial da mulher do passado recente era a esposa, a mulher
somente eco, instrumento, apéndice do marido. A nova mu-
lher, celibataria, esta bem longe de ser um eco do marido. Ces-
sou de ser um simples reflexo do homem. Esta mulher possui
seu proprio mundo interior, vive entregue a interesses huma-
nos generosos. E independente, exterior e interiormente. Ha
vinte e cinco anos, uma defini¢ao desta classe carecia de senti-
do, era vazia de significado. Os quadros eram simples e defini-
dos: a jovem, a mae, a literata, a amante ou a mundana do gé-
nero de Elena Kurakin, na novela Guerra e Paz, de Tolstoi. Es-



ses tipos eram modelos correntes, claros e compreensiveis.
Para a mulher nao havia lugar, na literatura nem na vida.

Afirma ainda, que o surgimento deste novo tipo de mulher,
exige dela, nao mais as virtudes tradicionais, culturalmente designa-
das a condigao e a educagao da mulher, de submissao e passividade.
E ainda exige respeito a essa nova mulher, a liberdade sexual e a in-
dividualidade. E considera, que a partir de entdo, a educagao da mu-
lher precisa mudar, a mesma passa entao aprender a ser mais firme,
enérgica e racional, que sao virtudes, até entdo, consideradas como
uma caracteristica natural exclusivamente masculina. Como Kollon-
tai (1979, p.15), diz, a “nova mulher”:

Precisa agora de firmeza, decisao e energia, isto é, aquelas vir-
tudes que eram consideradas como propriedade exclusiva do
homem. Privada da protegao que até entdo lhe prestara a fami-
lia ao passar do aconchego do lar para a batalha da vida e da
luta de classes, a mulher nao tem outro remédio senao armar—
se, fortificar-se, rapidamente, com as forgas psicoldgicas pro-
prias do homem, de seu companheiro, que sempre esta em
melhores condicdes para vencer a luta pela vida. Nesta urgén-
cia em adaptar—se as novas condi¢des de sua existéncia, a mu-
lher se apodera e assimila as verdades, propriamente masculi-
nas, frequentemente (sic) sem submeté-las a nenhuma critica,
e que, se examinadas mais detalhadamente, sao apenas verda-
des para a classe burguesa. (KOLLONTAI, 1979, p.15)

Kollontai destacou o quao importante é que as mulheres de-
senvolvam uma consciéncia de classe e se unam em prol da classe
trabalhadora. Kollontai (1979, p.18), aponta que o sentimento de co-
letividade é a linha divisoria que diferencia as mulheres trabalhado-
ras e burguesas.

Este é o sentimento fundamental, a esfera de sensacdes e pen-
samentos que separa com uma linha divisdria definitiva as tra-
balhadoras das mulheres burguesas, pertencentes ao mesmo
tipo celibatario. Nas mulheres do novo tipo, mas pertencentes
as distintas classes, é comum a distingdo qualitativa das mu-
lheres do passado. Como parte integrante das classes de mu-
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lheres trabalhadoras, sua estrutura interior experimentou
igual transformacao, ou seja, logrou desenvolver sua inteligén-
cia, reforcar sua personalidade e ampliar seu mundo espiritu-
al. A esfera, porém, de pensamentos e sentimentos, que deri-
vam do conceito de classe, sdo os que separam, fundamental-
mente, as mulheres do novo tipo pertencentes as diversas ca-
madas sociais. [grifo do autor]

Esclarece também que as mudangas sociais nao derivam de
lutas individuais, mas da unido de classe, da luta coletiva, mas que
nem todas as mulheres desenvolveram essa consciéncia, e isto ainda
visualizamos nos dias de hoje, pois a libertacao da mulher exige mu-
dangas em ambitos ndo apenas individuais, mas politicos, economi-
cos e sociais. A libertacdo da mulher nao pode tao-sé representar
um problema de género, mas, sobretudo, é uma questao de classe.
Neste sentido, é que Reed (1980, p.86), afirma:

Em relacao a todas as questdes fundamentais, concernentes a
propriedade privada, as mulheres ricas estao a favor da manu-
tengao do status quo e de sua posicao privilegiada, exatamen-
te igual aos homens ricos. Quando isto acontece, traem seu
sexo em favor de seus interesses e de seus privilégios de clas-
se. Portanto, classe contra classe deve ser a linha mestra da
luta pela libertagao da humanidade em geral, e da mulher em
particular. [grifo do autor]

Reed (1980, p.87) ainda afirma que, “[...] a emancipagio das
mulheres trabalhadoras ndo serd obtida através de uma alianca com as mu-
lheres da classe inimiga, mas sim ao contrdrio, com uma luta contra elas,
como parte de uma luta total contra o capitalismo.”

Ao arrancar do lar, do berco, milhares de mulheres, o capita-
lismo converte essas mulheres submissas e passivas, escravas
obedientes dos maridos, num exército que luta pelos seus pro-
prios direitos e pelos direitos e interesses da comunidade hu-
mana. Desperta o espirito de protesto e educa a vontade. Tudo
isto contribui para que se desenvolva e fortaleca a individuali-
dade da mulher. Mas, desgracada da operaria, que cré na forca
invencivel de uma individualidade isolada. A pesada carga do



capitalismo a esmagara, friamente, sem piedade. As fileiras de
mulheres combatentes constituem a tnica forca capaz de des-
viar de seu caminho a pesada carga do capitalismo. Assim, ao
mesmo tempo que se desenvolve a consciéncia de sua perso-
nalidade e de seus direitos, nasce e evolui na mulher operaria
do novo tipo o sentimento da coletividade, o sentimento do
companheirismo, que s6 se encontra, e muito levemente, na
mulher do novo tipo pertencente a outras classes sociais.
(KOLLONTAI, 1979, p.17)

Em pleno século XXI, quase cem anos depois de Kollontai es-
crever suas obras ainda sentimos na pele a contradi¢do que impera
na alma das mulheres que buscam sua independéncia intelectual,
social e financeira, pois como afirmou Kollontai (1979, p.21-22), ain-

da hoje:

A forca dos séculos é demasiado grande e pesa muito sobre a
alma da mulher do novo tipo. Os sentimentos atavicos pertur-
bam e debilitam as novas sensagdes. As velhas concepg¢des da
vida prendem ainda o espirito da mulher que busca sua liber-
tacdo. O antigo e o novo se encontram em continua hostilidade
na alma da mulher. Logo, as heroinas contemporaneas tém
que lutar contra um inimigo que apresenta duas frentes: o
mundo exterior e suas proprias tendéncias, herdadas de suas
maes e avos. “Como disse Hedwig Dohn, “0s novos pensa-
mentos ja nasceram em nods, mas os antigos ainda nao morre-
ram”. Os restos das geragdes passadas ndo perderam sua for-
¢a, ainda que possuamos a formagao intelectual, a forca de
vontade da mulher do novo tipo.

Mas Kollantai (1979, p.22) reconhecia que a luta pela trans-
formagao desta nova mulher gerou e ainda gera, inimeros conflitos

internos e externos:

Cada passo dado nesse sentido provoca conflitos, que eram
completamente desconhecidos das heroinas antigas. Sdo esses
conflitos que inundam a alma da mulher, os que pouco a pou-
co chamam a atengao dos escritores e acabam por converter—se
em manancial de inspiragao artistica. A mulher transforma-se
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gradativamente. E de objeto da tragédia masculina converte—
se em sujeito de sua propria tragédia.

Pois, vive o dilema de querer ser livre, mas de manter uma
moral social que ainda pesa sobre a mulher. Outras mulheres na ten-
tativa de libertar—se radicalmente e muitas vezes induzidas pelo se-
dutor discurso capitalista liberal, condicionada pelas ondas da mo-
dernidade e acreditando que nesta vertente tem autonomia suprema
sobre seu corpo, tenta libertar-se das garras da submissao masculina
mas tende a escravizar—se e prostituir-se livremente nas teias iluso-
rias do capitalismo mercantil que a transforma em objeto, mercado-
ria e explora seu corpo como um produto descartdvel. Para Marx
(1985, p.45):

A mercadoria é, antes de tudo, um objeto externo, uma coisa, a
qual pelas suas propriedades satisfaz necessidades humanas
de qualquer espécie. A natureza dessas necessidades, se elas se
originam do estdbmago ou da fantasia, ndo altera nada na coisa.
[...]. Cada uma dessas coisas é um todo de muitas proprieda-
des e pode, portanto, ser ttil, sob diversos aspectos.

E com isso, sem percebermos, continuamos “[...] fiéis a hipo-
crisia que nos domina, continuamos adorando publicamente o velho idolo: a
moral burguesa [...].” (KOLLONTAI, 1979, p.24). Poderiamos dizer,
parafraseando Kollontai, que a liberdade sexual e moral sexual con-
temporanea nao sao mais do que “uma va ficcao”.

Kollontai (1979, p.20) ainda diz que:

As mulheres do novo tipo, ao criar os valores morais e sexuais,
destroem os velhos principios na alma das mulheres que ainda
ndo se aventuraram a empreender a marcha pelo novo cami-
nho. Sdo estas mulheres do novo tipo que rompem com os
dogmas que as escravizavam.

A nova mulher a que Kollontai se referia ainda era uma uto-
pia ltcida, mas tinha tragos que ela mesma ja carregava. Ela foi uma
mulher moderna em tempos de mulher antiga, com personalidade,
com coragem suficiente para mudar sua histdria na tentativa de que
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isso pudesse contribuir para a transformacgao da vida de outras mu-
lheres que viviam e ainda vivem condicionadas pelos valores patri-
arcais, machistas, sexistas que aprisionam, deformam, envenenam a
mentalidade humana, que gera e consolida preconceitos historica-
mente construidos e disseminados ao longo de séculos, que contri-
bui para que a desigualdade e a violéncia contra a mulher sejam ain-
da hoje um motivo de luta constante em nossa sociedade.

A realidade contemporanea exige de uma maneira implacavel
que toda mulher que se vé obrigada a trabalhar num oficio ou
profissdao em qualquer trabalho que a leve para fora do lar,
possua autodisciplina e forca de vontade para saber vencer
seus sentimentos, qualidade que somente poderiamos encon-
trar, excepcionalmente, nas mulheres do tipo antigo. (KOL-
LONTAI, 1979, p.83)

Kollontai tentou mostrar-nos que, essa “nova mulher” esta
dentro de cada uma de nds, mas, que ela nem sempre aparece e,
nem sempre é mostrada, divulgada e reconhecida. Pois, ainda se di-
fundem socialmente como virtude feminina os tragos submissos e
exageradamente sentimentais da “mulher antiga.”

A mulher moderna atua ao nosso lado. Facil é conhecé-la. Nos
nos acostumamos a vé-la e a encontramos com grande fre-
queéncia (sic) na vida, em todas as classes sociais, tanto entre as
operarias como entre as mulheres dedicadas ao estudo das
ciéncias, como na modesta empregada e na artista genial. O
que surpreende € que esta nova mulher, que se dedica cada
dia com maior frequéncia (sic) a todas as manifestagdes da
vida, ndo aparece na literatura com seus tragos proprios, como
heroina, nem nas novelas dos ultimos tempos. A vida, nas ulti-
mas décadas, forjou, na luta pesada da necessidade vital, outra
mulher de tipo psicoldgico completamente desconhecido até
agora. Uma mulher com novas necessidades e emogdes. En-
quanto a literatura continuava apresentando mulheres do ve-
lho tipo; enquanto os literatos se esforcavam em desenhar ti-
pos de mulheres do passado, que a vida fazia desaparecer, a
realidade (KOLLONTAI, 1979, p.61)
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Kollontai (1979, p.63), no entanto, aponta que, embora esse
novo tipo esteja em toda mulher independente da classe que esta-

mos inseridas, ha caracteristicas diferentes dependendo da nossa

classe social:

Em
ainda diz:

[...] podem variar, consideravelmente, os tragos psicoldgicos,
os desejos e a finalidade vital da heroina. Mas, por muito dife-
rentes que se apresentem diante de nos estas novas mulheres,
é certo que encontramos em todas elas um trago comum, algo
que podemos considerar “racial” e que nos permite diferen-
cia-las imediatamente das mulheres do passado. As mulheres
do passado viam o mundo de maneira distinta e reagiam dian-
te dele de outra forma; encaravam a vida de modo igualmente
distinto.

relacdo a “mulher do passado”, Kollontai (1979, p.82),

A caracteristica tipica da mulher do passado, considerada seu
maior ornamento e defeito, era o predominio do sentimento. A
realidade contemporanea, que arrastou a mulher a ativa luta
pela existéncia, exige, antes de tudo, a ciéncia de saber vencer
seus sentimentos e os numerosos obstaculos de ordem social
que se interpdem no seu caminho, assim como a capacidade
de fortalecer seu espirito pouco resistente, o seu espirito que
cede com demasiada facilidade, por meio da vontade.

No entanto, para que a “nova mulher” possa efetivar os di-

reitos, social e legalmente conquistados, ela teve, e ainda tem, “que

realizar um trabalho de autoeducagdo, muito mais profundo que o do ho-
mem.” Afinal, ndo se superam facilmente os profundos resquicios de
uma educagao patriarcal que a ensinou a ser tolerante, a ceder, a re-

nunciar e amar seu homem e sua familia mais do que a si mesma. O
que a difere da “nova mulher”. Kollontai (1979, p.81-82), afirmou
que a “nova mulher” traz consigo a valorizacdo do eu préprio eu, da

sua personalidade, deixando pra trds caracteristicas de nossas maes

e avos.



A nova mulher traz consigo algo que nos é completamente es-
tranho, que as vezes chega inclusive a repugnar-nos por sua
originalidade. Contemplamos e buscamos nesse novo tipo de
mulher os tracos queridos e conhecidos de nossas maes e av0s.
Diante de nds, ergue-se, cobrindo totalmente o passado, um
mundo de emocgdes, de sentimentos, de necessidades comple-
tamente distintas. Onde encontrar a encantadora submissao
feminina, a dogura de nossas mulheres do passado? Onde es-
tara aquele seu talento especial para adaptar—se ao matrimo-
nio, para se submeter até a um homem insignificante, para ce-
der-lhe sempre o primeiro posto na vida? Temos diante de nds
a mulher-individualidade, uma personalidade que tem valor
proprio, com um mundo interior todo seu, personalidade que
se afirma, em suma, a mulher que arranca as enferrujadas al-
gemas que aprisionam o sexo.

Embora Kollontai se considerasse uma mulher “livre”, que
seguia seus proprios padrdes, reconhecia que, ainda estava distante
de ser uma mulher plenamente nova, pois os resquicios da educagao
das mulheres sao profundos. E como ela mesma afirmou o fato de
ter crescido em um momento histérico incutia as energias psiquicas
da mulher para o amor. “O amor e suas muitas decepcoes, com suas tra-
gédias e eternas reclamacoes pela perfeita felicidade, ainda cumpriam um
papel muito importante em minha vida.” (KOLLONTAL 2007, p.29). E
considerava que:

Nos, a geragao mais velha, ainda ndo compreendemos, como a
maioria dos homens compreende e como as jovens mulheres
estao aprendendo hoje, que o trabalho e a ansia por amor po-
dem ser harmoniosamente combinados de modo que o traba-
lho mantenha—se como principal objetivo da existéncia. Nosso
erro foi que a cada vez sucumbiamos a crenca de que nds ti-
nhamos finalmente encontrado aquele homem que amaria-
mos, a pessoa com quem nhods acreditdvamos que poderiamos
mesclar nossa alma, aquele que estava pronto para reconhe-
cer—nos como uma forga fisica e espiritual. Mas cada vez reite-
radamente as coisas terminavam de outro modo, dado que o
homem sempre tentava impor seu ego sobre nos e adaptar—
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nos completamente aos seus propositos. Logo, apesar de tudo,
a inevitavel revolta interior seguia—se, a cada vez reiterada-
mente, pois o amor transformava-se em algema. Nds nos sen-
tlamos escravizadas e tentamos afrouxar os lagos amorosos. E
apos as lutas eternas e recorrentes com o homem amado, final-
mente nos afastdvamos contra nossa vontade e corriamos em
busca da liberdade. A partir de entdo, estavamos sozinhas, in-
felizes solitarias, mas livres — livres para perseguir nosso ideal
adorado e escolhido... o trabalho. Felizmente, os jovens, a ge-
ragao atual, nao precisa mais passar por este tipo de luta, que é
absolutamente desnecessaria a sociedade humana. Suas habili-
dades, sua energia para o trabalho, serao reservadas para sua
atividade criativa. (KOLLONTAIL 2007, p.30-31)

Para Kollontai, a mulher contemporanea exige um amor que
valorize nao apenas seu corpo, mas especialmente suas virtudes. E
para ela mais importante que a fidelidade na cama, torna—se essenci-
al a valorizagao da sua personalidade.

A mulher contemporanea perdoa muitas coisas que para a
mulher do passado eram mais amargas de perdoar. Perdoa a
incapacidade do homem para proporcionar-lhe um bem-estar
material; perdoa uma falta de atencao de ordem exterior para
com ela; inclusive pode perdoar uma infidelidade; em troca,
porém, ndo esquecera nunca, nem aceitara uma falta de aten-
¢do para com seu eu espiritual, para com sua alma. Se seu ami-
go nao é capaz de compreendé-la, suas relagdes perdem, para
a mulher moderna, a metade do valor. (KOLLONTAI, 1979,

p-86)

O direito ao prazer € uma caracteristica também desta “nova
mulher”, pois muitas ja conseguiram livrar-se dos dogmas que im-
peravam sobre nossa consciéncia, consagrando o prazer dentro e
fora do casamento quase que como um direito exclusivo do homem.
A sexualidade do ponto de vista religioso esteve sempre ligada a vi-
sao biologista, difundindo a ideia do sexo como sacralizagao da bio-
logia como lei natural, sempre vinculado a reproducao, um prazer
embora “pecaminoso”, toleravel dentro do matrimonio pelo fato de



ser potencialmente procriador, onde as mulheres tinham que man-
ter—se castas e nao podiam expressar seus desejos e seu prazer. En-
quanto ao homem o sexo era incentivado mesmo antes do casamen-
to como se a virilidade sexual masculina fosse um indicativo pleno
de sua condi¢ao de homem (macho). A dupla moral que imperava
sobre a virgindade da mulher nos dias de hoje felizmente ja foi qua-
se superada.

Enquanto as mulheres do passado, educadas no respeito a pu-
reza imaculada da virgem, se esforcavam em conservar sua
virtude, tinham necessariamente que esconder e dissimular os
sentimentos reveladores das necessidades naturais de seu cor-
po, o trago caracteristico da mulher do novo tipo € a afirmacao
de si mesma, ndo somente como individualidade, mas tam-
bém como representante de seu sexo. A rebelido das mulheres
contra a falsidade da moral sexual é um dos tragos mais vivos
da nova mulher. A liberdade de sentimento, a liberdade de
eleger o homem amado, que pode chegar a ser o pai de seus fi-
lhos, a luta contra o fetiche da moral hipdcrita, tais sao os pon-
tos do programa que realizam, silenciosamente, as mulheres
do novo tipo. O trago tipico da mulher do passado era a re-
nuncia a atracdo da carne, a mascara da pureza, inclusive no
matrimonio. A nova mulher ndo abdica da sua natureza de
mulher, ndo foge da vida, nem de suas alegrias terrenas, que a
realidade, tdo avara em sorrisos, lhe concede. (KOLLONTAI,
1979, p.97)

A mulher contemporanea ndo aceita que fagcam dela simples-
mente um instrumento de prazer o que expressa segundo Kollontai
(1979, p.87):

[...] a necessidade que tem a mulher de sentir-se amada, nao
tanto pelo eterno feminino, e sim pelo contetdo espiritual de
seu eu, torna-se muito mais intensa, como é natural, quanto
mais consciéncia tem de si mesma, como individualidade.

O que ha cingiienta anos classificivamos como uma mancha
indelével em uma moga solteira ou em uma mulher, hoje con-
sideramos como um fato que ndo necessita nem de justificativa
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nem de perddo. [...]| A medida porém, que a mulher se torna
independente, que deixa de depender de um pai ou de um
marido, a medida que participa ao lado do homem da luta so-
cial, o velho critério torna—se completamente inutil. A acumu-
lagao gradativa na mulher de caracteristicas e sentimentos mo-
rais humanos nos ensina a nela apreciar ndo somente a repre-
sentante do sexo, mas também uma individualidade. Ao mes-
mo tempo desaparece o antigo critério, que considerava a mu-
lher como a fémea, capaz de assegurar ao marido um rebento
legitimo. (KOLLONTAI, 1979, p.96)

Esta “nova mulher” busca um amor livre, despido de posse,
baseado no companheirismo, na cumplicidade e na solidariedade.

As novas mulheres ndo reivindicam a propriedade sobre o seu
amor. Exigindo respeito a sua prdpria liberdade de sentimen-
tos, aprendem a admitir esta liberdade também para os outros.
[...] Sabe sentir além dos limites estreitamente individuais;
aparece um sentimento desconhecido da mulher do passado, o
sentimento de coletividade, de camaradagem. (KOLLONTAI,
1979, p. 70-71).

Sem duvida, a liberdade a sua condi¢ao individual é uma ca-
racteristica tipica da “nova mulher” que ainda luta contra si mesma
(seus valores morais) e contra a moral sexual dual para poder gozar
dos mesmos direitos sociais e sexuais do homem.

Esta ¢ a mulher moderna: a autodisciplina, ao invés de um
sentimentalismo exagerado; a apreciagao da liberdade e da in-
dependéncia, ao invés de submissao e de falta de personalida-
de; a afirmagdo de sua individualidade e nao os estupidos es-
forgos por identificar—se com o homem amado; a afirmagédo do
direito a gozar dos prazeres terrenos e nao a mascara hipocrita
da “pureza”, e finalmente, o relegar das aventuras do amor a
um lugar secundario na vida. Diante de nds temos, ndo uma
fémea, nem uma sombra do homem, mas sim uma mulher—in-
dividualidade. (KOLLONTAI, 1979, p.98)

Talvez essa busca de um homem, também novo, seja um dos
motivos pelo qual muitas mulheres vivam algumas paixdes e amo-
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res, nao mais unicos, lutando para encontrar um homem quase ina-
cessivel, por ele também ser fruto, como a mulher, de uma constru-
cao histdrica que também necessite de uma reeducagao para que
juntos, homens e mulheres possam viver uma paixao harmoniosa,
com afinidades espirituais capazes de conciliar o amor e a liberdade,
e estabelecer como afirma Kollontai (1979, p.88) uma relacdo basea-
da na camaradagem, “[...] uma unido nascida do companheirismo e da
independéncia reciproca.”

Essa “nova mulher”, a que Kollontai se refere, com a qual
nos identificamos, em muitos aspectos, difere da mulher antiga que
nao apreciava a independéncia da mulher, por ter incorporada para
si os valores machistas da sociedade e ndo terem descoberto suas
proprias capacidades e nao assumirem seu papel de sujeitos de sua
propria histdria, talvez seja mais comodo viver no papel de vitimas.
A mulher antiga projetava no amor toda sua possibilidade de ser fe-
liz e quando as relagdes acabavam se sentia incapaz de enfrentar a
vida sozinha.

Nao ha nada mais doloroso, nada que dé maior sensagao de
impoténcia do que uma esposa, ou uma amante do tipo da
mulher do passado, abandonada. Quando o homem a abando-
nava, ou morria, a mulher ndo somente perdia a sua subsistén-
cia material, mas também, seu tnico apoio moral. A mulher
do passado, incapaz de enfrentar a vida sozinha, tinha medo
da soliddo, e por isso estava sempre disposta a renunciar,
quando se lhe apresentava a menor ocasido, a sua inutil e de-
sagradavel independéncia.(KOLLONTAI, 1979, p.89)

Em contraposic¢ao a essa mulher do passado, (ainda presente
nos dias de hoje em muitas mulheres da sociedade contemporanea),
a “mulher do novo tipo”, nao somente nao tem medo da indepen-
déncia, como cada dia aprecia mais seu valor, a medida que seus in-
teresses se sobrepdem aos limites impostos pela familia, pelo lar e
pelo amor.

A dependéncia material da mulher em relagao ao homem, sua
completa impoténcia para enfrentar o mundo sem se apoiar no
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brago de um homem, obrigava a mulher do passado a preocu-
par—se antes de tudo em concretizar suas relagdes com o ho-
mem, em consolidar de alguma forma as relagdes amorosas.
S6 entdo sentia—se segura. A nova mulher, obrigada a suprir
por si so as necessidades materiais da vida, toma atitude nega-
tiva ou indiferente diante de todas essas formalidades que
para ela nao tém objetivo. Este novo tipo ndo tem nenhuma
pressa em dar uma forma determinada as suas relagdes amo-
rosas. (KOLLONTAL 1979, p.89-90)

Essa nova mulher ainda é, como diz Kollontai, a nova heroi-
na das literaturas, e ainda precisa ser construida, ainda € uma utopia
que todas as mulheres pudessem ter superada sua condigao de de-
pendéncia e submissdao ao homem, e que todos homens pudessem
respeitar e valorizar essa “nova mulher”. Pois ainda hoje, assim
como na literatura, o centro da vida de muitas mulheres se reduz ao
sentimento de amor. “Este bastava para dar colorido até a uma vida cheia
de privagoes de ordem material. Ao contrdrio, a auséncia do amor tornava
pobre e vazia a vida de uma mulher.” Para muitas mulheres ainda hoje,
nem a maternidade ou qualquer outra honra ou alegria substituia a
perda de um grande amor. “Se uma mulher nio amava, a vida parecia—
lhe tdo vazia como seu coragdo. “(KOLLONTALI, 1979, p.90)

A caracteristica acima, ainda hoje, diferencia muitas mulhe-
res do homem:

[...] No homem, ao lado dos acontecimentos amorosos, existia
sempre uma atividade particular. Enquanto a mulher enlou-
quecia languescia esperando por ele, o homem lutava contra o
destino, em um mundo desconhecido e incompreensivel para
a mulher. A maioria das tragédias psicologicas das relagoes
entre 0 homem e a mulher eram causadas pelo fato de que o
homem, ansiosamente esperado ao regressar a casa depois de
uma auséncia, devido aos negdcios ou ao trabalho, retirava os
papéis da pasta, comia depressa e apressava—se para alguma
reunido ou se entregava avidamente a leitura de um livro, ao
invés de dedicar toda sua atencdo a mulher que com tanto afa
o havia esperado. A mulher nao podia compreender esta atitu-



de do homem, e seu coracao explodia em reprovagoes. Ela ha-
via deixado por acabar, uma blusa, para espera-lo; havia
abandonado a comida por fazer; havia adormecido as criangas
com o unico fim de ficar sozinha a seu lado, para fazé-lo es-
quecer os assuntos, os trabalhos e a politica. As mulheres de
todas as classes sofriam igualmente com esta incompreensao
do homem e de seus interesses; porque tanto o homem como
suas atividades estavam situados, para elas, em um mundo to-
talmente desconhecido, muito distante dos limites do aconche-
go familiar. A falta de compreensao da psicologia do homem
era igual na mulher do professor e na mulher do funciondrio,
na mulher do operario e na mulher do empregado. A exclama-
¢ao da esposa ofendida: “Vais outra vez a tua aborrecida reu-
nido” acompanhava e ainda acompanha da mesma forma o
marido banqueiro e o proletario. (KOLLONTAI, 1979, p.90)

Mas, como afirma Kollontai, e n0s mesmas vivenciamos na
pele, a medida que a mulher expande seus ideais e horizontes inte-
lectuais, se insere na vida social ativamente e adquire sua indepen-
déncia financeira, sua mentalidade também se amplia e suas rela-
¢0es ganham um novo significado e maior liberdade.

Entretanto, a medida que a mulher intervém no movimento da
vida social, a medida que se converte em mola ativa do meca-
nismo da vida econdmica, seu horizonte se alarga. Os muros
de sua casa, que antes encerravam para ela todo o seu mundo,
derrubam-se, e a mulher se apodera, inconscientemente no
inicio, acabando por assimild-los, dos interesses que pouco an-
tes lhe eram completamente desconhecidos e incompreensi-
veis. O amor deixa de ser para a mulher o contetido tinico de
sua vida, comega a ficar relegado a um lugar secundario, como
sucede com a maioria dos homens. [...] na mulher moderna, a
paixao e o amor constituem apenas uma parte de sua vida,
cujo verdadeiro contetdo € algo mais sagrado e a cuja realiza-
¢ao se entrega, isto €, um ideal social, o estudo da ciéncia, uma
vocacao ou o trabalho criador. A finalidade de sua vida é, ge-
ralmente, para a mulher moderna, algo muito mais importan-
te, muito mais apreciado, muito mais sagrado que todas as ale-
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grias do amor e todos os prazeres da paixao. (KOLLONTAI,
1979, p.91-92)

As “novas heroinas” apresentadas por Kollontai, substituem
a mulher do passado que eram incapaz “[...] de lancar um suspiro de
alivio, a maneira dos homens, ao ver—se livre da embriaguez da paixdo, ao
retomar o trabalho abandonado, ao apreciar de novo o valor de sua existén-
cia independente, sua propria individualidade.” (KOLLONTAI, 1979,
p-94) E complementa que enquanto “a maior tragédia para a mulher do
passado era a perda ou a traicio do homem amado”, para a mulher mo-
derna “a maior desgraca é a perda de si mesma, a rentincia ao seu proprio
eu, sacrificado ao homem amado, a felicidade do amor” (KOLLONTAI,
1979, p.94)

As mulheres do novo tipo se sublevam, nao somente contra as
correntes exteriores, mas, também contra a “escraviddo do
amor por si s¢”. Tém medo das correntes do amor com que a
psicologia deformada de nossa época aprisiona os amantes.
Acostumada a perder—se totalmente nos tormentos da paixao,
a mulher, mesmo a mulher do novo tipo, vai ao encontro do
amor quase sempre com um sentimento de ansiedade, temero-
sa de que a forca do sentimento desperte nela as tendéncias
atavicas, da mulher eco do homem, temerosa de que a paixao
a obrigue a renunciar a si mesma, a abandonar seu trabalho,
sua vocacao e a finalidade de sua vida. Ja ndo se trata da luta
pelo direito ao amor, mas sim, do protesto contra a escravidao
moral de um sentimento que exteriormente pode ser livre.
Tudo isto significa a rebelido das mulheres de nosso periodo
de transicdo, as quais, todavia, nao aprenderam a conciliar a
independéncia e a liberdade interior, com a forca renovadora
do amor. A mulher do passado, quando se desligava do amor,
submergia no mundo incolor de sua vida cinzenta e pobre de
contetido. A mulher do novo tipo, quando escapa do cativeiro
do amor, recobra sua liberdade com alegria e surpresa. (KOL-
LONTAI, 1979, p.94)

As mulheres sempre foram submetidas a moral social e olha-
das e julgadas de maneira diferente do homem. Libertar—se desses
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jugos moralizantes é um passo fundamental para que essa “nova
mulher” possa ser feliz.

Libertar—se do cativeiro de um pensamento alheio, escapar a
dor e ao sofrimento, voltar a si mesma, encontrar de novo a
personalidade perdida, constitui a maior felicidade para a mu-
lher-individualidade; sentimentos estes incompreensiveis e
desconhecidos para as mulheres do passado. (KOLLONTAIL
1979, p.95)

Compreender que o homem amado ndo pode constituir-se
no unico pilar de sua vida e, que a felicidade nao esta nele e, sim, em
si mesma, nao foi e nem é um processo facil, quando este foi o maior
ensinamento que lhe incutiam.

Foi necessario, para nao fracassarem todos os sentimentos da
mulher, nos momentos em que o homem se afastava de sua
vida, que se produzisse uma enorme transformacdo em sua
alma; foi preciso que enriquecesse poderosamente sua vida in-
telectual e que chegasse a acumular um grande capital de va-
lores proprios. Precisamente porque a vida da nova mulher
nao se reduz a amar, porque tem em sua alma uma reserva de
necessidades e interesses que a tomam uma individualidade,
mudamos nosso critério de apreciagao sobre a personalidade
da mulher. Durante muitos séculos a mulher foi valorizada,
nao pelas propriedades de sua alma, mas sim, pelas virtudes
femininas que exigia a moral burguesa da propriedade: a pu-
reza, a virtude sexual. Nao haveria perdao para a mulher que
pecasse segundo o cddigo da moralidade sexual. Por isso, os
romancistas evitavam, com todas as precaugdes, a queda de
suas heroinas preferidas, enquanto deixavam que as outras
pecassem como os homens, ainda que estes nao perdessem
por isto seu valor moral. (KOLLONTAI, 1979, p.95)

Como afirmou Kollontai (1979, p.95), “as heroinas dos roman-
ces contempordneos, as mulheres celibatdrias, frequentemente infringem as
proibigoes do cédigo corrente da virtude sexual, sem que o autor nem o lei-
tor considerem essas heroinas como tipos viciados.”
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Nos dias de hoje, muitos homens e mulheres ja sao capazes
de aceitar e respeitar os amores proibidos, os filhos ilegitimos, lem-
brando que, historicamente, estes fatos sempre estiveram presentes
na vida de muitos homens, e que, ainda assim, estes eram social-
mente respeitados, enquanto que, para a mulher isso era inadmissi-
vel e a punic¢do do adultério para o homem e para a mulher era dife-
rente.

No entanto, sabemos que as contradi¢des e dilemas vividos
pela mulher do século passado, nao foram totalmente superados,
ainda hoje, estao presentes na vida de grande parte das mulheres. A
concepgao de que a mulher era mais fraca, a adaptagao da mulher
aos desejos do seu homem amado, a rentncia de si mesma, de seus
desejos e sonhos, a desvalorizagao secular da mulher e a aceitagao
de sua dependéncia do homem, pois, as marcas profundas da dupla
moral sexual estdo arraigadas na alma das mulheres, foram, e conti-
nuam sendo passadas através da cultura e da educa¢do em muitas
familias e sociedades. “A reeducagio da psicologia da mulher, necessd-
ria as novas condigoes de sua vida econdmica e social, ndo pode ser realiza-
da sem luta.” (KOLLONTAI, 1979, p.21)

Libertar-se da concepg¢ao de amor que a sociedade inculcou,
em especial nas mulheres, é, ainda hoje, em pleno século XXI, uma
das maiores dificuldades que enfrentamos para sua emancipagao,
tanto nas proletdrias, como nas burguesas. O entendimento de amor
socialmente construido, ainda necessita ser alcangado. “Qudo dificil é
convencer—se de que para a mulher é também um crime renunciar a si mes-
ma, ainda que em favor do homem amado, em nome do amor!” (KOLLON-
TAI 1979, p.76.)".

4.2. SOBRE O AMOR COMO FATOR SOCIAL E O MATRIMO-
NIO

Acreditamos, como Kollontai, que o Amor nao é uma inven-
¢do social, mas a forma como o concebemos e vivenciamos é uma
construcao historica/social, pois como veremos com Kollontai, o



amor ¢ um fator social, que sofre a interferéncia da cultura, confor-
me as necessidades vistas em determinadas épocas, de acordo com o
momento histdrico, as mudangas nos modos de produgdo e também
culturas diferentes.

Sobre sua forma de viver o Amor Kollontai (2007, p.27) afir-
mou que mesmo tendo pertencido por quase 30 anos ao partido co-
munista, conduziu sua vida particular e suas intimidades enquanto
mulher conforme sua “propria vontade e natureza”. Amor era um
assunto secundario em sua vida:

E de fato fui bem-sucedida em estruturar minha vida de acor-
do com meus proprios padrdes e nao fago mais segredo das
minhas experiéncias amorosas do que um homem faz das
suas. Mas, acima de qualquer outra coisa, eu nunca deixei
meus sentimentos, a alegria ou a dor do amor, tomarem o pri-
meiro lugar em minha vida, ao passo que a criatividade, a¢do
e luta sempre ocuparam o primeiro plano. (KOLLONTAI,
2007, p.27).

Sobre suas relagcdes amorosas dizia:

Nos, as mulheres da geragao passada, ainda nao compreende-
mos como ser livres. A coisa toda foi um desperdicio absoluta-
mente inacreditavel de nossa energia mental, uma diminuicao
da nossa forca de trabalho que foi dissipada em estéreis expe-
riéncias emocionais. E certamente verdade, que nos, eu, bem
como muitas outras ativistas, militantes e trabalhadoras con-
temporaneas, fomos capazes de compreender que o amor nao
era o principal objetivo de nossas vidas e que nds sabiamos
como dar ao trabalho a devida centralidade. Nao obstante, nds
poderiamos ter produzido e alcangado muito mais, caso nos-
sas energias nao tivessem sido fragmentadas na eterna luta
COm NOSsSOs egos e com nossos sentimentos por outros. (KOL-
LONTAL p.30)

Kollontai afirma que durante a Revolucao Russa poucos se
preocupavam com os problemas ligados a questao do Amor.
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Na Russia, até recentemente, durante os anos da guerra civil e
da luta contra a desorganiza¢dao econdmica, sé a poucos inte-
ressava esse problema. Eram outros sentimentos, outras pai-
x0es mais reais, que moviam a humanidade trabalhadora.
Quem foi capaz de preocupar-se seriamente com as penas e
sofrimentos do amor durante aqueles anos em que o espectro
da morte espreitava a todos? Durante aqueles anos a questao
palpitante se resumia na pergunta: quem vencera? A revolu-
¢ao (o progresso) ou a contra-revolugao (a reagao)? Diante do
sombrio aspecto da enorme luta, a revolucao, o delicado Eros,
Deus do amor, tinha que desaparecer apressadamente. Nao
havia tempo nem forcas psiquicas para abandonar—se as ale-
grias e as torturas do amor. A humanidade responde sempre a
uma lei de conservagdo da energia social e psiquica. E esta
energia é aplicada sempre ao fim essencial e imediato do mo-
mento historico. Portanto, durante estes anos se apossou da si-
tuagao a simples e natural voz da natureza, o mesmo instinto
bioldgico da reproducdo, a atragao entre dois seres de sexo
oposto. O homem e a mulher uniam-se ou separavam-se facil-
mente, muito mais facilmente do que no passado. O homem e
a mulher entregavam-se mutuamente, sem estremecimentos
em suas almas e separavam-se sem lagrimas, nem dor. (KOL-
LONTAI, 1979, p.102)

Transportando essa andlise para os dias atuais, em que a luta
do proletariado se d4 incansavelmente todos os dias, podemos com-
preender um dos possiveis fatores que transformam o amor—eros em
um amor camaradagem, dentro dos matrimonios, pois as forgas
psiquicas sao quase sempre consumidas pela luta cotidiana da so-
brevivéncia. Nao ha tempo suficiente para entregar-se e viver o
amor com todos os seus encantos e exigéncias. Assim poderiamos
dizer que o que aplicamos nos sentimentos amorosos é o excedente
de nossa energia psiquica, do que sobra da energia empregada no
trabalho, seja ele bragal ou intelectual. Kollontai (1979, p.104), afirma

Depois do triunfo e da consolidacdo da revolucao na Russia,
quando comega a tornar-se mais clara a atmosfera do combate



revolucionario e o homem ja nao se entrega inteiramente a
luta, reaparece de novo e reclama seus direitos aquele amor
desprezado durante os anos de agitacdo. Atreve-se a sair de
novo da sombra do instinto de reproducdo. Nesse periodo de
relativa calma, acumulou—se um excedente de energia que os
homens do presente, mesmo os representantes da classe traba-
lhadora, ndo sabem, ainda, aplicar a vida intelectual da coleti-
vidade. Este excedente de energia psiquica tenta exteriorizar—
se através dos sentimentos amorosos.

Kollontai (1979, p.105), ainda afirmou que, ap6s a revolugao
russa muda-—se a forma da rela¢do entre os sexos, que era basicamen-
te instintiva:

Sucede que o amor-sentimento submete mais uma vez o
amor-reproducao. O homem e a mulher ndo se unem mais
como durante os anos da revolu¢do, ndo buscam uma unido
passageira para satisfazer seus instintos sexuais, mas come-
¢am a viver romances de amor, com todos os sofrimentos e o
éxtase que os acompanham.

E indagava: “devemos interpretar isto como sintoma de reagdo?
Como sinal de decadéncia na acdo revoluciondria? De modo algum. E che-
gado o momento de repelir para sempre toda a hipocrisia do pensamento
burgués.” (KOLLONTAI, 1979, p.105). Dizia ainda, que chegava a
hora de reconhecermos o amor como um fator social e afirmava:

O amor nao é somente poderoso fator da natureza, nado é ape-
nas uma forca biolégica, mas também, um fator social. Em sua
propria esséncia é o amor um sentimento de carater profunda-
mente social. O certo é que o amor, em suas diferentes formas
e aspectos, constitui, em todos os niveis do desenvolvimento
humano, uma parte indispensavel e inseparavel da cultura de
cada época. Até a burguesia, que reconhece algumas vezes que
o amor ¢ um assunto de ordem particular, sabe, na realidade,
como encadear o amor a suas normas morais, a fim de servir
ao sucesso e a afirmacdo de seus interesses de classe. (KOL-
LONTAI, 1979, p.105)
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Sobre “qual lugar o ocupa o amor na ideologia do proletaria-
do”, Kollontai ressaltava um aspecto dos “sentimentos amorosos ao
qual a ideologia da classe operaria deve dedicar maior importincia.” (KOL-
LONTAIL 1979, p.105)

Referimo—nos ao amor considerado como um fator do qual se
podem tirar beneficios em favor da coletividade, da mesma
forma que qualquer outro fendmeno de carater social e psiqui-
co. Que o amor ndo é de modo algum um assunto privado,
que interesse unicamente a dois corag¢des isolados, mas, pelo
contrario, que o amor supde um principio de unido de um va-
lor incalculavel para a coletividade, isto se evidencia no fato
de que, em todos os graus de seu desenvolvimento histérico, a
humanidade estabeleceu regras que determinavam quando e
em que condi¢gdes o amor era considerado legitimo (ou seja,
quando correspondia aos interesses da coletividade), e quando
teria de ser considerado como culpado (ou seja, quando o
amor se encontrava em contradi¢ao com a sociedade). (KOL-
LONTALI, 1979, p.105-106)

Os codigos morais sempre buscaram regular os relaciona-
mentos entre homens e mulheres, visando atender as finalidades de
cada sociedade. Como Kollontai (1979, p.119), acreditamos que o
amor no transcurso dos séculos de existéncia da sociedade humana:

[...] evoluiu de um simples instinto biologico (instinto da re-
producao comum a todos os seres vivos, superiores ou inferio-
res divididos entre dois sexos) e enriqueceu—se sem cessar com
novas sensagdes, até converter—se num sentimento muito com-
plexo. O amor deixou de ser um fendmeno bioldgico para con-
verter—se num fator social e psicologico.

Como afirmou Kollontai (1979, p.107), “desde tempos imemori-
ais comecou a humanidade a estabelecer regras que regulassem ndo somente
as relagdes sexuais, como também, os sentimentos amorosos.”

Kollantai (1979, p.112), diz que, em meio a Revolugao Russa
o proletariado nao podia desperdicar suas energias psiquicas com o
sofrimento e os éxtases do amor. E que:



As nogdes de amor e matrimdnio nao se unificaram até os sé-
culos XIV e XV, durante os quais comegou a formacao da mo-
ral burguesa. Isto explica porque durante a Idade Média os
sentimentos amorosos elevados e delicados se chocavam com
a brutalidade de costumes no dominio das rela¢bes sexuais.
Como as relagdes sexuais, tanto no matrimonio legitimo, como
fora dele, ndo careciam de amor, ficavam reduzidas quase
sempre a simples atos fisioldgicos.

Kollontai (1979, p.23) ainda considera que:

Com efeito, as normas morais que regulam a vida sexual do
homem nao podem ter mais do que duas finalidades, dois ob-
jetivos. Primeiro, assegurar a humanidade uma descendéncia
sa, normalmente desenvolvida: contribuir para a selegao natu-
ral no interesse da espécie. Segundo, contribuir para o desen-
volvimento da psicologia humana, enriquecé-la com senti-
mentos de solidariedade, de companheirismo, de coletividade.
A moral sexual atual, como moral que serve unicamente aos
interesses da propriedade, nao preenche nenhuma destas duas
finalidades. Todo o cddigo complicado da moral sexual con-
temporanea, com o matrimonio monogamico indissoltvel, que
raras vezes esta baseado no amor, e a institui¢do da prostitui-
¢ao, tao difundida e organizada, ndo s6 nado contribui para o
saneamento e o melhoramento da espécie, como produz efei-
tos contraditorios, ou seja, favorece a selegao natural em senti-
do inverso. A moral contemporanea nao faz mais do que con-
duzir a humanidade pelo caminho da degenerescéncia ininter-
rupta.

E ainda afirma:

Os matrimoénios tardios, a esterilidade for¢ada nos periodos
mais favordveis para a concepg¢ao, o recurso da prostituicao
completamente inttil do ponto de vista do interesse da es-
pécie, a auséncia de um fator tdo importante como o éxtase
amoroso nos matrimoénios convencionais, no matrimonio legal
e indissoluvel; o fato de que os modelos femininos mais for-
mosos, 0s mais capacitados para provocar as emogOes eroticas
dos homens fiquem reduzidos a esterilidade da prostituigao; a
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condenacgdo a morte que pesa sobre os filhos do amor, produ-
tos ilegais da espécie, frequentemente (sic) os mais valiosos
por serem 0s mais saos e vigorosos, tudo isto é resultado dire-
to da moral corrente, resultado que conduz irremediavelmente
a realidade, decadéncia e degenerescéncia fisica e moral da
humanidade. (KOLLONTALI, 1979, p.24-25)

Kollontai (1979, p.26), apds pensar criticamente sobre o ma-
trimonio legal, a livre unido e a prostituigao concorda com a afirma-
cao de Meisel-hess:

Depois de submeter a uma andlise sistematica as trés formas
fundamentais da unido entre os sexos, o matrimoénio legal, a li-
vre unido e a prostituicao, Meisel-Hess chega a uma conclusao
pessimista, porém inevitavel, de que no mundo capitalista to-
das essas formas, tanto umas como outras, marcam e defor-
mam a alma humana e contribuem para a perda de qualquer
esperanca de se conseguir uma felicidade sélida e duradoura,
numa comunidade de almas profundamente humanas: no es-
tado invariavel e estagnado da psicologia contemporanea nao
ha solugao possivel para a crise sexual.

Ainda pautando na obra de Meisel-Hess, Kollontai (1979,
p-26), busca responder “Quais sdo os defeitos fundamentais, as partes
sombrias do matrimonio legal?” E afirmou que o matrimonio legal se
fundamentava em dois falsos principios: “a indissolubilidade por um
lado,” (até entdao defendida legalmente. Vale esclarecer que, no Brasil,
o divorcio foi instituido oficialmente com a emenda constitucional n.
9, de 28 de junho de 1977, regulamentada pela Lei 6515 de 26 de de-
zembro do mesmo ano) “e o conceito de propriedade, da posse absoluta
de um dos conjuges pelo outro.” (grifo do autor) E defendia que esta in-
dissolubilidade da instituigao matrimonial contradizia a psicologia.

A indissolubilidade do matriménio legal estd baseada numa
concepgao contrdria a toda ciéncia psicolégica; na invariabili-
dade da psicologia humana no transcurso de uma longa vida.
A moral contemporanea obriga o homem a encontrar sua feli-
cidade a qualquer preco e, ao mesmo tempo, exige dele que
descubra esta felicidade na primeira tentativa, sem equivocar—



se nunca. A moral contemporanea nao admite que o homem se
equivoque na sua escolha entre milhares de seres que o cer-
cam. Necessariamente o homem tem que encontrar uma alma
que se harmonize com a sua, um segundo nico eu que o fara
feliz no casamento. (p.26, grifo do autor)

Kollontai (1979, p..27) acreditava, assim como Meisel-Hess,
que essa entao indissolubilidade matrimonial era “absurda”, pois
desconsiderava que até este momento historico, grande parte dos
“casamentos se realizam as cegas, isto é, as duas partes, o homem e a mu-
lher, so tém uma idéia (sic) confusa uma da outra.” Muitos dos casamentos
eram “arranjados pelos pais” e, especialmente, pensando nos “dotes fi-
nanceiros” que esta uniao envolveria. A entao indissolubilidade do
casamento, devido a ideia do outro(a) como propriedade era outro
fator de sofrimento:

Sob o regime burgués o desdobramento da alma e do senti-
mento traz consigo inevitaveis sofrimentos. A ideologia basea-
da no instinto da propriedade inculcou no homem, durante sé-
culos e séculos, que todo sentimento de amor deve estar fun-
damentado num principio de propriedade. A ideologia bur-
guesa gravou na cabega dos homens a idéia (sic) de que o
amor da direito a possuir inteiramente, sem compartilha-lo
com ninguém, o coragao do ser amado. Este ideal, esta exclusi-
vidade no sentimento de amor, era consequéncia (sic) natural
da forma estabelecida do matrimdnio indissolavel e do ideal
burgués de amor absorvente entre os esposos. (KOLLONTAI,
1979, p123)

Entre a burguesia, a intengao era somar riquezas, ampliar
suas propriedades e bens. Questionamos se seria possivel haver
amor entre duas pessoas que em muitos casos so se viam no dia da
unido conjugal? Minha avé paterna, inclusive, relatava que s6 viu
meu avd paterno no dia do casamento deles e que a uniao teria sido
acertada entre os pais deles, mesmo ela pertencendo a classe opera-
ria. Nesse sentido Kollontai (1979, p.27) afirma que:
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Nao € apenas o fato de que um dos conjuges desconhega com-
pletamente a natureza psicolégica do outro, mas algo muito
mais grave. Os esposos ignoram, ao contrair o matrimonio le-
gal, que serd indissoluvel, se existe entre eles uma afinidade
fisica, harmonia sem a qual néo € possivel a felicidade.

Essa expressdao, mesmo que implicitamente, denuncia um
dogma que imperou socialmente através da religido: a proibi¢ao das
relagdes sexuais antes do casamento e fora dele.

Kollontai (1979, p.53) aponta trés fatores que considera como
principais responsaveis pela deformacao da psicologia humana e
que acabam por diminuir nossa potencialidade amorosa:

Os trés fatores fundamentais que deformam a psicologia hu-
mana sdo os seguintes: o egocentrismo extremado, a idéia (sic)
do direito de propriedade dos esposos entre si e o conceito da
desigualdade entre os sexos no aspecto psicofisiologico. Esses
trés fatores sdo os que travam o caminho que conduz a solugao
do problema sexual. A humanidade ndo encontrara solucao
para este problema até que haja acumulado em sua psicologia
suficientes reservas de sensacdes depuradas, até que se haja
apoderado de sua alma o potencial do amor, até que o concei-
to da liberdade no matriménio e na uniao livre seja um fato
consolidado, em suma, até que o principio da camaradagem
haja triunfado sobre os conceitos tradicionais de desigualdade
e de subordinacao nas relacdes entre os sexos. Sem uma re-
construgao total e fundamental da psicologia humana € insolu-
vel o problema sexual. [Grifo do autor]

Para Kollontai (1979, p.50), de certa forma apds o casamento
ocorre a morte da individualidade; ¢ como se de um dia para o outro
toda histdria vivida, sentida e construida antes do matrimonio tives-
se que ser anulada:

Esta idéia (sic) da posse reciproca de um casal amoroso esten-
de seu dominio de tal forma que pouco nos surpreende um
fato tdo anormal quanto o seguinte: dois recém—casados vivi-
am até ontem cada um com a sua propria vida; no dia seguinte
a sua unido, cada um deles abre sem o menor escrapulo a cor-



respondéncia do outro inteirando-se consequentemente (sic),
do contetido da carta procedente de uma terceira pessoa que
sO tem relagdo com um dos esposos e se converte em proprie-
dade comum. Uma intimidade desse género sé se pode adqui-
rir como resultado de uma verdadeira unido entre as almas no
curso de uma longa vida em comum, de amizade posta a pro-
va. O que se busca, em geral, ¢ legitimar essa intimidade, base-
ando-se na idéia (sic) equivocada de que comunhao sexual en-
tre dois seres € suficiente para estender o direito de proprieda-
de sobre o ser moral da pessoa amada.

Kollontai (1979, p.50-51), denuncia a dupla moral que impera
sobre a mente humana, especialmente, no tocante a desigualdade
entre os sexos, desigualdade de valores, de sensac¢des e de direitos e
que, essas desigualdades sdao ainda mais venenosas e dificeis de se-
rem superadas do que a ideia de propriedade.

A moral dupla, caracteristica do codigo burgués e do codigo
aristocratico, envenenou durante séculos a psicologia de ho-
mens e mulheres e tomou muito mais dificil livrar-se de sua
influéncia venenosa do que das idéias referentes a proprieda-
de de um esposo sobre o outro, herdadas da ideologia burgue-
sa. A concepgao de desigualdade entre os sexos, até no domi-
nio psicofisiolégico, obriga a aplicagao constante de medidas
diversas para atos idénticos, segundo o sexo que os haja reali-
zado. Um homem de idéias avangadas no campo burgués, que
soube desde algum tempo superar as perspectivas do codigo
da moral em uso, serd incapaz de subtrair—se a influéncia do
meio ambiente e emitira um juizo completamente distinto, se-
gundo se trate do homem ou da mulher. Basta um exemplo
vulgar: imaginemos que um intelectual burgués, um cientista,
um politico, um homem de atividades sociais, ou seja, uma
personalidade, se enamore de sua cozinheira (fato que, alias,
se da com bastante freqiiéncia) e chegue, inclusive, a casar—se
com ela. Modificara a sociedade burguesa por este fato sua
conduta em relagao a personalidade desse homem? Pord em
questdo sua personalidade? Duvidara de suas qualidades mo-
rais? Naturalmente, ndo. Agora vejamos outro exemplo: uma

127



128

mulher pertencente a sociedade burguesa, uma mulher respei-
tavel, considerada, uma professora, médica ou escritora; uma
mulher, em suma, com personalidade, se enamora de um cria-
do e chega ao climax do escandalo, consolidando esta questao
com um matrimoénio legal. Qual sera a atitude da sociedade
burguesa em relagao a esta pessoa até agora respeitada? A so-
ciedade, naturalmente, a mortificara com seu desprezo. Mas,
sera muito mais terrivel se seu marido, o criado, possui uma
bela fisionomia e outros atrativos de carater fisico. Nossa hi-
pocrita sociedade burguesa julgara sua escolha da seguinte
forma: até onde desceu essa mulher?” [grifo do autor]

Kollontai (1979, 53-54), aponta a urgente necessidade, da so-
ciedade rever essa diversidade de critérios que, acaba por desconsi-
derar a personalidade da mulher e sua individualidade, suas neces-
sidades e desejos proprios, sua potencialidade profissional e huma-
na, afirmando que, essa superagao se dard, como aos poucos foi
ocorrendo na sociedade contemporanea, pela inser¢cao da mulher no
mundo do trabalho e sua independéncia econdmica e autonomia in-
telectual, que pode inclusive contribuir para superar a inferioridade
de classe.

A revisao de valores, neste dominio essencial, so se faz, ou me-
lhor dizendo, s6 se indica, de modo gradual. A atenuacgio des-
sas falsas e hipdcritas concepgdes so se realizard com a trans-
formagao do papel econdmico da mulher na sociedade, com
sua entrada nas fileiras do trabalho.

Mas alerta também que, é fundamental um processo de ree-
ducagao sobre os valores de homens e mulheres para revermos a for-
ma como durante séculos ambos foram educados. Acabar com essa
dupla moral, que originou e consolida a desigualdade de géneros no
tocante a moral sexual e social é, para Kollontai (1979, p.57), uma
utopia possivel.

A reeducacdo fundamental do ser humano no dominio das re-
lagdes sexuais nao é algo impossivel de se conseguir. A reedu-
cacdo € possivel porque nao é algo que esteja em contraposi-



¢do com a vida real. Precisamente, nos momentos atuais, ob-
servamos como se inicia um poderoso deslocamento social e
econdmico, suficiente para engendrar novas bases de vida no
campo dos sentimentos e que, pelas condi¢des que surgiram,
estdo de acordo com as exigéncias assinaladas acima. Enquan-
to a moral sexual, nascida das necessidades da classe operaria,
converte—se para ela num instrumento novo da luta social, os
modernismos de segunda mao que dessa moral extrai a bur-
guesia, ndo fazem mais do que destruir, definitivamente, as
bases de sua superioridade social.

Kollontai (1979, p.57), esclarece que, a burguesia nao abria
mao dos lagos indissoltveis no casamento, porque isto poderia de-
sestabilizar seus interesses financeiros, nesse sentido, a monogamia
representou uma forma de garantir a manutencao do controle sobre
sua propriedade.

A tentativa dos intelectuais burgueses de substituir o matri-
monio indissoltivel pelos lagos mais livres, mais facilmente
desligaveis do matrimonio civil, atinge as bases da estabilida-
de social da burguesia, bases que ndo podem ser outras senao
a familia monogamica baseada no conceito da propriedade.

Ressalta ainda que, na classe operaria, onde ha outros inte-
resses em jogo esses lacos sao diferentes:

Na classe operaria, sucede tudo ao contrario. A maior liberda-
de na unido entre os sexos condiz, totalmente, com as suas ta-
refas histdricas fundamentais. E até podemos dizer que deri-
vam diretamente dessas tarefas. O mesmo sucede com a nega-
¢ao do conceito de subordinagdo, no matriménio, rompendo
os ultimos lagos artificiais da familia burguesa. O contrario
acontece, na classe proletaria. O fator de subordina¢do de um
membro desta classe social a um outro é o mesmo que o con-
ceito de proletariado. Nao convém, de modo algum, aos inte-
resses da classe revolucionaria atar um de seus membros, visto
que cada um de seus representantes, independentes diante de
tudo, tem a incumbéncia e o dever de servir aos interesses de
sua classe e ndo aos de uma célula familiar isolada. O dever do
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membro da sociedade proletaria é antes de tudo contribuir
para o triunfo dos interesses de sua classe, por exemplo, atuar
nas greves e participar em todo o momento da luta. A moral
com que a classe trabalhadora julga todos estes atos caracteri-
za com perfeita clareza a base da nova moral. ( KOLLONTA],
1979, p.57)

Através dessas diferencgas, podemos afirmar que, “[...] a expe-
riéncia da historia ensina que a ideologia de um grupo social e, consequen-
temente, a moral sexual se elaboram durante o préprio processo da luta
contra as forcas sociais que se lhe opoem.” (KOLLONTAI 1979, p.59)

Mas hé que se lembrar, que para a mulher, a vida, a sexuali-
dade e a felicidade quase sempre foram atreladas fundamentalmen-
te, socialmente e culturalmente, ao “Amor” e aos sentimentos de
bondade e rentincia. Portanto, quando a mulher passa a ter uma
vida fora do ambito familiar, com suas novas atribui¢des sociais e
atividades politicas ela teve que reeducar. A luta pela existéncia exi-
giu que ela aprendesse a controlar seus sentimentos. “O predominio
do sentimento era uma das caracteristicas tipicas da mulher antiga, ao mes-
mo tempo ornamento e defeito da mulher.” (KOLLONTAI, 1979, p. 82).
Mas ainda hoje, muitas mulheres ndo conseguiram mudar o curso
de suas vidas que giram, incansavelmente, centralmente em torno
do amor pelo outro(a).

Kollontai (1979, p.26) acredita que:

Somente uma transformagao fundamental da psicologia hu-
mana podera transpor a porta proibida, somente o enriqueci-
mento da psicologia humana no potencial do amor pode
transformar as relagdes entre os sexos e converté—las em rela-
¢oes impregnadas de verdadeiro amor, dotadas de uma afini-
dade real, em unides sexuais que nos tomem felizes. Porém,
uma transformacdo desse género exige inevitavelmente a
transformagao fundamental das relagdes econdmico—sociais:
isto ¢, exige o estabelecimento do regime comunista.

Kollontai, diferencia especialmente 4 tipos de amor e aponta
que, estes modelos, se situam em 4 vertentes dentro da histdria da
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sociedade: sociedade-patriarcado (Amor-amizade), sociedade-feudal
(Amor-reproducao, sociedade-burguesa (Amor-sentimento — roman-
tico), sociedade-comunista (Amor camaradagem), como discorrere-

mos agora.

4.2.1 O Amor na Sociedade Patriarcal

No patriarcado, o0 modelo de amor aceito pela sociedade era
o amor-amizade, considerado na época, normal e superior ao amor
do matrimoénio, pois ndo tinha como finalidade as relagdes sexuais e
sim, interesses de coletividade que visavam o crescimento da familia

e da tribo.

Na época do patriarcado, a suprema virtude moral dos ho-
mens era o amor determinado pelos vinculos de sangue. Na-
queles tempos, a mulher que se sacrificasse pelo marido mere-
ceria a reprovacao e o desprezo da familia ou tribo a que per-
tencesse. Ao contrario, conferia-se grande valor aos sentimen-
tos amorosos em rela¢do ao irmado ou a irma. (KOLLONTA],
1979, p.107)

Nesta época, valorizava-se também, a amizade entre os mem-
bros da mesma tribo, esse era o tipo de amor difundido na sociedade
patriarcal, pois considerava-se que isto:

Era de transcendental importancia para a coletividade, que
apenas havia ultrapassado a fase da organiza¢do puramente
familiar e se sentia débil do ponto de vista social, o fato de que
todos os seus individuos estivessem unidos por sentimentos
de amor e vinculos espirituais. A amizade, sentimento que su-
punha a fidelidade ao amigo até a morte, foi considerada no
mundo antigo como virtude civica. (KOLLONTAI 1979,
p-107)

Ja o amor, enquanto sentimento afetivo e sexual, o amor eros,
no sentido contemporaneo da palavra, nao ocupava um lugar fun-
damental, nem na vida intima, nem perante a sociedade, como afir-
ma Kollontai (1979, p. 107-108):
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O contrario sucedia com o amor, no sentido contemporaneo
da palavra, que ndo ocupava nenhum papel na sociedade nem
sequer chamava a atencao dos poetas ou dos dramaturgos da
época. A ideologia daqueles tempos considerava o amor inclu-
ido no quadro dos sentimentos exclusivamente pessoais, dos
quais a sociedade ndo teria porque ocupar-se. O amor ocupa-
va o lugar de uma distragao qualquer: era um luxo a que se
podia permitir a um cidadao depois de haver cumprido seus
deveres para com o Estado.

A sociedade do patriarcado concebia 0 amor como o carinho
entre os membros de uma familia (amor entre irmaos e irmas, entre
os filhos e os pais).

Todos os escritos da antigiiidade condenavam os amores de
Paris e da formosa Elena, que foram a causa da guerra de
Troia, guerra que s6 desgraca podia acarretar aos homens. O
mundo antigo valorizava a amizade como sentimento capaz
de consolidar, entre os individuos de uma tribo, os lagos espi-
rituais necessarios a manutencdo do organismo social, ainda
fragil naquela época. Por isso, posteriormente, a amizade dei-
xou de ser apreciada como virtude moral. (KOLLONTAI, 1979,
p-109)

Como explicitado acima, colocar a vida em risco por um ami-
go era considerado um ato heroico, admiravel, j4 um homem expor
sua vida por uma mulher era algo que teria a reprovagao e o despre-
zo da sociedade.

4.2.2. O Amor na Sociedade Feudal

O mundo feudal tinha como ideal de amor (amor platonico),
0 amor espiritual do cavaleiro, amor independente do matrimonio
(amor reprodugdo) e que nao trazia consigo a satisfagao da carne.

A moral feudal cavalheiresca, que cantava e exaltava o amor
espiritual, ndo exigia, pelo contrario, que as relagdes matrimo-
niais ou outras formas de unido sexual tivessem como base o
amor. O amor era uma coisa e o matrimonio, outra. A ideolo-



gia feudal estabelecia entre as duas no¢des uma clara diferenca
(KOLLONTAI, 1979, p.112)

Na ideologia da sociedade feudal, o amor e o matrimoénio

nao estavam unidos, e nem deviam ser confundidos. Devia prevale-
cer a fidelidade aos interesses familiares nobres (de bens e proprie-

dades).

A sociedade feudal estava fundada no estrito cumprimento
dos interesses familiares nobres [...] pelo cumprimento dos de-
veres de um membro de uma familia em relagao a ela e suas
tradi¢cdes. No matrimdnio dominavam os interesses familiares
e, portanto, o rapaz (a moga nao tinha liberdade de escolha)
que preferia uma mulher, contra os interesses familiares, teria
de enfrentar censuras e reprovagdes severissimas. Durante a
época feudal ndo era conveniente para o homem antepor seus
sentimentos pessoais aos interesses da familia. Aquele que
pretendesse romper as normas estabelecidas era olhado pela
sociedade de seu tempo como um pdria. Para a ideologia da
sociedade feudal, o amor e o matrimonio nao podiam estar
unidos. (KOLLONTAI, 1979, p.109)

No amor feudal, o matrimonio era considerado indissoliivel,

pois primava pelos interesses da nobreza.

No regime feudal, a familia estava estabelecida nas tradigdes
da nobreza. O matrimodnio era de fato indissoltivel; sobre o ca-
sal unido no matrimoénio pesavam os mandamentos da Igreja,
autoridade ilimitada dos chefes de familia, a ascendéncia das
tradicoes e a vontade do senhor feudal. O mundo feudal divi-
dia o amor e o obrigava a tomar duas formas completamente
independentes uma da outra; o simples ato sexual, por um
lado (relagdes sexuais do matrimonio ou do concubinato) e um
sentimento de elevado amor platonico por outro ser (o amor
que sentia o cavaleiro pela dama de seus pensamentos). (KOL-
LONTAI, 1979, p.113)

Kollontai afirma que por maior estranheza que cause, foi no

periodo feudal que o amor ganhou reconhecimento. Apresenta a
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motivagao que levou a isto, numa sociedade onde imperava a bruta-

O sentimento do amor pode impulsionar o homem enamora-
do (em determinados casos e com a ajuda de determinadas cir-
cunstancias) a realizar atos que nao poderia levar ao fim, se ti-
vesse outra disposicdo de espirito. A cavalaria andante exigia,
no dominio militar, de todos os seus membros a pratica de ele-
vadas virtudes, mas de carater estritamente pessoal. Tais virtu-
des eram a intrepidez, a bravura, a resisténcia, etc... Naqueles
tempos nao era a organizagao do exército o que determinava a
vitéria no campo de batalha. As qualidades individuais dos
combatentes constituiam o fator primordial. O cavaleiro ena-
morado de sua inconquistavel dama, a eleita de seu coragao,
poderia realizar verdadeiros milagres de bravura, triunfar
mais facilmente nos torneios, e saberia sacrificar a vida sem te-
mores, em nome da mulher amada. O cavaleiro enamorado
agia estimulado pelo desejo de distinguir-se para conquistar
os favores da sua eleita. A ideologia do cavaleiro teve, por con-
seguinte, que levar em conta este fato. Como reconhecia no
amor um poder capaz de provocar no homem um estado emo-
cional util para as finalidades da classe feudal, procurou colo-
ca-lo, naturalmente, num lugar bem destacado. Naquela épo-
ca 0 amor entre os esposos nao podia inspirar os cantos dos
poetas, visto que nao constituia a base em que se fundava a fa-
milia, nos castelos. (KOLLONTALI, 1979, p.110)

Mas esclareceu que, este reconhecimento social, s6 se dava na
seguinte condig¢do, ou poderiamos dizer, contradigao:

O amor, como fator social, s6 era valorizado quando se tratava
dos sentimentos de um cavaleiro pela mulher de outro. Senti-
mentos que serviam de impulso para a realizacao de valentes
facanhas. Quanto mais inacessivel se achava a mulher escolhi-
da, maior era o esforco realizado pelo cavaleiro para conquis-
tar seus favores com as virtudes e qualidades apreciadas em
seu mundo (intrepidez, resisténcia, tenacidade e bravura).
(KOLLONTAI, 1979, p.110)



Essa impossibilidade do amor, da mulher amada ser quase
inatingivel, era para a época, valoroso. O amor platonico, o amor es-
piritual, um amor nao carnal e, geralmente, esse amor do cavalheiro
era por uma dama casada e de posicao social superior. Segundo Kol-
lontai (1979, p.111):

O mais comum era que a dama escolhida pelo cavaleiro ocu-
passe uma posicao inacessivel. A dama de seus pensamentos,
eleita pelo cavaleiro, era, geralmente, a mulher do senhor feu-
dal. Este ideal inacessivel se baseava na concepcao de que uni-
camente era digno, como exemplo virtuoso, o amor espiritual,
0 amor sem carne, que impelia 0 homem a tomar parte em fa-
¢anhas heroicas e o obrigava a realizacdo de milagres de bra-
vura. As mogas solteiras nao eram objeto de adoracao dos va-
lentes cavaleiros. Por muito alta que fosse a posigao, a adora-
¢ao do cavaleiro podia terminar em matrimonio. Entao, desa-
parecia inevitavelmente o fator psicoldgico que impulsionava
o homem a luta. Diante desse perigo, a moral feudal nao podia
admitir o amor do cavaleiro pela jovem solteira. O ideal do as-
cetismo (abstinéncia sexual) tem pontos de contato com a ele-
vagao do sentimento amoroso convertido em virtude moral. O
desejo de purificar o amor de tudo o que fosse carnal, culpado,
a aspiracdo de converter o amor num sentimento abstrato, le-
vava os cavaleiros da Idade Média a cair em monstruosas
aberragdes. Elegiam como dama de seus pensamentos mulhe-
res que nunca haviam visto em sua vida. Chegavam inclusive
a enamorar—se da Virgem Maria [...] Nao creio que seja possi-
vel deformar ainda mais um sentimento. A ideologia feudal
apreciava o amor como estimulante para as qualidades neces-
sarias de todo cavaleiro: o amor espiritual, a adora¢do do cava-
leiro pela dama de seus pensamentos serviam diretamente aos
interesses da casta. Essa consideragao foi a que determinou,
desde o comego da sociedade feudal, aquele conceito de amor.
Diante da trai¢do carnal da mulher, diante do adultério da es-
posa, o cavaleiro da Idade Média ndo podia vacilar e a enclau-
surava ou matava. Por outro lado se sentia orgulhoso se outro
cavaleiro elegia sua esposa como a dama de seus pensamentos
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e chegava a permitir inclusive uma corte de amor feita por
amigos espirituais.

Mas com a decadéncia da sociedade feudal e o surgimento
de um novo modo de vida mudaram-se também os interesses da
nossa sociedade em formacao: a burguesia, estabelecendo “um novo
ideal moral nas relacoes sexuais”, desprezou “o ideal do amor espiritual e
tomou a defesa dos direitos do amor carnal, tdo menosprezado durante o
feudalismo. A burguesia traz de novo ao amor a fusio do corpo e do espiri-
to” para atender os interesses financeiros da familia e da proprieda-
de como veremos no préximo item.

4.2.3. O Amor na Sociedade Burguesa — a idealizacao do amor “ro-
mantico”

O ideal de amor da sociedade burguesa era o amor “senti-
mento”, nascendo o mito do amor romantico em que fomos condici-
onados a crer. Parece contraditdrio e é, mas foi através da burguesia
que se difundiu a ideia de que um casal deveria se unir em matrimo-
nio por um sentimento legitimo de amor, claro, motivados pelos in-
teresses financeiros. A falsa moral burguesa trazia a visao que matri-
monio e amor tinham de estar interligados:

O matrimonio teria que estar determinado pela inclinagdo mu-
tua entre os esposos. Ainda que a burguesia violasse com
grande frequéncia (sic) este principio moral, na pratica, por
motivos de conveniéncia, é evidente que reconhecia o amor
como fundamento do matrimonio. Para isto, tinha sdlidas ra-
z0oes de classe. (KOLLONTAL 1979, p.113)

No final do século XIV e inicio do século XV, na teoria era di-
fundida a ideia de fusao de amor e casamento pautados em interes-
ses econdmicos, proclamando seu ideal moral de amor:

Os idedlogos revolucionarios da burguesia nascente deram-se
conta de que para que a familia se estabelecesse solidamente
(unidade econdmica na base do regime burgués) era impres-
cindivel uma intima unido entre todos os seus membros. E

136



proclamaram um novo ideal moral do amor: a fusdo do amor
carnal e do amor espiritual. [...] A burguesia fundia estas duas
nogoes. Para a burguesia o conceito do amor e do matrimonio
eram equivalentes. Na pratica, naturalmente, a burguesia vio-
lava seu proprio ideal. A moral burguesa exigia, no matrimo-
nio por conveniéncia, que os esposos aparentassem exterior-
mente que se amavam. (KOLLONTAI, 1979, p.114-115)

A sociedade burguesa entendeu a forgca e o poder do amor
sobre as pessoas e usou isto em favor de seus interesses:

O amor é um sentimento que une os individuos; podemos in-
clusive dizer que é um sentimento de natureza organica. A
burguesia compreendeu, também, toda a importancia da forca
do amor na unido entre os homens e, portanto, procurou sujei-
td-lo a seus interesses. Por isso, a ideologia burguesa, ao pro-
curar consolidar a familia, recorre a virtude moral do amor en-
tre os esposos; ser um pai de familia era aos olhos da burgue-
sia uma das maiores e mais apreciadas qualidades do homem.
(KOLLONTAI, 1979, p.119)

Diferentemente da sociedade feudal, a nascente burguesia se
edificava “sobre os principios do individualismo, concorréncia de-
senfreada e emulacdo, nao ha lugar para amizade como fator social.
A sociedade capitalista encara a amizade como expressao de senti-
mentalismo [...]”. (KOLLONTAI, 1979, p.109) considera este um sen-
timento inutil, que pode inclusive, prejudicar os interesses burgue-
ses.

A sociedade capitalista burguesa modificou, entdo, radical-
mente, o ideal de amor na histéria da humanidade ao desprezar o
amor espiritual, defendendo o amor carnal e a fidelidade a cama
(claro que esta moral era exigida da mulher, como forma de garantir
que as herangas acumuladas s6 fossem repassadas aos herdeiros le-
gitimos). Mas temos que ressaltar que essa moral s6 imperou na so-
ciedade para a mulher, talvez pela forte emotividade que biologica-
mente ou culturalmente a mulher foi condicionada a ter/sentir.
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A familia burguesa nao se baseava na posse de riquezas patri-
moniais e sim na acumulagao do capital. A familia convertia—
se em guardid viva das riquezas acumuladas. Mas para que
esta acumulagdo se realizasse o mais rapidamente possivel era
muito importante para a classe burguesa que os bens adquiri-
dos pelo marido ou pelo pai fossem gastos com economia, de
um modo inteligente, a fim de ndo desperdiga-los. Era, pois,
necessario que a mulher fosse, também, uma boa dona de
casa, amiga e auxiliar do marido. Ao estabelecer as relagoes
capitalistas, s6 a familia, na qual existia uma estreita colabora-
cao entre todos 0os membros, interessados na acumulacao de
riqueza, ficava fundamentada em solidas bases. Esta consoli-
dagao era muito mais perfeita e dava melhores resultados se
os esposos e os filhos, em relacdo a seus pais, estivessem uni-
dos por verdadeiros lagos espirituais e de carinho. (KOLLON-
TAIL 1979, p.113-114)

Ainda que reconhecendo o direito de duas pessoas se unirem

mesmo contra as tradi¢Oes e interesses familiares e defender o amor
como base do casamento, a moral burguesa estabelecia algumas res-

tricoes:

O amor ndo podia ser considerado como um sentimento legiti-
mo fora do matrimonio. Sem o matrimdnio, o amor era consi-
derado imoral. Esse ideal correspondia a consideragoes de or-
dem econdmica: impedir que o capital acumulado se disper-
sasse com os filhos nascidos fora de uma uniao matrimonial.
Toda moral burguesa tinha por fun¢ao contribuir para a acu-
mulagao do capital. O ideal do amor ficava, portanto, restrito
ao casal unido em matriménio, cujo fim era o aumento de seu
bem-—estar material e das riquezas, dentro do ntcleo familiar,
isolado totalmente do resto da sociedade. Quando os interes-
ses da familia e da sociedade se chocavam, a moral burguesa
se inclinava sempre a favor dos interesses familiares. [...] A
burguesia, com o espirito unitario que a caracterizava, preten-
dia tirar proveito do amor e converter, portanto, este senti-
mento num meio de consolidar os lagos familiares. (KOLLON-
TAI 1979, p.116)



Kollontai ressalta que a visao de amor na familia camponesa
e na familia artesa da idade média era diferente da familia burguesa,
pois a familia era considerada antes de tudo fonte geradora de eco-
nomia (de subsisténcia):

A familia camponesa distingue—se precisamente por isto da fa-
milia burguesa da cidade. A familia camponesa ¢ antes de
tudo uma unidade econdémica de trabalho. Os interesses eco-
ndmicos dominam de tal forma a familia camponesa que todos
os demais lagos de ordem emocional ocupam sempre um lu-
gar secunddrio. Na familia artesa da Idade Média, nao se leva-
va em consideragao o amor, quando se contraia um matrimo-
nio. Na época das corporagdes de artesaos, a familia era tam-
bém uma unidade de produgao, regida pelo principio econd-
mico de trabalho. O ideal do amor no matrimonio nao comeca
a aparecer até o momento em que a familia deixa de ser uma
unidade de produgdo para converter-se numa unidade de
consumo e em guardia do capital acumulado. (KOLLONTALIL
1979, p.115-116)

O ideal de amor burgués ainda é hegemonico nos dias de
hoje. Criou na mente dos homens e, especialmente das mulheres, re-
lagoes idealizadas, pessoas ideais, perfeitas e perpetuou o sonho do
amor romantico dos contos de fadas criados ao longo da historia,
mas essa idealizacdo nao condiz com a realidade e gera inumeros
conflitos e sofrimentos, tornando esse sentimento mais complexo e
fragil. Nesse sentido Kollontai (1979, p.116-117) afirma que

[...] os limites impostos ao amor pela ideologia burguesa o
aprisionava com fortes correntes. Assim, nasceram e se multi-
plicaram infinitamente os conflitos amorosos. O romance,
novo género literario que a classe burguesa criou, serviu para
expressar os conflitos amorosos originados pelo aprisiona-
mento do amor. O amor saia constantemente dos limites ma-
trimoniais que lhe haviam imposto e tomava forma de unido
livre ou de adultério que a moral burguesa, embora condenas-
se, na realidade, cultivava.
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A luta cotidiana exige mais para que um amor sobreviva es-
pecialmente em dias em que se dissemina a vivéncia da sexualidade
exacerbada, consumista em que o outro virou objeto de prazer des-
cartavel, em que se perdem as responsabilidades corporais e afetivas
com as outras pessoas e até consigo mesmo, a mulher em especial se
encontra mais do que nunca como um corpo objeto.

Kollontai (1979, p.117) considerou que “o ideal burgués do
amor ndo corresponde as necessidades da camada social mais numerosa,
ndo atende as necessidades da classe operdria. Tampouco atende as aspira-
coes de vida dos intelectuais.” Com isto, em especial na sociedade capi-
talista, surgem diversos estudos tratando de questoes relativas ao
amor e ao sexo, um “problema angustiante que inquieta a humanidade
hd vdrios séculos” (KOLLONTAI, 1979, p.117).

Kollontai (1979, p.117) nos convoca a pensar: “Como serd pos-
sivel estabelecer relagoes entre os sexos que contribuam para tornar os ho-
mens mais felizes, mas que ao mesmo tempo ndo destruam os interesses da
coletividade?”. E esclarece:

A tarefa da ideologia proletaria nao é, pois, separar das suas
relagdes sociais o amor, mas dar-lhe novo colorido. Ou seja,
visa desenvolver o sentimento do amor entre os sexos, basea-
do na mais nova e poderosa forga: a solidariedade fraterna.
( KOLLONTAL2005, p.158)

Para Kollontai (1979, p.117), um breve olhar sobe a constru-
¢ao historica das relagdes de matrimonio e do amor pode nos ajudar
a entender uma verdade que ela considera “indiscutivel”:

[...] o amor ndo é uma questao particular, como nos parece a
primeira vista. O amor € um precioso fator social e psiquico
que a humanidade manipula instintivamente, segundo os inte-
resses da coletividade. A classe trabalhadora, armada com o
método cientifico do marxismo e com a experiéncia do passa-
do, compreendera o lugar que a nova humanidade deve reser-
var ao amor nas relagdes sociais. Qual €, pois, o ideal de amor
que corresponde aos interesses da classe que luta para esten-
der seu dominio por todo o mundo?



Kollantai (1979, p.124) questiona se o ideal de amor burgueés
corresponderia aos interesses do proletariado e afirma:

Muito mais importante e desejavel é que, do ponto de vista da
ideologia proletdria, as sensacdoes dos homens se enriquecam
cada vez com maior contetido e se tornem multiplas. A multi-
plicidade da alma constitui precisamente um fato que facilita o
desenvolvimento e a educagao dos lagos do coracdo e do es-
pirito, mediante os quais se consolidara a coletividade traba-
lhadora. Quanto mais numerosos sao os fios que se estendem
entre as almas, entre os coragdes e as inteligéncias, mais soli-
dez adquire o espirito de solidariedade e com maior facilidade
pode realizar-se o ideal da classe operaria: camaradagem e
unido. O exclusivismo e a absor¢ao no sentimento de amor
nao podem constituir, do ponto de vista da ideologia proleta-
ria, o ideal do amor determinante nas relagdes entre os sexos.
Pelo contrario, o proletariado, ao tomar conhecimento da mul-
tiplicidade do amor, nao se assusta absolutamente com esta
descoberta, nem tampouco experimenta indignacdo moral
como aparenta a hipocrisia burguesa. O proletariado trata, ao
contrario, de dar a este fendmeno (que é o resultado de com-
plicadas causas oficiais) uma diregao que sirva a seus fins de
classe, no momento da luta e da edificacdo da sociedade co-
munista. Estard, por acaso, a multiplicidade do amor em con-
tradi¢do com os interesses do proletariado? Ao contrdrio, esta
multiplicidade no sentimento do amor facilita o triunfo do ide-
al de amor nas relagbes entre os sexos, que ja se formam e cris-
talizam no seio da classe operaria: o amor—camaradagem.

Mais do que nunca, acreditamos que urge o nascer de um
amor camaradagem, que se paute, como afirma Kollontai, nos lagos
de solidariedade e camaradagem. Um amor que integre a cumplici-
dade, o respeito a individualidade, a fusao de carne e espirito, a ami-
zade, mas acima de tudo os ideais de coletividade, como apresenta-
remos neste proximo item.
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4.2.4. O Amor na Sociedade Socialista — O amor camaradagem

Kollantai (1979, p. 118), afirma que a sociedade socialista de-
fende o amor camaradagem, pois este edifica—se sobre os pilares da
camaradagem e da solidariedade. E nos explica que:

Nao somente devemos entender por solidariedade a conscién-
cia da comunidade de interesses; constituem a solidariedade,
também, os lagos sentimentais e espirituais estabelecidos entre
os membros da mesma coletividade trabalhadora. O regime
social edificado sobre o principio da solidariedade e da colabo-
ragao exige que a sociedade em questao possua, desenvolvida
em alto grau, a capacidade do potencial de amor, isto €, a ca-
pacidade para a sensagao de simpatia. Se estas sensagOes fal-
tam, o sentimento de camaradagem nao pode consolidar-se.
Por isso, a ideologia proletaria procura educar e reforcar em
cada um dos membros da classe operdria sentimentos de sim-
patia diante dos sofrimentos, das necessidades de seus cama-
radas de classe. A ideologia proletdria tende, também, a com-
preender as aspira¢des dos demais e desenvolver a consciéncia
de sua uniao com os outros membros da coletividade. Mas, to-
das essas sensagoes de simpatia, delicadeza e sensibilidade de-
rivam de uma fonte comum: da capacidade para amar, ndo de
amar no sentido propriamente sexual, mas do amor no sentido
mais amplo da palavra.

Diferente de todas as formas de amor historicamente estabe-
lecidas pela sociedade, o amor do proletariado deve basear—se “na
colaboragdo no trabalho, na solidariedade do espirito e da vontade de todos
os membros, homens e mulheres, e se distingue, portanto, de modo absoluto
da nogdo que tinham do amor em outras épocas da civilizagdo.” (KOL-
LONTALI, 1979, p.25)

Para Kollontai (1979), o ideal de amor da classe operaria, con-
trariamente a moral burguesa que legitimava o amor apenas dentro
do matrimonio tirando dele sua beleza devolve sua potencialidade
humana. “Fora do matrimonio, s6 podia existir para a ideologia burguesa
a atragdo passageira entre 0s sexos sob a forma de caricias compradas (pros-



tituicdo) ou de carinhos roubados (adultério)” (p.125). Isso porque, para
que as lutas da classe operaria fossem bem sucedidas, ndo importa-
va que o amor estivesse inserido em uma uniao estavel ou nao.

A ideologia da classe operdria nao pode fixar limites formais
ao amor. Ao contrdrio, esta ideologia comega a sentir inquieta-
¢ao pelo contetldo do amor, pelos lagos de sentimentos e emo-
¢Oes que unem os dois sexos; por isso, neste sentido a ideolo-
gia proletaria tem que perseguir a luxtria, a satisfagdo tnica
dos desejos carnais pela prostituicdo, a transformacao do ato
sexual num fim em si mesmo, que faz dele um prazer facil etc.,
mais implacavelmente que o fazia a moral burguesa. A luxtria
esta em contradigdo com os interesses da classe operaria. Em
primeiro lugar, este amor supde inevitavelmente os excessos e
o esgotamento fisico, que contribuem para diminuir a reserva
de energia da humanidade. Em segundo lugar, empobrece a
alma porque impede o desenvolvimento entre os seres huma-
nos de lagos psiquicos e de sensacdes de simpatia. Em terceiro
lugar, este amor tem por base a desigualdade de direitos entre
0s sexos nas relagdes sexuais; ou seja, esta baseado na depen-
déncia da mulher em relagdo ao homem, na vaidade ou insen-
sibilidade do homem, o que afoga necessariamente toda a pos-
sibilidade de experimentar um sentimento de camaradagem.
Em troca, a agdo exercida sobre os seres humanos pelo amor
espiritual é completamente distinta.

Kollontai (1979, p.125), ao questionar “se o amor camarada-
gem descarta o amor romantico”, afirma: “De modo algum. A ideologia
da classe operdria ndo pode desprezar o amor romdantico. Pelo contririo,
prepara o reconhecimento do sentimento de amor como forca social e
psiquica [...]” Mas esclarece que:

O ideal de amor-camaradagem, forjado pela ideologia proleta-
ria para substituir o absorvente e exclusivo amor conjugal da
moral burguesa, estd fundado no reconhecimento dos direitos
reciprocos na arte de saber respeitar, inclusive no amor, a per-
sonalidade do outro, num firme apoio mutuo e na comunida-
de de aspirag¢des coletivas. (KOLLONTALI, 1979, p.126)
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Kollontai ainda indaga: “Qual sera, pois, o ideal de amor da
classe operaria? Em que sentimentos a ideologia proletaria deve ba-
sear as relagoes sexuais?” E esclarece:

Ja vimos, meu jovem camarada, como cada época da histdria
possui seu proprio ideal de amor. Analisamos como cada clas-
se, em seu proprio interesse, atribui a no¢do moral de amor
um conteddo determinado. Cada grau de civilizacdo traz a hu-
manidade sensa¢des morais e intelectuais mais ricas em mati-
zes, que cobrem o amor com um colorido diverso. A evolucao
no desenvolvimento da economia e nos costumes sociais foi
acompanhada de novas modificagdes no conceito do amor. Al-
guns matizes desses sentimentos se reforcavam, mas os outros
caracteres diminuiam ou desapareciam totalmente. (KOL-
LONTAI, 1979, p.119)

Assim como na Revolugao Russa, podemos dizer que na so-
ciedade capitalista vivemos cotidianamente dias de lutas, onde o tra-
balho consome quase todas as nossas energias fisicas e psiquicas.
Podemos dizer que ainda hoje o amor-camaradagem seria também
um ideal de amor necessario.

O amor—camaradagem ¢ o ideal necessario ao proletariado nos
periodos dificeis de grandes responsabilidades, nas quais luta
para o estabelecimento de sua ditadura ou para fortalecer sua
continuidade. Entretanto, quando o proletariado triunfar total-
mente e for de fato uma sociedade constituida, o amor apre-
sentar-se-a4 de forma completamente distinta, adquirird um
aspecto totalmente desconhecido até agora pelos homens. Os
lagos de simpatia entre os membros da nova sociedade se de-
senvolverdo e se fortalecerao, a capacidade para amar sera
muito maior e o amor—camaradagem se convertera no estimu-
lante papel que na sociedade burguesa estava reservado ao
principio de concorréncia e ao egoismo. O coletivismo do es-
pirito e da vontade triunfardao sobre o individualismo que se
bastava a si mesmo. Desaparecera o frio da solidao moral, do
qual no regime burgués os homens tentavam escapar, refugi-
ando-se no amor ou no matrimonio; os homens ficardao unidos
por inumeraveis lagos sentimentais e psiquicos. Seus senti-



mentos se modificardo no sentido do interesse cada vez maior
pela coisa publica. Desaparecerao sem deixar o menor rastro a
desigualdade entre os sexos e todas as formas de dependéncia
da mulher em relagao ao homem. (KOLLONTAL 1979, p.127)

Ao pensar se “este ideal de amor é realmente capaz de enri-
quecer a felicidade humana e como se transfigurara?”, Kollontai
(1979, p.127-128) responde que:

[...] S6 é indiscutivel que quanto mais unida estiver a humani-
dade pelos lagos duradouros da solidariedade, tanto mais inti-
mamente unida estard em todos os aspectos da vida, da cria-
¢ao ou das relagdes mutuas. Por conseguinte, nao havera mais
lugar para o amor no sentido contemporaneo da palavra. Em
nosso tempo, o amor peca sempre por um excesso de absorgao
de todos os pensamentos, de todos os sentimentos entre dois
coragOes que se amam e que, portanto, isolam e separam o ca-
sal amante do resto da coletividade. Esta separacao, este isola-
mento moral do casal amoroso, ndo somente sera completa-
mente inutil, como psicologicamente impossivel numa socie-
dade em que estao intimamente unidos os interesses, as tare-
fas e as aspiragdes de todos os membros da coletividade. Neste
mundo novo a forma reconhecida, normal e desejada das rela-
¢Oes entre os sexos estard fundamentada puramente na atra-
¢ao sadia, livre e natural (sem perversdes, nem excessos) dos
sexos; as relagdes sexuais dos homens na nova sociedade esta-
rao determinadas pelo novo amor.

Kollontai afirma que as mudangas econdmicas e interesses
capitalistas geraram uma crise sexual. Acreditamos que homem nao
soube transpor a barreira entre a repressao e a liberdade, e foi de um
extremo ao outro, estimulado por uma sociedade que banalizou e
mercantilizou as relagdes sexuais e 0s corpos, culminando no desen-
volvimento de relagdes vazias de afeto, meramente instintivas, onde
especialmente a mulher transforma—se em objeto sexual.

O instinto bioldgico da reprodugao, que determinou as rela-
¢Oes entre 0s sexos nos primeiros estagios de desenvolvimento
da humanidade adquiriu, pressionado pelas forcas econdmi-
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cas e sociais, dois sentidos diametralmente opostos. Por um
lado, sob a pressao de monstruosas relagdes econdmicas e so-
ciais e, mais ainda, sob o jugo capitalista, o sadio instinto sexu-
al (atracao fisica de dois seres de sexos distintos baseada no
instinto da reprodugao) degenerou e se converteu em luxtria
doentia. O ato sexual transformou—se num fim em si mesmo,
num meio para alcangar maior voluptuosidade, numa depra-
vacdo exacerbada pelos excessos, as perversoes e as aguilhoa-
das doentias da carne. O homem procurou a mulher nao im-
pulsionado por um desejo sexual que o impelia com todo seu
impeto para ela; o homem procurava a mulher sem sentir ne-
nhuma necessidade sexual, mas sim com o Unico objetivo de
provocar esta necessidade mediante o contato intimo com a
mulher. Deste modo, o homem procurava a voluptuosidade
no ato sexual em si. Se a intimidade do contato com a mulher
nao provocava a excitagdo esperada, os homens, deformados
pelos excessos sexuais, recorriam a qualquer tipo de aberra-
¢ao. (KOLLONTAL 1979, p.120)

Interessante observar as afirmacdes de Kollontai (1979,

p-128), que historicamente estariam distantes, parecem tao atuais,
pois ainda temos uma sociedade que vivencia praticamente os mes-

mos dilemas sexuais em épocas tao distintas. Depois de diversas

transformacgodes, voltamos a viver uma sexualidade instintiva, nao

mais voltada a reprodugao (o que consideramos um avango), mas,

dialeticamente, em muitos casos, exclusivamente para a obtengao da

satisfagdo de sua necessidade bioldgica, buscando prazeres momen-
taneos, considerando o outro, e em especial, a mulher, como mero

objeto.

A moral da propriedade individualista de nossos tempos co-
meca a afogar os homens. O homem contemporaneo nao se
contenta em criticar as relagdes entre os sexos, em negar as for-
mas exteriores prescritas pelo cdédigo da moral vigente. Sua
alma deseja a renovacdo da esséncia das relagdes sexuais, de-
seja ardentemente encontrar o verdadeiro amor, essa grande
forca confortadora e criadora que € a tinica capaz de afugentar
a solidao de que padecem os individualistas contemporaneos.



Se é certo que a crise sexual esta condicionada em suas trés
partes pelas relagdes externas de cardter econdmico—social,
nao é menos certo que a outra quarta parte de sua intensidade
¢é devida, a nossa refinada psicologia individualista, que com
tanto cuidado a dominante ideologia burguesa cultivou. A hu-
manidade contemporanea, como disse, acertadamente, Mei-
sel-Hess, é muito pobre em potencial de amor. Cada um dos
sexos busca o outro com a tinica esperanga de conseguir a mai-
or satisfagdo possivel de prazeres espirituais e fisicos para si.
Cada um utiliza o outro como simples instrumento. (KOL-
LONTAI, 1979, p.46)

Em tempos de amores e relagdes sexuais banalizadas e fuga-
zes, esta fala de Kollontai nos ajuda a pensar que pouco evoluimos
no que diz respeito a moral sexual.

Além do individualismo extremado, defeito fundamental da
psicologia da época atual, de um egocentrismo transformado
em culto, a crise sexual agrava—se muito mais com outros dois
fatores da psicologia contemporanea: a idéia (sic) do direito de
propriedade de um ser sobre o outro e o preconceito secular
da desigualdade entre os sexos em todas as esferas da vida.
(KOLLONTALI, 1979, p.48)

Vivemos nos dias de hoje, a proclamagao de uma pseudoli-
berdade sexual, pois, “sob o jugo de um todo repressivo, a liberdade pode
ser transformada em dominagdo”. (MARCUSE, 1979, p.28).

Na sociedade que mercantilizou a sexualidade, a liberdade é
alienada. Vivemos tempos de uma sexualidade “dessublimada” e
“desenfreada”. E como afirma Marcuse (1979, p.87), “esta sociedade
transforma tudo o que toca em fonte de potencial de progresso e de explora-
cdo, de serviddo e satisfacio, de liberdade e de opressio. A sexualidade ndo
constitui excegdo.”

Cabe ainda esclarecer que, para Marcuse (1979, p.87), esta
“[...] dessublimagao” implicaria a possibilidade de uma libertacdo simulti-
nea da sexualidade e da agressividade reprimida [...]”, que atualmente, é
desenfreada na sociedade industrial contemporanea, o que se con-
verte em buscas desesperadas pelo prazer homérico momentaneo, a
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qualquer custo, e essas procuras, muitas vezes, despidas de referen-
ciais éticos e estéticos, e de responsabilidades afetivas e corporais,
colocando em risco a prépria saude corporal e a do outro(a).

Kollontai (1979, p. 128), afirma que “neste periodo de transigio,
a idéia (sic) moral que determina as relacdes entre 0s sexos ndo pode ser o
brutal instinto sexual, mas sim as multiplas sensagoes do amor—camarada-
gem experimentadas por homens e mulheres.” Mas aponta que “para que
estas sensagoes correspondam a nova moral proletiria em formagdo, é ne-
cessdrio que estejam baseadas nos trés seguintes postulados:”

a) Igualdade nas relagdes mutuas (isto €, desaparecimento da
auto-suficiéncia masculina e da servil submissao da individu-
alidade da mulher ao amor).

b) Reconhecimento mutuo e reciproco de seus direitos, sem
que nenhum dos seres unidos por relagdes de amor pretenda a
posse absoluta do coracdo e da alma do ser amado. (Desapare-
cimento do sentimento de propriedade fomentado pela civili-
zagao burguesa).

c) Sensibilidade fraternal; a arte de assimilar e compreender o
trabalho psiquico que se realiza na alma do ser amado. (A civi-
lizagao burguesa s6 exigia que a mulher possuisse no amor
esta sensibilidade). (KOLLONTALI, 1979, p.128-129)

Kollontai (1979, p.129) ressalta que, mesmo que o proletaria-
do reconhega os direitos do amor entre os sexos, deixa claro que o
maior sentimento de amor deve ser para com a coletividade, a luta
pelo bem comum, em prol da comunidade, pautando-se no espirito
coletivo.

Por maior que seja o amor que une dois individuos de sexos
diferentes, por muitos que sejam os vinculos que unem seus
coragOes e suas almas, os lagos que os unem a coletividade tém
que ser muito mais fortes, mais numerosos e organicos. Tudo
para o homem amado, proclamava a moral burguesa. Tudo
para a coletividade, estabelece a moral proletaria. [.grifo do
autor]

E continua a esclarecer que:



O mais importante para a ideologia proletaria é que estas qua-
lidades despertem, desenvolvam e eduquem todos os homens
e portanto, nao se manifestem apenas nas relagdes com o obje-
to amado, mas também nas relacdes com todos os demais
membros da coletividade. Na realidade, para o proletariado,
nao importam os matizes e sentimentos predominantes no
amor. O proletariado sente—se indiferente diante dos delicados
tons do complexo amoroso, diante das incendiarias cores da
paixao ou diante da harmonia do espirito, O que lhe interessa
é que, em todas as manifestac¢des e sentimentos de amor, exis-
tam os elementos psiquicos que desenvolvem o sentimento de
camaradagem. (KOLLONTALI, 1979, p.126)

Kollontai (1979, p.129), nos alerta: “Ndo se esquega, jovem ca-
marada, que o amor muda de aspecto e se transforma, inevitavelmente, uma
vez que se transformam as fases econdmicas e culturais da sociedade.”
Para Kollontai (1979, p.120-121), as mudangas sociais ao longo da
historia da humanidade tornaram o amor mais complexo:

Em sua forma atual o amor é um estado psicolégico muito
mais complexo e que ha muito tempo se desprendeu por com-
pleto de sua fonte originaria, o instinto biolégico de reprodu-
¢ao chegando, em muitos casos, a estar em contradi¢do com
ele. O amor € um aglomerado de sentimentos diversos: paixao,
ternura espiritual, lastima, inclinacdo, costume etc. E dificil,
pois, diante de tao grande complexidade estabelecer um lago
de unido direto entre o amor-reproducao (atracao fisica entre
0s sexos) e 0 amor-sentimento (atracdo psiquica). O amor-
amizade, no qual nado é possivel encontrar nem um atomo de
atracao fisica; o amor espiritual, sentido pela causa, pela idéia
(sic); o amor impessoal por uma coletividade sao sentimentos
que demonstram claramente até que ponto se realizou e se se-
parou de sua base bioldgica o sentimento de amor. O amor re-
vestiu—se de multiplos aspectos. Do ponto de vista das emo-
¢oes do amor, o homem de nossa época, no qual os séculos de
evolugao ocasionaram o desenvolvimento e a educacao de di-
ferentes matizes deste sentimento, se sente desgostoso com O

149



150

significado demasiado vago e geral do sentido da palavra
amor.

Acreditamos como Kollontai (1979, 130), que:

Se conseguimos que das relacdes de amor desapareca o cego, o
exigente e absorvente sentimento passional; se desaparece,
também, o sentimento de propriedade, tanto quanto o desejo
egoista de unir-se para sempre ao ser amado; se conseguimos
que desapareca a vaidade do homem e que a mulher nao re-
nuncie criminosamente ao seu eu, nao ha duvida que, com o
desaparecimento de todos esses sentimentos, desenvolvam-se
outros elementos preciosos para o amor. Assim, por exemplo,
aumentard o respeito para com a personalidade do outro e
também se aperfeicoara a arte de levar em conta os direitos
dos demais; educarse-a a sensibilidade reciproca e se desen-
volvera enormemente a tendéncia a manifestar o amor nao so-
mente com beijos e abracos, mas também, com uma unidade
de acdo e de vontade na criagdo comum. A tarefa da ideologia
proletaria ndo é, pois, separar das suas relagdes sociais 0 amor
mas dar-lhe novo colorido. Ou seja, visa desenvolver o senti-
mento do amor entre os sexos, baseado na mais nova e pode-
rosa forga: a solidariedade fraterna (Kollontai, 1979, p.130)

Kollontai (1979, p.45), considera que, entre os diversos ideais
e lutas do proletariado, “deve estar, necessariamente, o estabelecimento
de relagoes sexuais mais sadias e que, portanto, tornem a humanidade mais
feliz.” Esta é uma das tarefas também da educagao afetiva e sexual
critica e emancipatoria.

Finalizando esta secao central, acreditamos como Kollontai
(2007, p.26-27), que:

[...] chegara o tempo em que uma mulher sera julgada pelos
mesmos padrdes morais utilizados para os homens, pois ndo é
a sua especifica virtude feminina que lhe da lugar de honra na
sociedade humana, mas o valor da missao cumprida por ela, o
valor de sua personalidade como ser humano, como membro
da sociedade, como pensadora, como lutadora.



Para emancipar—se, a mulher precisa ser independente finan-
ceiramente e intelectualmente e esta emancipagdo nao se da sem
luta.

S6 travando dia ap6s dia a luta de classes nas fileiras da classe
operaria a mulher tera direito a exigir a existéncia de uma or-
ganizagao social onde possa escolher uma profissdo, consa-
grar-se a maternidade ou por suas forgas a servigo da socieda-
de, da arte, da ciéncia, onde a jovem e viva tendéncia de seu
coragdo ja nao sera mutilada e deformada em beneficio das
tradi¢Oes e dos preconceitos. A humanidade liberada conhece-
ra um amor autenticamente livre e as alegrias de uma materni-
dade livre e sadia. (KOLLONTAI, 1982, p.51)

Nessa exposi¢ao esperamos ter comprovado, tematica e poli-
ticamente, a premissa que sustentou toda nossa empreitada: a poten-
cialidade critica e emancipatdria do pensamento socialista feminista
russo, notadamente na produgao de Alexandra Kollontai. O esfor¢o
de sistematiza¢ao que ora empreendemos configura o propdsito cen-
tral do presente estudo.
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CAPITULO V

A contribuicao da pedagogia historico—critica para a
superacao da desigualdade de género e a promogao

da educacgao sexual emancipatoria numa perspectiva
marxista

Parafraseando Luxemburgo, as mulheres precisamos sentir
as correntes que, em pleno século XXI ainda nos prendem, a maioria
delas invisiveis, atreladas aos interesses dominantes, ocultas dentro
do processo educativo, trazendo inconscientemente, as amarras das
geragOes passadas. Mas para visualizarmos essas correntes necessi-
tamos realizar um profundo processo de reflexao

A superagao dos preconceitos e desigualdade de género é
uma luta que empreendemos em todos os espagos sociais, pois acre-
ditamos que a igualdade social e sexual perpassa pela formagao da
consciéncia critica, pela aquisicdo do conhecimento cientifico para
que possamos superar o saber ingénuo através de uma “consciéncia
filosofica”.

Assim, ao considerarmos que a emancipagao ocorre através
de um profundo processo de reflexao sobre a educagao, outro escrito
de Saviani (1996) torna—se imprescindivel nesse processo quando
mostra como se da a passagem do senso comum a consciéncia filo-
sofica.

A superagao das condigoes objetivas decorre de uma reto-
mada critica dos condicionantes histérico—sociais que determinam
as condig¢des subjetivas, ressalvando que a emancipacao nao se da
apenas na pessoa isoladamente, mas a partir dela, enquanto ser soci-
al, na coletividade. Romper com preconceitos de género significa ne-
cessariamente transcender a visdo de senso comum, pois requer
compreender criticamente o contexto historico—cultural em que fo-
mos ideologicamente educados e educadas:
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Passar do senso comum a consciéncia filoséfica significa pas-
sar de uma concepgao fragmentadria, incoerente, desarticulada,
implicita, degradada, mecanica, passiva e simplista a uma con-
cepgao unitdria, coerente, articulada, explicita, original, inten-
cional, ativa e cultivada. (SAVIANI, 1996, p.2)

O proprio Saviani (2000, p.16), aponta claramente a necessi-

dade da superacao o senso comum para a compreensao dos condici-
onantes sociais, pois esta visao decorre da cultura, sendo repassadas
através das geragOes de maneira a—critica, e entende a “a educagao
como instrumento de luta”. Assim Saviani aponta a filosofia como

afrontamento da realidade, colocando—a, essencialmente, como refle-

Xao:

E que significa reflexao? A palavra nos vem do verbo latino re-
flectere" que significa "voltar atras". E, pois, um re—pensar, ou
seja, um pensamento em segundo grau. Poderiamos, pois, di-
zer: se toda reflexdo € pensamento, nem todo pensamento é re-
flexao. Esta ¢ um pensamento consciente de si mesmo, capaz
de se avaliar, de verificar o grau de adequagao que mantém
com os dados objetivos, de medir-se com o real. Pode aplicar—
se as impressOes e opinides, aos conhecimentos cientificos e
técnicos, interrogando—se sobre o seu significado. Refletir é o
ato de retomar, reconsiderar os dados disponiveis, revisar,
vasculhar numa busca constante de significado. E examinar
detidamente, prestar atengao, analisar com cuidado. E € isto o
filosofar. (p.16)

Saviani (1996, p.17), ainda esclarece que, uma reflexao filo-

sofica, precisa retomar criticamente as problematicas sociais atuais,
assim, suas teorias sdao essenciais para uma reflexao critica sobre a
desigualdade de género. Mas nessa perspectiva, esse debate precisa
fundamentalmente de:

[...] Quero dizer, em suma, que a reflexao filoséfica, para ser
tal, deve ser radical, rigorosa e de conjunto. Radical: [...] é pre-
ciso que se va até as raizes da questdo, até seus fundamentos.
[...] exige-se que se opere uma reflexao em profundidade. Ri-
gorosa: Em segundo lugar e como que para garantir a primeira



exigéncia, deve-se proceder com rigor, ou seja, sistematica-
mente, segundo métodos determinados, colocando-se em
questdo as conclusoes da sabedoria popular e as generaliza-
¢Oes apressadas que a ciéncia pode ensejar. De conjunto: Em
terceiro lugar, o problema nao pode ser examinado de modo
parcial, mas numa perspectiva de conjunto, relacionando-se o
aspecto em questdo com os demais aspectos do contexto em
que estd inserido. [...] através da reflexao, ela localiza o proble-
ma tornando possivel a sua delimitacdo na area de tal ou qual
ciéncia que pode entao analisa-lo e, quica, soluciona-lo. [...] a
filosofia, embora dirigindo-se as vezes apenas a uma parcela
da realidade, insere—a no contexto e a examina em funcao do
conjunto.

A desigualdade de género foi engendrada a partir das trans-
formacgdes economicas da sociedade de classes, através da divisao
entre dominados e dominantes (as mulheres, seres considerados in-
feriores e o homem, detentor do poder dentro da unidade familiar).
Essa dominagdo, se agrava a partir do modelo burgués de familia
que, na sociedade capitalista, teve como objetivo acumular capital;
onde a mulher sofre opressao sexual, por recair sobre ela a manuten-
cao do “status quo” e o peso da dupla moral sexual.

Esta é uma questao histdrica, pois as finalidades da educagao
sempre estiveram vinculadas aos interesses das classes dominantes,
detentoras do poder politico e econdmico, as quais, objetivando a
manutengao de seus privilégios, utilizam-se de um plano ideoldgico
para, mascaradamente, designar as classes desfavorecidas (que SA-
VIANI chama de “dominados”) definindo quais serdo suas posigoes
ou seus papéis na sociedade; conduzindo-as a assimilar e repassar
as futuras geragdes a ideia de que nao € possivel mudar essa realida-
de.

Nao podemos deixar de ressaltar, que a escola, assim como, a
religido e hoje, a midia, foram e ainda sdo, os principais mecanismos
ideoldgicos e culturais da dominagdo. Como esclarece MACHEL
(1980, p.23):
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A sociedade da propriedade privada dos meios de produgao,
sociedade de exploracdo do homem pelo homem, cria e impoe
a ideologia e cultura que defenderado os seus valores e assegu-
rarao a sua sobrevivéncia. A exploragao econémica da mulher,
a sua transformagdo em produtor sem direito, a servigo do
proprietario—esposo ou do proprietario—pai, exigem a elabora-
¢ao de uma ideologia e cultura adequadas, a organizagao de
um sistema de educagio que as transmitam. E evidente que
nao se trata de um ato tnico e total, mas de um processo que
foi elaborado e refinado durante os milénios em que a socieda-
de existe.

Ainda que a educagdo nao seja determinante para a transfor-
magao da sociedade, oferece as ferramentas para que uma pessoa
possa, por si, engendrar as mudangas, pois a educagao é um instru-
mento de luta.

Assim como Saviani (1987, p.36), consideramos que a consti-
tuicdo de uma nova sociedade nao serd possivel sem a elevagao do
nivel cultural de massas. E que, para contra-hegemonia, faz-se ne-
cessario criar uma cultura popular que estabeleca uma nova visao de
mundo, normas e valores; de uma nova sociedade capaz de substi-
tuir o consenso da burguesia. Para isto, as camadas desfavorecidas
terdao que dominar os conteudos do ensino escolar, como afirma Sa-
viani (1999, p.66):

Se os membros das camadas populares ndo dominarem os
conteudos culturais, eles ndo podem fazer valer os seus inte-
resses porque ficam desarmados contra os dominadores, que
se servem exatamente desses contetidos culturais para legiti-
mar e consolidar a sua dominagao [...] O dominado nao se li-
berta se ele nao vier a dominar aquilo que os dominantes do-
minam.

Neste sentido, consideramos que a escola, como espago privi-
legiado para a transmissao do saber historicamente produzido, pode
e deve também contribuir para formar consciéncias éticas para a vi-
véncia do amor e da sexualidade através de intervengdes que pos-
sam informar de maneira critica e cientifica como a sexualidade foi



historicamente construida, como forma de oferecermos ferramentas
que ajudem a abrir mentes e superar preconceitos que consolidam a
desigualdade social e sexual.

A violéncia contra a mulher, a opressao sofrida durante sécu-
los ainda se faz presente no cotidiano. O primeiro passo para o en-
frentamento da violéncia contra a mulher e a superacdo das desi-
gualdades e preconceitos de género comeca na educagdo emancipa-
toria. A educacao sexual numa perspectiva critica e emancipatdria é
a base de formacao de novos sujeitos e 14 estd o cerne da construgao
de pessoas que possam se relacionar de maneira igualitaria, respei-
tando a individualidade e os espagos uns dos outros, quebrando os
esteredtipos e rompendo com os papéis de géneros historicamente
construidos. Deixando de ver a mulher como ser fragil, passivo, sub-
misso, como objeto sexual, como propriedade privada.

E a escola, locus de diversidade e, quer queira ou ndo, de for-
macao de subjetividades pode abrir possibilidades e debates para a
formacao ética e estética, visto que é também espago de humaniza-
¢ao, pois, consideramos como Saviani (1995, p. 17), que:

O trabalho educativo é o ato de produzir, direta e intencional-
mente, em cada individuo singular, a humanidade que é pro-
duzida histdrica e coletivamente pelo conjunto dos homens.
Assim, o objeto da educacao diz respeito, de um lado, a identi-
ficagao dos elementos culturais que precisam ser assimilados
pelos individuos da espécie humana para que eles se tornem
humanos e, de outro lado e concomitantemente, a descoberta
das formas mais adequadas para atingir esse objetivo.

Nao podemos deixar de ressaltar, que a escola, a religiao e
hoje em dia, especialmente a midia, foram e ainda sdo, os principais
mecanismos ideoldgicos e culturais da dominagao. Sao como afir-
mou Gramsci os “aparelhos ideoldgicos” que condicionam e perpe-
tuam também essas desigualdades. Outra questao a ser ressaltada é
que, ainda que esta problematica atinja todas as classes sociais, nao
se pode deixar de pensar que a violéncia e o preconceito contra as
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mulheres perpassam pela questao de classe, e que as mulheres da
classe desfavorecida sao as mais atingidas.

Assim, nao somente, mas especialmente, a partir da aquisi-
¢ao de conhecimento, homens e mulheres passam a se olhar como
seres humanamente e intelectualmente capazes de contribuir igual-
mente para a transformacgao das relagdes sociais e, consequentemen-
te, da sociedade. Educagao é ferramenta para a transformacao. Reite-
ramos que o conhecimento, a argumentacao cientifica oferece instru-
mentos para que possamos exigir igualdade de direitos e deveres.

Assim, considera—se que, através desse processo de reflexao e
aquisigao critica do conhecimento historicamente produzido, das re-
lagdes produzidas, reproduzidas, condicionadas e consolidadas na
pratica educativa é que as pessoas formam uma visao critica do con-
texto histdrico, econdmico, social, superando a visdo ingénua possi-
bilitando a construgao de novas relagdes sociais pautadas na igual-
dade.

Neste mesmo sentido afirmou Marcuse (1979, p.28): “Toda li-
bertacio depende da consciéncia de serviddo e o surgimento dessa conscién-
cia é sempre impedido pela predomindncia de necessidades e satisfacoes que
se tornaram, em grande propor¢do, do proprio individuo [...].”

Machel (1980, p. 23-24), aponta que:

O obscurantismo é o ponto de partida do processo. Manter a
mulher na ignorancia, ou s6 educa-la o minimo necessario, € o
principio geral. As civiliza¢des mais desenvolvidas do passa-
do, como hoje ainda na sociedade capitalista, sempre mantive-
ram a ciéncia como monopolio do homem, seu dominio exclu-
sivo. Manter a mulher separada da ciéncia e impedi-la de des-
cobrir que a sociedade é criada em fungado de certos interesses
precisos, e que por consequéncia € possivel modificar a socie-
dade.

Nao somente, mas especialmente, é a partir da formacao da
consciéncia critica, que homens e mulheres, passam a se olhar como
seres socialmente e intelectualmente iguais, capazes de contribuir
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igualmente para a transformagao das relagdes afetivas e sexuais e,
consequentemente, sociais.

Como afirma Kollontai (1982, p.51): “[...] se se quer lutar para
libertar a mulher do jugo familiar, é preciso dirigir as armas ndo contra as
proprias formas de relagdo conjugais, mas contra as causas que as engen-
draram.” E essas causas, como ja apontava Engels (2009, p.94), estao
nas bases econdmicas dos modos de produgao da sociedade assim
dizia que, “a desigualdade legal de ambos, herdamos de condicoes sociais
anteriores, nio é causa e sim da opressdo econdmica da mulher.”

Reiteramos, que o conhecimento, a argumentacdo cientifica
oferece instrumentos para que possamos exigir igualdade de direi-
tos e deveres, o que implica sair da posi¢ao de vitima e ocupar nosso
espago como sujeitos sociais que devem participar igualmente das
decisdes politicas. Temos que, individualmente e coletivamente, ho-
mens e mulheres, assumirmos um compromisso de lutarmos juntos
e juntas pela superacdao da desigualdade social de género, pois a
emancipac¢ao da mulher é ainda hoje uma utopia ltcida, e esta liber-
tacao nao se da sem luta.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao final desta obra, logramos destacar, para além de nossa
apropriagao subjetiva, a atualidade tematica e propositiva da expe-
riéncia socialista de defesa e promogao da causa da mulher, seus te-
mas e suas potencialidades, visibilizadas no percurso formativo e re-
flexivo de Engels, Lénin, Luxemburgo e destacadamente de Alexan-
dra Kollontai e suas laboriosas companheiras. Registramos que, en-
tre outras contradi¢bes, as sociedades do século XX e essas breves
décadas do século XXI ndo reuniram condigdes historicas e politicas
para superar ou ampliar os pertinentes conceitos e categorias produ-
zidos naquela conjuntura. Esta pressuposicao nos autoriza a afirmar
a importancia das produgdes socialistas expostas nessa obra e a pre-
ciosa contribuicao de Alexandra Kollontai para o desvendamento
das causas estruturais de dominacgao e opressao da mulher e que
ainda permanecem vivas e provocantes, por lograr atingir mesmo a
fonte basilar de toda dominagao: a opressao econdmica do homem
sobre o homem.

Podemos considerar que a teoria marxista e, mais especifica-
mente, o pensamento de Kollontai e a perspectiva histdrico— critica,
certamente nos oferecem, ainda hoje, argumentos fundamentais
para se pensar a condi¢ao da mulher na sociedade, a dominagao do
trabalho, a divisao sexual do trabalho, a idealizacao do amor e a ex-
ploracdo sexual, que é consequéncia desse embate.

Afirma-se que a economia e a politica engendram dispositi-
vos que definem papéis sexuais e identidades sociais e uma dupla
moral. A representacao simbdlica do que é ser homem e ser mulher
ainda nos dias de hoje carrega resquicios da sociedade patriarcal e se
intensificam com as mudangas econdmicas e politicas desde a supe-
ragao da sociedade matriarcal. Essa dualidade do papel e do espago
destinado ao homem e a mulher, ainda hoje, necessitam de interven-
¢oes que busquem promover rupturas de alguns comportamentos
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de género socialmente naturalizados e legitimados, tanto para a mu-
lher quanto para o homem.

Esperamos ter, ainda que de maneira breve, oferecido argu-
mentos para se pensar sobre principais movimentos, ideias e tipolo-
gias histdricas que retratam a questao ou condi¢ao da mulher na so-
ciedade ocidental e contextualizar historicamente a causa e a eclosao
tematica dos estudos sobre a condicao da mulher.

Kollontai foi uma mulher que superou os espacos limitados a
atuacao feminina, tornando—se simbolo de resisténcia através de sua
importante representacao em tempos em que as mulheres eram qua-
se invisiveis no cendrio politico e social enquanto sujeito historico.

Kollontai tratou de um tema ainda hoje pouco debatido no
campo filosofico e politico: o amor. Suas reflexdes apontam que nos-
sa visao e vivencia do amor advém dos interesses de classe historica-
mente construidos.

Acreditamos que somente através da compreensao critica da
historicidade da sexualidade e dos discursos legitimados sobre as
diferengas entre os sexos € que poderemos superar esses resquicios
repressores, dogmaticos e patriarcais. Kollontai (2007), indica neces-
sidade da superagao da visao burguesa de amor por um amor revo-
luciondrio, que se paute na camaradagem e na solidariedade. Mas
para isso serd necessario que as mulheres superem a antiga e deca-
dente ordem da vida e busquem sua independéncia intelectual, po-
litica, econdmica, social e consequentemente emocional e sexual.

Considera—se que a luta e a produgao de Kollontai traz con-
tribui¢des importantes para se pensar a condi¢ao da mulher, a ques-
tao da familia e as relagOes afetivas e sexuais. Neste sentido, seus es-
critos e sua memoria precisam ser recuperados, reconhecidos e am-
pliados, pois a militancia das mulheres socialistas representa um
embate politico para enfrentamento da desigualdade de género, dos
abusos, violéncia e discriminag¢des, da opressao contra as mulheres
objetivando a igualdade social e foi isto que buscamos, de alguma
maneira, apontar no decorrer desta obra.



A desigualdade entre os sexos resulta de um sistema dividi-
do em classes sociais, e certamente essa desigualdade se aprofunda
na sociedade capitalista. Reitero que superar a violéncia e o precon-
ceito de género e da mulher no contexto social perpassa nao apenas
pela mudanga de educagdo das mulheres, mas igualmente dos ho-
mens, pois a opressao € cultural, social e sexual e impera sobre am-
bos, atingindo mulheres e homens das diferentes classes sociais.
Ainda hoje sofremos preconceitos e exploracao. Um exemplo ¢é a ex-
ploracdo e mercantilizagdo do corpo das mulheres que cresceram
ainda mais na globalizacdo, mas sao expressOes antigas e atuais da
opressao e exploracao das mulheres. No Brasil, esta problematica
ainda é vivida, sobretudo, pelas mulheres negras e pobres, desde o
periodo colonial. A imagem do corpo da mulher associada a venda
de mercadorias reproduz, no plano simbdlico, a ideia de que o corpo
das mulheres é um produto que pode ser mercantilizado.

Em relagao a vivéncia da sexualidade nossa luta ainda hoje, é
para que toda mulher tenha direito a liberdade sexual, a autonomia
reprodutiva e autodeterminacdo sobre seu corpo. As mulheres, de
maneira geral, ainda sdo as mais sacrificadas e, por muito tempo, fo-
ram castradas em seu desejo e no prazer sexual, como se estes fos-
sem um exclusivo direito masculino. Muitas mulheres na Africa, por
exemplo, até hoje sofrem castracdo do himen quando mocinhas pe-
los seus pais, sem ter direito a sentir prazer, apenas proporcionan-
do—o, tornando-se propriedade e objeto do homem. Em muitas soci-
edades as mulheres ainda sao inferiorizadas e vistas como objetos,
no entanto, as mulheres assim como os homens, tém desejos, senti-
mentos, sonhos, vontades, necessidades e direito de dizer sim ou
ndo. Mulheres, assim como homens, ndo sao uma propriedade pri-
vada, nem objeto, nem mercadoria, sao, isto sim, pessoas humanas.

Nos dias de hoje, nds mulheres vivemos em um tempo de
pseudoliberdades alienantes. Abrem-nos a porta da "cela" que nos
mantinha "presas” e temos a ilusao de que fomos libertadas. No en-
tanto, ha um labirinto tracado desde a porta da cela que nos conduz
diretamente a outras "prisdes”, tdo ou mais alienantes do que as que
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nos limitavam num passado nao tao distante. As sedutoras ideologi-
as liberais mercantis mascaram suas correntes, alargando-as, acredi-
tamos ser livres, mas na verdade o que impera é a sufocagao das ne-
cessidades reais, das virtudes, em detrimento do que denominam de
"liberdade sexual da mulher". Talvez nunca estivemos tao presas, tao
escravizadas, tdo condicionadas e “cegas” como diante dos ilusérios
e sedutores caminhos da tal modernidade, especialmente no que diz
respeito a vivéncia da sexualidade.

A emancipacao da mulher ndo se dara numa guerra entre os
sexos, homens e mulheres, mas no combate veemente das causas
que engendraram a desigualdade de género. Somente através da
compreensao critica da historicidade da sexualidade e dos discursos
legitimados sobre as diferencas entre os sexos é que poderemos su-
perar esses resquicios repressores, dogmaticos, patriarcais alienado-
res, antigos e atuais.

A dualidade educativa, a diferenciacao de papéis sociais, de
comportamentos e sentimentos precisa ser extinta em todos os espa-
¢os. E preciso reconhecer que homens e mulheres sio humanamente
iguais e que ter ciéncia que nao é reproduzindo comportamentos
masculinos que atingiremos a igualdade e a tdo sonhada liberdade
feminina, afinal homens e mulheres sdo constituidos socialmente e
ambos precisam ser reeducados e conscientemente transformados
para viverem humanamente e harmoniosamente. Essa dualidade do
papel e do espago destinado ao homem e a mulher, ainda hoje, ne-
cessitam de intervencdes que busquem promover rupturas de al-
guns comportamentos de género socialmente naturalizados e legiti-
mados, tanto para a mulher quanto para o homem.

Lutemos juntos e juntas contra a objetificagao, a vulgarizagao
e a banalizacdo do que se pretende defender como liberdade. Que
sejamos mais que simbolos e objetos sexuais, que sejamos simbolos
intelectuais, humanos, politicos e sujeitos sociais. Espero que possa-
mos encarar e resistir aos apelos sedutores nefastos pés—-modernos e
mercantis a banaliza¢do da sexualidade, superar as condi¢des estru-
turais que afrouxam nossas amarras dando-nos a sensagao de liber-



dade pelo simples afrouxamento dos limites antes estabelecidos,
apagar os resquicios do machismo, do patriarcalismo e substitui-los
pelo humanismo, que possamos sair dos lugares comuns e construir
novos caminhos. Que sejamos capazes de encontrar a ética necessa-
ria para viver uma liberdade plena, mas que possamos preservar a
nossa dignidade e isso significa distinguir-se neste universo de alie-
nagoes e pseudoliberdades sexuais maquiadas pelo sensacionalismo,
pelo mercantilismo, pela alienagao pelo embrutecimento da raciona-
lidade dialogica e subjetividade humana disseminado na sociedade
de cultura de massas.

Esperamos que através desta leitura sobre as contribuicoes
da producao socialista e especificamente da produgao de Kollontai,
possamos ampliar nossa concepgao sobre a condi¢ao social da mu-
lher e da construgao do amor, que como Kollontai, acreditamos que
deva ter um sentido humanizado, coletivo e solidario em nossas vi-
das.

Almejamos acima de tudo que o amor seja um sentimento li-
vre de preconceitos e que englobe a camaradagem, a solidariedade,
os ideais coletivos, o afeto, o companheirismo, a admiragao, o dialo-
go, a cumplicidade, e a compreensao. Que respeite a individualida-
de e reconheca a potencialidade uns dos outros.

A relevante e destacada luta de Kollontai desde os primor-
dios da revolugao russa apresenta—se como marco para o reconheci-
mento dos direitos, liberdades e da luta para superagao da condicao
desigual das mulheres na sociedade. Kollontai conquistou o respeito
politico de homens e mulheres e tornou-se um exemplo de partici-
pacao ativa na politica.

Parafraseando Toledo na apresentagao do livro de Kollontai
(2007, p. 23), acreditamos que “ndo podemos nos contentar que a histé-
ria durma nas pdginas dos livros”.

Nessa mesma linha de pensamento, DUARTE (2003, p.152)
afirma que:

[...] se a histéria do feminismo nado é muito conhecida, deve—
se também ao fato de ser pouco contada. A bibliografia, além
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de limitada, costuma abordar fragmentariamente os anos de
1930 e a luta pelo voto, ou os anos de 1970 e as conquistas
mais recentes. Na maior parte das vezes, entende-se como fe-
minismo apenas o movimento articulado de mulheres em tor-
no de determinadas bandeiras; e tudo o mais fica relegado a
notas de rodapé.

Nesse sentido, faz—se necessario produzir e socializar estu-
dos como este, para criarmos produgdes que ajudem a reconhecer o
papel que estas socialistas cumpriram na luta pela mudanga da situ-
acio da mulher. E uma forma de acordar o que esta latente e convo-
car as pessoas a pensarem e reconhecerem que, especialmente Kol-
lontai, representa no campo feminista marxista um marco no proces-
so revoluciondrio para instaurar a participagao da mulher de manei-
ra ativa em todas as instancias da sociedade.

O marco essencial para superagao da opressao da mulher na
sociedade se d4 a partir da aquisi¢do do conhecimento e consecuti-
vamente, do discernimento necessario para formar e transformar
suas concepgdes de mundo e lutar para ampliar seus espagos de atu-
acao na sociedade. Nesse sentido, a aquisicdo do conhecimento
apresenta-se como uma possibilidade histdrica das pessoas desen-
volverem a consciéncia critica, capaz de reconhecer a necessidade da
luta para mudar a atual condigao social e sexual da mulher, pela su-
peracao da desigualdade de género, do preconceito e da violéncia
contra a mulher para que a humanidade possa conviver em igualda-
de de direitos e deveres. Vislumbramos uma sociedade onde ho-
mens e mulheres, em igualdade de direitos e deveres, possam esta-
belecer convivéncias sociais, afetivas e sexuais pautadas no respeito,
na solidariedade, na cumplicidade, na liberdade e consequentemen-
te na felicidade.

Precisamos superar a visao burguesa de amor, como se o ou-
tro fosse propriedade privada, como se tivesse que perder sua iden-
tidade, sua esséncia, sua individualidade ao iniciar um relaciona-
mento afetivo, devemos viver o amor na sua amplitude, de bem que-
rer, de respeito e de plenitude. Que o outro seja o que soma, o que



nos fortalece, nos enriquece, nao o que exclui parte de nos, que limi-
ta nossa potencialidade, mas sim que o outro represente um amor
que edifica, que potencializa, que amplia nossa humanidade.

Kollontai nos convida a refletir sobre as concepg¢des hege-
monicas de amor. Atentem-—se: idealiza¢des equivocadas levam a es-
colhas erradas e a relacgdes infelizes, limitadas e frustradas.

Nesse momento, entdo, afirmar e ressaltar que a compreen-
sao da condigao social da mulher e da construcao social do amor
estd condicionada a sua historicidade e, no pensamento de Kollon-
tai, ndo esta desvinculada da economia, nem das rela¢des de produ-
¢ao, mas essa militante socialista marxista compreende que a luta
pela emancipagao da mulher nao se esgota no campo econdmico,
pois as condi¢des de submissao feminina se deram em todas as esfe-
ras sociais, a comegar dentro de casa, no seio da familia e se esten-
deu ao campo social, intelectual, produtivo. As mulheres estiveram
submetidas a dupla moral sexual, aos dogmas religiosos e ao domi-
nio ideoldgico da classe burguesa que sempre pesaram sobre a vi-
véncia da sua sexualidade.

Foram intimeras e homéricas lutas travadas em especial pelas
mulheres feministas para que as mulheres pudessem ter acesso aos
direitos politicos, civis e sociais, que reinavam para o homem. A lei-
tura da produgao de Kollontai nos oferece elementos fundamentais
para repensarmos as determinagdes histdricas que nos acorrentaram
e ainda nos acorrentam na sociedade contemporanea. Nao ha como
negar o peso e a dialeticidade histdrica, assim como a possibilidade
de supera-la através da formacao de consciéncias criticas e revoluci-
ondrias. A luta pela superacao da desigualdade e da elevagao do po-
tencial de amor entre homens e mulheres continua.

Sonhamos com o dia em que viveremos o amor na sua forma
plena, livre de preconceitos, limitacdes e moralidades. Que possa-
mos viver um amor que nos eleve, nos humanize. Um amor livre
como idealizou Kollontai, pautado na camaradagem, cumplicidade,
na ética, no respeito, na luta comum, na busca de uma sociedade
igualitaria.
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Afirmamos, pautando-nos em Kollontai, que a condi¢ao da
emancipacao da mulher ndo é uma causa das mulheres, e a raiz e
motor da opressao nao ¢ o homem. Homens e mulheres sao frutos
das condig¢des histdricas, objetiva e politicamente condicionadas. E
essa luta pela superagao da opressao da mulher é uma luta de classe,
que deve congregar homens e mulheres revoluciondrios. E que to-
dos e todas entendem que “o lugar de uma mulher é onde ela qui-
ser” e que sua profissao pode ser a que ela quiser inclusive escritora,
docente, pesquisadora, mae, dona de casa, desde que seja uma esco-
lha prépria e consciente. E que a pesquisa historica seja a memdria
necessaria para empreender, a cada dia, a luta da humanizacao e da
emancipacao de todas as formas de existéncia.

Esta obra é fruto desta entrega e descoberta, que os homens e
mulheres ndo fazem a historia como querem, mas a partir de condi-
¢Oes objetivas condicionantes e dadas. Mas, a despeito da forca des-
sa categoria, a vida pede mais! Que sigamos juntos e juntas na luta
pela igualdade e pela unidade humana, onde homens e mulheres se-
jam igualmente reconhecidos e respeitados.
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Examinando-se o conjunto do livro é possivel constatar a densidade
de seu conteudo. O texto forma um todo, tem uma estrutura coerente
e fornece aos leitores uma ideia razoavelmente clara da dinamica do
movimento feminista de orientacao socialista e marxista em contra-
ponto a sua vertente liberal e burguesa. Tudo isso trazendo a tona a
contribuicdo de uma autora praticamente desconhecida em nosso
meio como é o caso de Alexandra Kollontai residindo, ai, a indiscuti-
vel originalidade da pesquisa.

Mas além da originalidade e relevancia, a publicacao desta obra
revela—se, também, bastante oportuna, pois ocorre neste ano de 2017
quando comemoramos os cem anos da Revolucao Russa que teve
como prentuncio o protagonismo das mulheres, cujas trabalhadoras
estiveram na vanguarda da “Revolucado de fevereiro” que provocou a
abdicacao do Tzar Nicolau II, fato que pode ser considerado o inicio
do processo revolucionario que culminou com a tomada do poder
pelos bolcheviques em outubro (25 de outubro no calendario julia-
no, entao adotado na Rissia, que corresponde a 7 de novembro no
calendario gregoriano, vigente no Ocidente) do mesmo ano de 2017.
Assim, podemos concluir que 23 de fevereiro (no calendario juliano),
ou seja, 8 de margo (no calendario gregoriano), “Dia Internacional da
Mulher”, se constituiu no primeiro dia da Revoluc¢ao Soviética.
Recomendo, pois, vivamente a leitura deste livro nao apenas aos
professores dos varios niveis e modalidades de ensino que nele
encontrarao um material valioso para a formacao histdrica e critica
de seus alunos, mas a todos que se interessam pela emancipagao do
conjunto dos seres humanos, mulheres e homens, por meio da
constru¢ao de uma nova forma de sociedade livre de todo e qualquer
tipo de opressao, discriminacao ou exploracao.

Dermeval Saviani
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