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Introducio

Este capitulo versa, de forma propedéutica, sobre as tendéncias
atuais que se apresentam como caractetisticas de um plano de poder
ligado a determinados segmentos autodeclarados neopentecostais no
Brasil.

Em linhas gerais, nosso objetivo é demonstrar, partindo de uma
revisao tedrica, os principais elementos que nos possibilitam interpretar
o racismo religioso como uma das faces do racismo estrutural
evidenciando que esse racismo ¢ ideologia justificadora do plano de
poder em curso executado por alguns segmentos religiosos que se
autointitulam neopentecostais.

O caminho que trilhamos para esse fim foi a divisaio em dois
subcapitulos que possibilitaram tragar uma trajetéria nao linear, mas que
permitisse demonstrar como o racismo estrutural ¢ pilar da sociedade
brasileira e o racismo religioso representa uma de suas variadas faces,
sendo ele mesmo utilizado como forma de legitimagao histérica dos
ataques contra as religides de matrizes africanas.

Esses ataques que estdo presentes no cotidiano das religides de
matrizes africanas sio executados desde a génese dessas manifestagoes
religiosas e ao longo da formacao brasileira foi sofrendo metamorfoses
varias a depender da demanda apresentada pela forma social que se

vivencia.
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Nesse sentido, fazemos no primeiro subcapitulo uma abordagem
sobre o racismo estrutural e posteriormente uma dessecagio para
identificar o racismo religioso. Ao longo desse processo vamos tratando
de forma mais enxugada os fundamentos do racismo na formacio da
sociedade brasileira o que nos desvela a centralidade do racismo na sua
construcao.

No segundo subcapitulo damos um salto temporal para
demonstrar na atualidade como o neopentecostalismo tem assumido o
discurso do racismo religioso para atacar as religides de matrizes
africanas e como isso esta vinculado a um plano de poder. Observamos
que o proselitismo neopentecostal escolheu um inimigo a ser combatido
e viu nas religiosidades de matrizes africanas o foco de seus ataques.

Entretanto, verifica-se que as perseguicOes deliberadas estao
diretamente ligadas a uma estratégia de espraiamento de dominio
territorial e na busca pelo aumento do nimero de adeptos aos segmentos
ditos neopentecostais.

Por meio das midias, principalmente televisiva e escrita, grandes
institui¢oes religiosas veiculam diariamente uma gama de produgdes
baseadas no racismo religioso com proeminéncia da demonizagdao das
praticas ¢ modos de vida das comunidades de terreiro das religides de

matrizes africanas.
Racismo religioso na sociedade brasileira

Antes de realizarmos qualquer abordagem sobre o racismo
religioso e sua relagdo histérica nos ataques as religides de matrizes
africanos e as comunidades de terreiro dessas religides, é preciso
delimitar nossa compreensao sobre o racismo de forma mais agudizada e
consequentemente mais fortalecida.

O racismo existente na sociedade brasileira é fruto de um proces-
so histérico. Segundo Almeida (2018), o racismo vai além de atos indivi-
duais de racismo, mas também estd no que se chama de racismo institu-

cional, uma das faces do racismo estrutural, envolvendo discriminacio e
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preconceito dentro de um modo sistémico, assim reproduzindo a forma-
¢ao fruto de um processo histérico e politico em que sao atribuidas van-
tagens associadas a certos grupos e desvantagens a outros grupos.

“O racismo ¢ uma ideologia que ‘cimenta’ relagdes sociais
particularmente em um pafs atravessado historicamente por mais de trés
séculos de escravizacio de africanos abolida de forma conservadora
tardiamente.” (OLIVEIRA, 2021, p. 64). A abordagem feita pelo autor
nos oferece importantes pistas para compreender a particularidade
brasileira. Ha na histéria do Brasil uma marca indelével do racismo que
evidencia o carater escravocrata da sociedade brasileira.

E importante delimitar que nio estamos aqui dizendo que ¢
natural a sociedade brasileira essa caracteristica, mas o que identificamos
¢ uma sociedade historicamente marcada pelo racismo desde sua
formacao a partir das invasdes coloniais de 1500.

A economia colonial foi baseada, desde sua inicial estruturacao,
para producao de excedentes, demandados pelo continente europeu, sen-
do esses produzidos pelo trabalho, em maioria, de negros escravizados.

Portanto, considerando que no Brasil, o dltimo pais a abolir a
escravizagao moderna, em 1888, era legal essa forma de exploragao do
trabalho, precisamos observar que essa forma social precisou ter em suas
bases algo que legitimasse essa modalidade de exploracao da forca de
trabalho.

Para tal elaboracido, é preciso buscar no conceito de raga' as ex-

' Como nos indica Gomes (2005), o termo raca é permeado por intimeras interpreta-
¢bes e por isso um conceito complexo no sentido de sua aplicagdao. Pode ser carregado
de contetdo racista ou mesmo ser considerado um marcador na coleta de dados do
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica IBGE). Entretanto, precisamos delimitar
que a ideia de ragas ¢ “[...] na realidade, construgdes sociais, politicas e culturais produ-
zidas nas relagoes sociais e de poder ao longo do processo historico. Nao significam, de
forma alguma, um dado da natureza.” (GOMES, 2005, p. 49). Isso significa dizer que o
termo raga, embora tenha para algumas vertentes das ciéncias sociais outros significa-
dos, que nao o biolégico, em sua génese foi criado como conceito que separava os po-
vos dos continentes fora da Europa como pertencentes a outras racas inferiores. Como
bem nos demonstra Moura (2019) o racismo cientifico usou por base as diferencas fisi-
cas das populagdes para justificar a inferiorizacio dos povos nio brancos. Assim, se
torna importante afirmar que nos aproximamos de maneira mais afinada com o concei-
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explicagoes que podem nos fazer compreender essa realidade. Partindo
da compreensio de raca como elemento puramente social, ou seja, um
conceito criado a partir das determinagoes relacionadas a dominagao sem
fundamentos biologicos que diferenciam os sujeitos como mais ou
menos evoluidos uns que os outros por pertencerem a essa ou aquela
raga, observamos que ao longo da histéria o referido conceito foi
utilizado, especialmente a partir do iluminismo, como ideologia
legitimadora da subalternizacao dos povos nao colonizadores.

Ao realizarmos um pequeno resgate historico podemos
compreender de forma mais evidente esse processo. Almeida (2018) ¢é
categorico ao nos apresentar o periodo iluminista como um momento
em que o homem passa a ser compreendido como centro do universo e
o mundo moderno passa a ter o antropocentrismo como direcionador
das formulagdes humanas. Entretanto, é preciso aqui delimitar que o
homem europeu se tornou, no bojo dessa nova interpretacao de mundo,
o padrio de humanidade e civilidade, sendo sua religiosidade, moral,
fenotipo, cultura dentre outras dimensoes da vida o modelo a ser seguido
pelos outros povos.

O fato de que os europeus ocidentais imaginaram ser a culmina-
¢ao de uma trajetéria civilizatéria desde um estado de natureza, le-
vou-os também a pensar-se como os modernos da humanidade e
de sua histéria, isto é, como 0 novo e a0 mesmo tempo O mais
avancado da espécie. [...] O notavel disso ndo é que os europeus se
imaginaram e pensaram a si mesmos ¢ ao restante da espécie desse
modo -isso ndo é um privilégio dos europeus- mas o fato de que
foram capazes de difundir e de estabelecer essa perspectiva his-
torica como hegemonica dentro do novo universo intersubjetivo
do padrio mundial do poder (QUIJANO, 2005, p. 122).

Conforme nos indica o autor, podemos perceber que o que

diferencia exponencialmente o europeu, no sentido de compreendet-se

to de etnia trazido por Gomes (2005) que afirma que “[...] etnia é o outro termo ou
conceito usado para se referir ao pertencimento ancestral e étnico/racial dos negros e
outros grupos em nossa sociedade.” (GOMES, 2005, p. 50).
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como civilizacao final no desenvolvimento da civilidade humana, esta na
condi¢do que conquistou de espraiar pelo mundo essa ideologia e torna-
la hegemonica.

Ao preco de sangue, vilipéndio e conquista por meio das
invasdes e dominagdo violenta dos territérios que a ideologia da
centralidade europeia foi levada ao resto do mundo, especialmente as
Américas.

E no contexto das grandes navegacdes que esse processo se
realiza em um primeiro momento e pela via da colonizagio se concretiza.

Nesse sentido, o trabalho escravo é institucionalizado e com base
na racializacdo dos povos e consequente inferioriza¢ao das populagoes
autoctones que se fundamenta a violagio desses sujeitos como seres
humanos.

Portanto, podemos afirmar que na formagao social brasileira, em
que foi vigente o trabalho escravo durante aproximadamente quatrocen-
tos anos, a raga foi elemento fundamental de legitimagdo desse tipo de
exploragao da forc¢a trabalho e para além disso ¢ possivel afirmar que a
estrutura socioeconémica brasileira teve sua base fundamentada na logica
de inferiorizacdo e subalternizagiao do negro.

Ao identificarmos o trabalho escravo como basilar do sistema co-
lonial-escravista, entendemos que esse modelo socioecondomico contou
com variadas estruturas e instituicbes que possibilitaram sua continuida-
de e, nesse aspecto, é preciso delimitar aqui que as principais delas foram
a Igreja e o Estado.

O Estado com todo o aparato legal e financiamento do trafico
realizou as agOes necessarias a efetivacdo e instituicaio do trabalho
escravo e a Igreja além de estar, por meio de seus representantes, inserida
direta e indiretamente na dinamica da escravizagao do negro, foi
elemento primordial na justificacio religiosa da subalternizagcio e
inferiorizagao do negro.

A bula Romanus Pontifex, de 8 de janeiro de 1455, assinada por
Nicolau V, desmistifica as inten¢des da Igreja no negdcio e da po-
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deres aos navegadores para reduzir “infiéis”, isto é, os negros, a
perpétua servidio. [...] Inicia-se assim o saque da Africa com o be-
neplacito papal. Depois disto, a Igreja, apesar de hipdcritas postu-
ras contra o comércio de carne humana, participa ativamente dele,
muitas vezes praticado por altos dignitarios e sacerdotes catélicos.
[..] Alguns sacerdotes como Loureto Couto, achavam que Deus
agia “com misericordia” entregando o negro a escravidio, uma
vez que o senhor do escravo por ser catdlico, lhe dava a luz do
Evangelho MOURA, 2003, p, 2-5, grifo do autor).

Assim, conseguimos perceber que na estrutura do processo de
escravizagado do negro estd a legitimagdo fornecida pela Igreja que
determinava o negro como infiel. Essa logica, a qual se identifica o negro
a partir desse conceito, expressa a forma como este deveria ser tratado.
Faltava-lhe fidelidade a divindade judaico-crista e, por esse motivo, o
processo de escravizagao poderia ser interpretado como uma forma de
purgatério em que o evangelho lhe seria apresentado e a ele imposto.

E nesse momento que podemos observar os primeiros tracos do
racismo religioso no Brasil. A categorizagaio do negro no grupo dos
infiéis a Igreja se faz pelo fato desses sujeitos nao serem adeptos da fé
catdlica e por ocasiao dessa realidade passiveis de escravizagao. A logica
do negro como inferior em civilidade e religiosidade foram alguns dos
subsidios necessitios 4 sua subalternizacio e escravizacio. E nesse
cenario que se desenha a perseguicdo aos elementos da religiosidade
negra e o divino negro é demonizado.

Ao longo do periodo monarquico brasileiro, aqui consideramos
desde o Brasil colonia até o fim do segundo império, a escravizacao do
negro foi baseada e legitimada pela inferioridade da raga negra. Seja pela
Ordenacoes Filipinas® ou pelas Bulas Papais,” a perseguicio a fé dos
negros e sua demonizagio se mantiveram ao longo de todo esse

momento historico e, com o fim da escravizacao oficial do negro em

? Sistema de legisla¢des juridicas vigentes em Portugal e nas colénias sob seu dominio.
> Em geral sio documentos que podem ser interpretados como decretos que tratam de
assuntos de interesse da Igreja.
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1888 e Proclamacio da Republica em 1889, o racismo religioso assume
novo formato, mas nao deixa de fazer parte da realidade brasileira.

Podemos identificar que, desde o primeiro reinado, hd um
movimento direcionado pela logica liberal em que se demanda uma
separacao mais evidente entre Igreja e Estado e com isso a Constitui¢ao
de 1824, embora ainda bastante deficitiria nesse aspecto, apresenta
alguns ensaios nessa separagdo, pois, ainda que determine ser o
catolicismo a religido oficial do Império, ela admite que outras religides
sejam professadas em ambiente doméstico e impede que os cidadaos
sejam perseguidos por conta de religido, conforme artigo 179 no
paragrafo V.

Porém, com o candomblé a letra da lei nao vigorou, no sentido
da garantia da liberdade de culto.

Por volta de 1826, a policia da Bahia havia, no decorrer de buscas
efetuadas com o objetivo de prevenir possiveis levantes de aftica-
nos, escravos ou livres, na cidade ou nas redondezas, recolhido
atabaques, espanta-moscas e outros objetos que pareciam mais
adequados ao candomblé do que a uma sangrenta revolucio. |[...|
Um antigo jornal da Bahia, de 3 de maior de 1855, faz alusio a
uma reunidao na casa Ilé Iyanasso: “Foram presos e colocados a
disposi¢io da policia Cristévao Francisco Tavares, africano eman-
cipado, Maria Salomé, Joana Francisca, Leopoldina Maria da Con-
ceicdo, Escolastica Maria da Conceigdo, crioulos livres; os escra-
vos Rodolfo Aragjo Sia Batreto, mulato; Melonio, crioulo, e as
africanas Maria Tereza, Benedita, Silvana... que estavam no local
chamado Engenho Velho, numa reunido que chamavam de can-
domblé” (VERGER, 2018, p. 37, grifos do autor).

Como podemos observar, as casas de candomblé eram invadidas
com a anuéncia do Estado e por seus representantes e isso evidencia
como o racismo religioso se colocava como sélida base na estrutura da
sociedade brasileira. O candomblé sequer era entendido como religiao.
Conforme o autor, era utilizada como justificativa para impedir sua
pratica a ideia de que essas reunides de negros poderiam resultar em um
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possivel levante negro, embora, em geral, o que se apreendia fossem
objetos de culto e nao de guerra.

A partir da Proclamagao da Republica, o racismo religioso segue
como um dos pilares fundamentais da formagdo social do paifs. As
legislagoes desse periodo agora rompem de forma mais incisiva com o
vinculo junto a Igreja, dando um aspecto mais laicizado do Estado e
garantindo a liberdade de culto, mas proibindo a capoeira, o samba e
identificando as praticas das religides de matrizes africanas como
curandeirismo passiveis de puni¢ao conforme o primeiro cédigo penal da
Republica Brasileira.

Assim, o que percebemos é que ao longo do processo de
formacdo da sociedade brasileira, o racismo religioso esteve presente
desde as invasdes coloniais. As batidas realizadas pelos agentes de
seguranca do Estado nas comunidades de terreiro das religides de
matrizes africanas ocorriam durante o periodo monarquico com a
justificativa de impedir revoltas negras e na republica por ocasido da
perturba¢ao da ordem e pratica de chatlatanismo e curandeirismo.

Os varios estigmas impetrados contra as religides de matrizes
africanas construiram a identidade brasileira e as divindades africanas
foram condenadas a serem equiparadas ao diabo. Cultuar essas entidades
ao longo da histéria era crime e na atualidade segue como pratica
marginalizada relegada a um simples animismo fetichista dos negros que
¢ visto como primitivo, especialmente nas praticas de sacralizagdo
animal.

Nesse sentido, observamos que assim o racismo religioso é um
conceito importante a compreensao das perseguicOes sofridas pelas
religides de matrizes africanas e buscar, mesmo que de forma sintética,
entendé-lo melhor ¢ uma tarefa importante a ser feita nesse momento.

Por muito tempo, utilizou-se, e ainda se utiliza a expressao
intolerancia religiosa para se referir a discriminagdo e preconceito a
praticante das mais variadas crengas.

Entretanto, neste capitulo, optou-se pela compreensao de pre-
conceito e discriminagdo defendidos por Almeida (2018) em que se en-

36



tende preconceito como julgamentos que se faz a respeito de certos as-
pectos da realidade, uma ideia pré-estabelecida a respeito do comporta-
mento de pessoas por conta da raga ou por conta de algum tipo de carac-
terfstica propria do seu pertencimento social, pautada basicamente com
estereotipos.

Enquanto discriminagdio ¢é compreendida como diretamente
relacionada as relagcdes de poder. Segundo Almeida (2018), nio existe
discrimina¢ao que nao venha conectada as relagoes de poder. Todavia, o
termo intolerancia religiosa se torna insuficiente para compreender os
casos relacionados as religides de matrizes africanas, o que nas palavras
de Nascimento (2017) o mesmo possa ser explicado como:

Niao ¢é apenas, ou exclusivamente, o carater religioso que ¢é
recusado efetivamente nos ataques aos templos e pessoas
vivenciadoras dessas tradicdes. E exatamente esse modo de vida
negro, mesmo quando vivenciado por pessoas nio negras, que se
ataca; ou seja, mesmo pessoas brancas que vivenciem as tradigdes
de matrizes africanas podem ser vitimas de um racismo
originalmente destinado a elementos negros dessas tradigdes. Nao
se apenas trata de uma intolerdncia no sentido de uma recusa a
tolerar a diferenca marcada pela inferioridade; ou discordancia,
como podem pensar algumas pessoas. O que esta em jogo ¢é
exatamente um desrespeito em relacdo a uma maneira africana de
viver, um modo negro de organizar as relagdes com o mundo,
com a comunidade, com a natureza e com as outras pessoas, com
os saberes (JESUS, 2003), aliados a elementos culturais indigenas
(NASCIMENTO, 2017, p. 54).

Almeida (2018) ressalta que nao existe racismo que nao seja
estrutural, uma vez que sao as estruturas sociais que possibilitam que a
discriminagdao se perpetue como um sistema de poder, intrinseca em
mecanismos estatais e ideologicos para reproduzir o imaginario social.
Contudo, esse sistema s6 funciona se existir institui¢oes que reproduzam
esses comportamentos a fim de naturalizar todo o racismo. Destarte,
observa-se que os crimes envolvendo as religides afro-brasileiras estao
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além da intolerancia religiosa, mas sim enraizados no racismo, logo o

termo racismo religioso.

E fundamental ressaltar o entrecruzamento das relacdes entre ra-
cismo e praticas de violéncia, relacionado aos ataques as “religides
de matrizes africanas”. E isto ndo é um detalhe, pois como lembra
Lélia Gonzalez (1983), o racismo é uma espécie de “neurose cultu-
ral”, que se beneficia ao esconder seus sintomas, para - nio apare-
cendo - fingir que ndo existe e, com isso, dificultando em muito o
seu enfrentamento. Por isso, combater as praticas violentas contra
as “religides” de matrizes africanas ¢, também e, sobretudo, com-
bater a heranca colonial do racismo que, embora tenha muitas ma-
neiras de expressar-se, segue mascarada em nosso pais (FER-
NANDES, 2017). NASCIMENTO, 2017, p. 53).

Assim, o que se revela é que as praticas das religides de matrizes
africanas sao alvos histéricos de ataques e perseguicdes por fazerem
parte do complexo de resisténcia criado pelas populagdes negras no seu
processo de escravizagao e subalternizagao.

Como vimos demonstrando até aqui, a demonizag¢ao, criminaliza-
¢ao e variadas tentativas de destruigao dos elementos da religiosidade e
cultura negras constituiram a formacao social brasileira e estiveram e es-
tio fundamentados no racismo que legitimou, desde as invasoes coloni-
als, esses Processos.

Portanto, os elementos materiais e historicos nos fornecem a
base para definir que essas perseguicdes, no passado e no presente, nao
significam apenas intolerancia ou preconceito, mas sim racismo, sendo o
racismo religioso uma das variadas formas pela qual o racismo se
concretiza e materializa.

Por todo o pais é possivel observar tal como registrado nos
dados oficiais governamentais e os expressos nos veiculos midiaticos,
diversas ocorréncias das comunidades de terreiro das religides de matriz
africana sendo atacadas, em detrimento a um nimero nao tao expressivo

envolvendo ataques a outros templos religiosos.
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Neopentecostalismo e o plano de poder: avango religioso
de um proselitismo intolerante

O Brasil ¢ conhecido por muitos como “a terra de todos os
santos”, o que nos leva a crer que todas as crengas possuem igualdade de
espacgo, ainda que seja formado em sua composi¢ao religiosa de maioria
catdlica com forte influéncia sincrética.

Contudo, observa-se a cada censo a modifica¢ao desta composi-
¢ao religiosa a partir do crescimento neopentecostal que conquista cada
vez mais adeptos, especialmente no que diz respeito a teologia da pros-
peridade.

Assim, lideres religiosos exercem grande influéncia na vida dos
fiéis, que vao além da doutrina e principios de fé, mas também de cunho
politico, definindo resultado nas eleicGes ao apoiar ou se posicionar
contra determinado candidato, fazendo com que pouco a pouco a
diversidade do mosaico religioso penda para uma unica paleta
considerada legitima, ainda que dentro de uma diversidade de igrejas e
denominacdes.

Nao nos interessa aqui a demarcacdo de uma narrativa pautada
na disputa de contingente de adeptos das religides pentecostais ou de
matrizes africanas, mas os dados que apresentamos a seguir demonstram
como, na atualidade, o crescimento dessa vertente religiosa estd se

desenvolvendo.

Em 1890, os evangélicos representavam 1% da populacio total
brasileira; em 1900, 1,1%; em 1940, 2,6%; em 1950, 3,4%; em
1960, 4%; em 1970; 5,2%; em 1980, 6,6%; em 1991, 12,25%71; em
2000, 15,4%; e em 2010, 22% [..]. Na atualidade, no caso
brasileiro, os evangélicos estao subdivididos em varias igrejas ou
denominag¢des, que podem ser agrupadas em dois grupos mais
expressivos: os histéricos (para o IBGE, evangélicos de missdo) e
os pentecostais. O grupo evangélico que mais cresceu é o
pentecostal, com destaque para a Assembleia de Deus. A Igreja
Universal do Reino de Deus (lurd) tem mostrado sua forca
principalmente no campo politico |[..]. Segundo o Censo
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Demografico do IBGE, 2010, os evangélicos somam 42.275.440,
deste total 60% sio evangélicos pentecostais, ou seja, 25.370.484.
Dos evangélicos pentecostais, 60% siao da Igreja Assembleia de
Deus, ou seja, 12.314.410, e 7% da Iurd, 1.873.243 (MACHADO;
NACIF, 2016, p. 568).

Os numeros apresentados pelas autoras revelam um cenario de
crescimento vertiginoso e historico de grupos evangélicos no Brasil. O
ponto essencial para nosso debate niao esta na expansao dessa forma de
religiosidade, mas no espraiamento do racismo religioso que, em geral,
esta presente no discurso de alguns lideres e instituicbes que se
identificam como representantes dessa vertente religiosa.

De forma deliberada, os cultos nessas instituicoes sao
direcionados de forma bastante belicosa contra variadas praticas e
divindades das religides de matrizes africanas. Nas sessdes do descarrego,
comumente, ha momentos de manifestagio do que os evangélicos
identificam como demonio e de forma grotesca se apresentam como
divindades de segmentos da umbanda e quimbanda, como Maria
Mulambo, Tranca Rua, Exi Caveira, dentre outras entidades.

Como forma de justificativa para a demonizagdo dessas
divindades, os grupos evangélicos utilizam variadas passagens biblicas.
Interpretam determinados trechos encontrados nos textos biblicos como
proibicdes ao culto a qualquer outra divindade que nio seja a
reconhecida pela tradi¢ao judaico-crista.

Nesse tipo de abordagem, as divindades das religides de matrizes
africanas e as praticas que realizam sao compreendidas como culto aos
idolos, conforme 1 Corintios 1: 19-20. “Que digo, pois? Que sacrificado
ao idolo ¢ alguma coisa? Ou que o préprio idolo tem algum valor? Antes,
digo que as coisas que eles sacrificam, é a demonios que as sacrificam e
nao a Deus; e eu ndo quero que vos torneis associados aos demonios.” (I
Cor. 1 19-20. in BIBLIA, 1993, p. 141). Cabe ressaltar que, segundo a
tradi¢ao cristd, esse trecho é parte de uma das duas cartas escritas pelo
apostolo Paulo a Igreja de Corinto, na Grécia, aproximadamente em 50
D.C.
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E curioso observar que é quase undnime a presenca das
divindades de matrizes africanas nos cultos de libertacio, mas o divino
de outros segmentos nao relacionados a essas raizes negras nio ¢
identificado nos chamados cu/tos de libertacao.

Esse ¢ um elemento que indica a “cruzada” bem delimitada con-
tra o segmento religioso de matrizes africanas. Embora na l6gica neopen-
tecostal qualquer divindade fora do divino judaico-cristao seja um idolo
e, portanto, demonizado, em geral os adeptos ou simpatizantes do neo-
pentecostalismo sao ‘%bertos”, em seus cultos, das influéncias “demonia-
cas” dos Exvis da Umbanda e da Quimbanda.

E com base, também, nesse concreto que se observa que o
racismo religioso ¢ utilizado como fundamento para o crescimento dessa
vertente religiosa.

Nos identificamos que o aumento exponencial de seguidores
dessa religiosidade, a neopentecostal, significa um ponto de preocupacio
para os adeptos das religides de matrizes africanas, pois a légica que
encontramos no bojo da teologia da prosperidade esta pautada, também,
na quebra de “waldigoes” e “trabalhos feitos” que impedem os sujeitos de
alcancarem a  ‘felicidade financeira”. Sendo “trabalbos” e “maldicoes” os
termos utilizados para se referir as praticas religiosas de matrizes
africanas.

Em geral, a pobreza esta ligada a alguma entidade ou, como o
grupo neopentecostal convencionou chamar, “encosto” que ¢ identificado
como alguma divindade de matriz africana, mas de maneira nenhuma
como resultado da dinamica de produgao do valor no modo de produg¢ao
capitalista.

Essa logica acaba por criar uma ideologia de justificacio de
ataques contra as comunidades de religides de matrizes africanas. Os
terreiros acabam por ser identificados como um lugar de demonios e
casa do diabo, assim, precisa ser destruido, depredado e o culto ali
presente deve ser perseguido e banido. A guerra entre o bem e o mal
deixa de pertencer as mitologias religiosas e passa a fazer parte do
cotidiano da sociedade.
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Nesse cenario, os neopentecostais assumem o papel de “exército
do bom divino” e os praticantes de religides de matrizes africanas sao os
representantes do mal e esses ultimos devem ser convertidos ou
proibidos de seus cultos.

A religido ¢ um instrumento de pertencimento social e como tal
também uma forma de poder. Um poder que nio se expressa apenas
para a manutencao do status quo, mas que permeia O imaginario e
ressignifica relagdes. F um poder invisfvel e hierdrquico expresso a partir
das falas populares, como frases de “Dewus ¢ mais” sugerindo que o Deus
judaico-cristao é mais poderoso que qualquer outra entidade religiosa, ou
até mesmo a outdoors espalhados pelas ruas com “Esta cidade pertence ao
Senhor Jesus Cristo”.

Mas, principalmente um poder que elege uma bancada religiosa
no congresso, processo iniciado por volta dos anos de 1980, em meio a
confeccao da nova Constituicao de 1988, através do lema “Grwdo vota em
irmao”, que vota a favor ou contra um projeto de lei que atinge a todo a
uma sociedade de um estado laico em nome de valores religiosos.

Dentro deste contexto, destacamos a figura de Edir Macedo,
conhecido através do titulo de bispo e importante lider neopentecostal,
fundador da Igreja Universal do Reino de Deus, em 1977 na cidade do
Rio de Janeiro e hoje presente em mais de 180 paises, possuindo veiculos
midiaticos de radio, televisio e até mesmo uma producio
cinematografica.

Macedo em 2008 lancou o livto chamado “Plano de poder -
Deus, os cristaios e a politica”, juntamente com Carlos Oliveira,
administrador de empresas, bacharel em Teologia, pds-graduado em
comunicacao, pela editora Thomas Nelson. Nas paginas, Macedo &
Oliveira destacam como plano de Deus um projeto de nagio que deve
ser colocado em pratica pelo seu publico-alvo: os cristdos, leia-se aqui,
cristaos evangélicos.

Ja na contracapa da publicagao destaca:
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Plano de poder demonstra que Deus tem um grande projeto de
nac¢do elaborado por ele mesmo e que é nossa responsabilidade
apresenta-lo e coloca-lo em pratica. Na Biblia, em Génesis, Deus
da uma aula de planejamento, organizagao e execucdo de sua ideia.
Ele esclarece sua intencido estadista e a forma¢io de uma grande
nacio (MACEDO & OLIVEIRA, 2008, contracapa)

Luiza Chuva Ferrari Leite (2019) em sua dissertagao de mestrado,
analisa as estratégias territoriais da expansao neopentecostal no Brasil e
aponta de maneira cirdrgica que

O projeto nao é ocultado ou implicito, como é possivel observar
pelas referéncias ao livto ou em discursos nos grandes meios de
comunicacio. F fundamental explicitar que as multiplas escalas de
a¢do que compdem este "plano de poder", correspondem também
a diferentes dindmicas socioespaciais através das quais se realiza o
discurso e pratica politico religiosa, afinal a explicitagdo do plano e
sua racionalidade ndo significa que em todas as escalas os sujeitos
envolvidos possuam consciéncia e intencionalidade direta na exe-
cucio do plano (LEITE, 2019. p. 70).

E inegavel o crescimento de politicos cristaos disputando vagas e
ocupando cargos importantes nas eleicdes de 2018. Foi sob o lema
“Brasil acima de tudo e Deus acima de fodes” que o atual presidente Jair
Messias Bolsonaro foi eleito.

Recentemente, sua esposa, Michelle Bolsonaro, aparece em um
video no qual vibra em celebragdao da aprovagao da indicagcao de André
Mendonga pelo Senado para o Supremo Tribunal Federal (STF), e em
meio a sua comemoragao, inicia o ‘falar em linguas” atitude recorrente
dentro da fé neopentecostal.

Assim, o que se verifica é uma relagio promiscua entre praticas
religiosas e o Estado em que ha um plano muito bem amalgamado no
sentido de impor uma 6tica religiosa. O direcionamento oferecido pelo
conservadorismo e manutencao do sfatus guo esta no bojo desse
segmento religioso. Um Estado bélico que possui uma divindade
reconhecida como Senhor do Exércitos, sendo a moral crista a pauta dos
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bons costumes da sociedade, é o que direciona determinados segmentos
que se identificam com de vertente neopentecostal.

Ha uma influéncia neoliberal muito bem arquitetada e que serve
de base a teologia da prosperidade em que o mérito toma lugar de desta-
que. Embora as “bengaos” tinanceiras sejam dadas por Deus, esse mesmo
divino o faz para “honrar” a té daqueles que decidem por seguir o neo-
pentecostalismo.

Nas campanhas como “Fogueira Santa”, ha momentos de oferta
de bens materiais a igreja e é nesse processo de financiamento das
institui¢oes religiosas que a faldcia do mérito se apresenta. A ideia de
enriquecimento por meio das doagdes significa a manifestagdo concreta
do resultado da alienacdo do trabalho e se percebe essa alienagio de
forma bastante desenvolvida ao ponto de o sujeito acreditar que, por
meio de ofertas, o divino multiplicara seus lucros.

Desta forma, os representantes dessas vertentes religiosas
ocupam o0s espagos de poder representativo na Republica e impedem
avangos nas pautas progressistas como legalizacio do aborto e das
drogas e trazem debates conservadores que significam extremo atraso
como redugiao da maior idade penal, liberagao das armas dentre outros.

Ha nesse plano de poder um projeto societario estruturalmente
definido em que nao ha espago para a pluralidade e para as minorias. O
que esta na ordem do dia desse projeto ¢ a conversio dos diferentes e
sujeicao desses as amarras conservadoras e morais que possibilitam a
continuidade da reprodugao capitalista no contexto neoliberal.

Consideragdes finais

E importante observar que o presente capitulo nio se propde
esgotar o debate acerca da tematica, que ¢ permeada de sentidos e
significados e construida por muitos elementos que nao seriam possiveis
abordar aqui. Entretanto, trazemos alguns pontos fundamentais para o
debate sobre o racismo religioso e sua relagio com o plano de poder

neopentecostal no Brasil.
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Como nos fol possivel perceber, o racismo religioso é uma das
varias faces do racismo estrutural e se apresenta na sociedade brasileira
desde sua génese no contexto da formacdo social desse pais desde as
invasoes coloniais. Foi base para a construgao religiosa brasileira.

Ao longo do desenvolvimento da sociedade brasileira, o racismo
religioso foi mantido, mas transformado na sua materializagdo. Se no
periodo monarquico esteve ligado as garantias das relacées de sujei¢ao
do negro escravizado, nos periodos republicanos foi aplicado por ocasidao
da légica eugénica.

Na atualidade, ele segue presente e utilizado como forma de
espraiamento da logica neopentecostal que legitima o avango do
neoliberalismo possibilitando, com suas pautas conservadoras, o controle

da sociedade e continuidade do desenvolvimento barbaro do capital.
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